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Alevi, Hz. Ali’nin yaninda olan ve onun diisiincelerini benimseyendir. Islam tarihi ve
tasavvuf edebiyatinda ise “Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve her hususta ona bagli olmak” seklinde
tanimlanir. Tarih sahnesinde “Hz. Ali taraftarlar1 kimlermis ve onu kimler sevmis?” diye
bakildiginda bunlarin Siiler, Fatimiler, Caferiler, Nusayriler, Safeviler, Bektasiler ve Kizilbaslar
oldugunu goriiriiz ama bu taraftarlar birbirine benzemez. On Iki Imam’a ve Ehlibeyit’e
baghliklariyla bilinen Iran’daki Siiler Anadolu’daki Alevilere benzemez ciinkii Siilik
Tirkiye’deki medrese Siinniliginin bir benzeridir. Aleviler agisindan dede ocaklari ve dedelik
en dnemli kurumdur. Bu cografyadaki Aleviler acisindan ¢ok dnemli olan bu ocaklar, dede ve
taliplerden olusan sosyal yapidir. Son 500 yildir olumsuz anlamda kullanilan Kizilbas ifadesi
de esasinda askeri bir terimdir. Caldiran Savasi sonrasinda dini inang grubuna doniigsmustiir.
Osmanlinin kurulusunda asli unsur olan Aleviler; Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuna da destek
vermis, cumhuriyet devrimlerini ve uygulamalarmi sahiplenmislerdir. Osmanli idaresinde
yiizyillarca -6zellikle 1500’ lerden sonra- baski altinda kalmis bir topluluk olan Aleviler yeni
kurulan Cumbhuriyet’i coskuyla karsilamislardir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda Arap alfabesinin
terk edilerek Latin alfabesine gegilmesi, Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun ¢ikarilmasi, kadinlara
se¢me ve segilme hakkimin verilmesi, Tirk Medeni Kanunu’nda yapilan degisiklikler, kadin
erkek esitliginin saglanmasina yonelik adimlar atilmasi, hilafetin kaldirilarak hukuk sisteminde
laik esaslarin kabul edilmesi ve iimmetlikten vatandasliga gegis siirecleri Aleviler tarafindan
hos karsilanan gelismeler olmustur.
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Abstract

Alevi literally means a follower of Hazrat Ali, someone who stood by him and embraced
his ideas. In Islamic history and Sufi literature, it is defined as “loving, respecting, and being
devoted to Hazrat Ali in all respects”. When history is examined and is asked “who were the
supporters of Hazrat Ali and who loved him”, we see groups such as the Shi‘ites, Fatimids,
Ja‘faris, Nusayris, Safavids, Bektashis, and the Kizilbash. However, these groups are not alike.
The Shi‘ites in Iran, known for their loyalty to the Twelve Imams and the Ahl al-Bayt, differ
from the Alevis in Anatolia, since Shi‘ism resembles the madrasa-based Sunnism in Tiirkiye.
For Alevis, the most important institutions are the dede ocaks and the institution of dedelik
(religious leadership). These ocaks, central to Alevi social and religious life, are composed of
dedes and their followers (falips). The term “Kizilbash,” originally a military designation, came
to denote a distinct religious community after the Battle of Caldiran and has carried a pejorative
meaning for the last five centuries. Alevis, who played a fundamental role in the formation of
the Ottoman Empire, also supported the establishment of the Republic of Turkiye and embraced
the republican revolutions and reforms. Having long been oppressed under Ottoman rule,
particularly after the 1500s, Alevis enthusiastically welcomed the newly established Republic.
In the early years of the Republic, developments such as the abandonment of the Arabic script
in favor of the Latin alphabet, the enactment of the Law on the Unification of Education
(Tevhid-i Tedrisat), the granting of women'’s right to vote and to be elected, the amendments to
the Turkish Civil Code (Tiirk Medeni Kanunu), the steps taken toward ensuring man-woman
equality, the abolition of the caliphate and the adoption of secular principles in the legal system,
and the transition from being an ummah to becoming citizens were welcomed by the Alevis.

Keywords: Alevi, Bektashi, Kizilbash, Ocak of Dede, Shah Ismail.
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Giris

Makalede Anadolu’daki Aleviligin yeniden kurgulanip insa edilmesi, bu yeni
anlayisa uygun Aleviligin yaratilmasi ve Alevilerin siyasal aktor olarak ortaya ¢ikisi
incelenecektir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan itibaren Alevilerin cumhuriyete
destek vermeleri, Cumhuriyet devrimlerini ve uygulamalarini sahiplenmeleri
cergevesinde konu aktarilacaktir. Bu sahiplenmenin gerekgeleri ve izahina yonelik
de oOncelikle “Alevilik nedir ve Alevi kime denir?” sorularina cevap vermeye
calisilacaktir. Daha sonra Selguklu ve Osmanli Devleti’nin siyasi ve kiiltiirel sinirlari
icinde yasayan Alevilerin o donemdeki devlet yoneticileri tarafindan nasil gorildigii
konusuna deginilecektir. Bununla birlikte Selguklu, Osmanli ve Cumhuriyet Donemi
olmak iizere Alevilerin siyaset, devlet ve vatandas olarak algi, anlayis ve iliskileri yine
bu kapsamda ele alinacaktir.

1. Aleviler
1.1. Ali Taraftarhg

Alevi; Ali’ye mensup, Ali’ye ait, Ali taraftari, Ali’nin yaninda olan ve Ali’nin
diistincelerini benimseyen anlamlarina gelmektedir. Dini-tasavvufi Tiirk edebiyatinda
ise “Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve her hususta ona bagli olmak” (Temizkan, 2005,
s. 685-693) seklinde tanimlanir. Alevi sdzcligiindeki “i” eki; aynt Mevlevi, Caferi,
Bektasi, Nusayri drneklerinde oldugu gibi nispet ekidir ve aitligi ifade etmektedir.
Bu baglamda Ali’yi seven, ona bagli olup saygi duyan herkese “Alevi” denir (Figlali,
2006, s. 5). Bahsi gegen Ali de bilindigi iizere “penge-i al-i aba”dan On iki imam’n
ilki, Hz. Muhammed’in amcasinin oglu ve damadi olan Hz. Ali’dir.

Alevi deyince, “Hz. Ali taraftarlart kimlermis ve onu kimler sevmis?” diye
son 1.400 yillik tarih sahnesine bakildiginda su goriilmektedir: Siiler, Nusayriler,
Fatimiler, Safeviler, Caferiler ve Bektasiler Hz. Ali’ye taraftar olup onun imametine
baglhidirlar. Bunun yani sira Siinni ¢izgide ilerleyen Halvetilik, Bayramilik, Kadirilik,
Rufailik, Celvetilik vb. birgok tarikat da silsile olarak Hz. Ali’ye dayandirilmaktadir.
Bu minvalde ad1 gegcen mezhep ve tarikatlar Ali taraftar1 -bir diger ifadeyle Alevi-
ise bu gruplarin bir¢ok ortak husus barmndirmas: gerekmektedir. Ancak durum
beklenildigi gibi degildir. On ki Imam’a ve Ehlibeyit’e bagliliklartyla bilinen iran
Siileri ile Anadolu Alevileri arasinda birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Ornek
olarak Iran Siileri, Aleviler tarafindan tutulan Muharrem orucunu tutmazlar, asure
pisirip yemezler, asure yerine helva yaparlar. Kisaca Siilik, Tiirkiye’deki medrese
Stinniliginin bir benzeridir. Bu durumun yeterince anlasilmamasimin nedeni
kurumsallagsmis, zengin bir edebiyata ve giiglii kadrolara sahip Stinnilik karsisinda
biitiiniiyle tasavvufi bir yap1 olan geleneksel Aleviligin imkanlarinin sinirli olmasidir.
Giliniimiiz Alevileri tarih sayfalarindan kendine has bir teoloji olusturamadigi i¢in bu
teoloji ihtiyacini Siilikten devsirmeye caligmaktadir. Sii teolojisi yoluyla ya yeniden
insa edilmek ya da eksikleri bu yolla kapatmak istemektedir. Bu ¢evrelerce olusturulan
Alevi kimligi de geleneksel Alevi, Bektasi kimliginden ¢ok Siilige evrilmeye miisait
kimliktir. Aleviler, kendi inanglarinin disindaki Islami diger mezheplerden birini
tercih etmek zorunda degildir.
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Calismada ifade edilen Aleviler, yukarida ad1 gegen Hz. Ali sevgisi etrafinda
birlesen gruplarin hepsini kapsamaz. Bu ¢alismada Alevi kelimesiyle Hz. Muhammed
basta olmak iizere Hz. Ali, Ehlibeyit ve On ki Imam sevgisiyle dolu, belli bir dede
ocagina bagli, cem yapan, Muharrem orucu tutan, musahibi olan, her yil dedenin
huzurunda cemlerde gorgii ve sorgudan gegen, suglu bulunursa diiskiinliigii kabul
eden kimseler kastedilmektedir. “Anadolu” derken de bugiinkii Tiirkiye Cumhuriyeti
sinirlar1 i¢indeki cografi Anadolu sinirlarinin da disinda yaklasik 80-100 kilometrelik
bir daire ¢izip ¢evreleyen bir cografya isaret edilmektedir (Dedekarginoglu, 2012, s.
336).

Anadolu Alevileri igin dede ocaklari ¢ok dnemlidir ¢linkii halk arasinda “Allah bir,
Muhammed, Ali” (Ozdemir, 2017, s. 29) ya da “Hak-Muhammed-Ali yolu” diisturuna
sahip Alevilikte dedelik, Aleviligin sekillenerek inangsal olusumunu tamamlamada
ve sistemlesmesinde etkili bir degerdir. Dedelik hizmeti, bugiine dek yasanan tiim
olumsuzluklara ragmen Anadolu’daki bin y1llik tarihimizde 6zellikle de son 500 y1llik
donemde Alevilik inancinin ve kiiltiiriiniin omurgasi olmustur.

Cumhuriyet Donemi’nde Alevilik konusunun anlasilabilmesi ig¢in Alevilik ile
ilgili baz1 kavram ve kurumlarin izah edilmesi gereklidir. Asagida Alevilik kavrami
etrafinda ve dedelik kurumu ¢ergevesinde Alevilik konusuna kisa da olsa bir izah
getirilecektir ¢iinkii Cumhuriyet sonrasinda Alevilik hem kavramsal hem de kurumsal
olarak yeni izahlar kazanmis ve baz1 degisikliklere ugramistir.

1.2. Dedelik Kurumu ve Ocak Sistemi

Alevilikte ocak, ates yanan bir yer ya da mekan degildir. Ocak, dedeler ve
taliplerden olusan sosyal yapidir. Bu yapiy1 su sekilde agiklayabiliriz: On Iki Imam
silsilesiyle soyu Ehlibeyit’e dayanan etkileyici bir inang lideri 6nderliginde kurulmus
ve bu lidere bagli bir talip toplulugu olan, kendi biinyesinde ve diger ocaklarla bir
hiyerarsi iginde bulunan ve takip ettigi slirege ya da erkana sahip yapilanmadir.
Ataerkil bir silsile anlayisiyla kurucu inang 6nderinin soyundan gelenlere “ocakzade”;
bu ocakzadeler iginde yol erkan siirebilen ve yetkin olan (musahipli, evli olan, yol
diiskiinii olmayan vb.) kisilere de “dede” (dogudaki ocaklarda “pir”) denilir. Her
dede, ocakzade/pir olmak zorundadir ama her ocakzade, dede degildir. Her Alevi,
bir dede ocagina baglidir. Bunlar1 goz ardi etmek ve dedelerin sistem i¢indeki yerini
gormezlikten gelmek yanligtir ¢iinkii Alevilikte dinsel hiyerarsinin baginda dede
vardir. Dolayistyla dede, inangsal yapinin diregidir. Alevilik inancinda sozlii gelenek
uygulamalarmin giintimiize kadar gelmesinde en 6nemli rolii dedelik kurumu ve
asiklik gelenegi oynamistir. Alevilik inanci dedeler tarafindan dilden dile, asiklar
tarafindan telden tele aktarilarak giiniimiize kadar gelmistir (Dedekargimoglu,
2012, s. 110). Bu bilgiler 1s18inda Aleviligin birkag farkli yonden tanimi yapilabilir:
Alevilik, “Hak-Muhammed-Ali” yoludur ve Islam dairesi icindedir fakat Siinnilikten'
farklidir. Aleviligin icinde bulundugu Islam anlayis1, diger cogu Islam mezhebi gibi
teolojik tartigmalardan yola ¢ikarak Siinnilige mubhalif felsefi ve teolojik bir temel

1 Stinnilik bir mezhep degil mezhepler grubunun adidir. Stinnilik, kendi igerisinde giiniimiizde yasayan
iki akait mezhebini (Matiiridiyye-Egariyye) ve dort fikih mezhebini (Hanefi, $afii, Maliki, Hanbeli)
igermektedir.
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gelistiren anlayig degildir. Bu anlayis tarihsel siire¢ iginde gocebe bir sosyal tabanda
kendiliginden olusmustur. Islam tarihinde Siinniligin disinda pek ¢ok mezhebin
ortaya ¢iktigini, bunlarim pek ¢ok konuda Siinnilikle taban tabana zit inang ve
doktrinlere sahip oldugunu kabul edenler nedense Aleviligin farkli bir Islam anlayist
oldugunu kabulde zorlanmaktadir (Ocak, 1994, s. 13-18). Aleviligin Ehlibeyit’i esas
alan Islam’m bir yorumu oldugunu bilimsel arastirmalar da gostermektedir. Buradan
hareketle Aleviligin birtakim inang esaslarinin oldugu sdylenebilir. ilk olarak Alevilik
Islami bir inang sistemidir; “Allah bir, Muhammed, Ali” diisturunda ifade edildigi
iizere tevhit ve niibiivvet inancini benimsemektir. Hz. Muhammed’in vasisinin
Gadir-i Hum’da bildirildigi gibi Hz. Ali ile baslayan velayet makamina iman etmektir.
Allah’in birligine inanarak peygamberligin Hz. Muhammed’e, velayetin de Allah
tarafindan Hz. Ali’ye verildigini benimsemektir. Alevilik tevhit, niiblivvet, velayet
tizerine kuruludur. Dedeler de velayetin siirdiiriiciisii olarak goriildiigii i¢in taliplerin
bir dedeye bagli olmalari1 gerekmektedir.

Rizalik konusu ve kul hakki yememek, Aleviligin temel esaslar1 icinde
bulunmaktadir. Bunlarin yani sira musahip tutmak, her yil cemlerde musahibi ile
gorgl ve sorgudan gegmek, yolda diiskiin ilan edildiginde verilen cezay1 ¢ekmektir.
Tevella ve teberray1 bir bilmektir. Tevella teberrasiz, teberra da tevellasiz diistiniilmez;
her iki kavram da birlikte ele alinir. Mevlana’nin dedigi gibi:

Okun! Lanet humar-u hok-ii hirs’e
Olar ki, diismen-i Al-i aba’dir

Teberrd kilmayana yok Tevellda
Teberrdsiz Tevellalar hatadr.

Teberra kil eya Mollay-i Rumi
Teberrd kilmayanlara beladwr (Oytan, 1956, s. 44); (Ayan, 2002, s. 247).

Biriyle dostluk kurma, birine sevgi duyma anlamlarina gelen tevella, Hz.
Muhammed ve Ehlibeyit’ine yakin olmay1 ifade eder. Ehlibeyit’i sevip onlar1 dost
tutma kisiyi mutlak birlige eristirir. Bu nedenle tevella, insanoglunun erisebilecegi
manevi mertebelerin en yiliksegidir. Kisinin gerek nefsi isteklerinden gerekse
mensubu oldugu toplumdaki zuliimden kendini korur. Tevellanin sirrina ulasmak, Hz.
Muhammed ve Ehlibeyit’e duyulan muhabbet ve saygi araciligtyla olur ve bdylece
Hakk’1n sirrina da erisilir (Dedekarginoglu, 2020, s. 170).

Sii ve bazi1 Islami mezhepleri igin inangla ilgili bir 6greti ve davranis sekli olan
teberra; Allah, Ehlibeyit ve Ehlibeyit’in neslinden gelenlere diismanlik duyanlara
menfi diisiince beslemedir. Bir bagka ifadeyle Ehlibeyit’i sevmeyenleri sevmeyip
onlardan kaginmayi ifade eder. Alevilikte dnemli bir yeri bulunan teberra Aleviligin
temel inang esaslarindan biridir (Dedekarginoglu, 2020, s. 172).

Dini yapilar, ibadetle birlikte aidiyet duygusunu da igerir. Alevilerde dnem arz
eden aidiyet duygusu yiizeysel degil derin baglarla karsimiza ¢ikar. Aidiyet bilincinin
yiiksek olmasinin nedenlerinden birisi de Alevilerin tarih boyunca ugradiklari baskinin
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N3

ve zulmiin yarattigi “mazlum ve magdur olma” durumudur. Bu durum, saz ve sz
esliginde asiklar tarafindan icra edilerek tevella ve teberra dgretisiyle birlestirilmistir
(Yazici, 2011, s. 90); (Yildiz, 2004, s. 283-302).

Tiirkiye’de Alevilik yanlis yorumlanmaktadir. Alevilik ile baglantist olmayan
inan¢ sistemi Alevilik olarak addedilmektedir. Yalnizca Siinniler degil 6zellikle
kimi geng Aleviler de ger¢ek Alevilik hakkinda ¢ok az bilgiye sahiptir. Bu durumun
yasanmasinin esas sebebi Ehlibeyit ve Ehlibeyit’e bagli ocaklik sistemiyle olan
baglantinin kopmus olmasidir. Akabinde -6zellikle- 16. yiizyildan itibaren artan
baskiya maruz kalmis ve gelenekle baglar1 kopmus Alevi bir kusagin varlig1 da bir
diger sebep olarak karsimiza c¢ikar. Bununla birlikte Tiirkiye’deki bazi Siinnilerin
Alevilik algisy, kirli ve yanlis bilgiler tizerine oturmaktadir. Bu algi saglam ve yapict
olmayan bir ¢er¢eveyle bigimlenmistir. Tiirk uluslagmasi ve modernlesmesiyle birlikte
birtakim 6n yargilar yok olsa da Alevilige dair dogru bir algt olustugunu sdylemek
pek miimkiin degildir. Tiirk modernlesmesine ragmen Aleviligin Islami yorumlarin
icinde “Oteki” kabul edildigi bir gercektir.

1.3. Alevilik Kiiltiir mii, Siyasi ideoloji mi, Dini inan¢ m1?

Giintimiizde Alevilik, tarihte hi¢ olmadig1 kadar biiyiik bir tehlikeyle kars1 karsiya
kalmistir. Gegmis donemlerde Alevilere baski kurarak onlari tarih sahnesinden
kaldirmak isteyen giiclere baskaldiran inangli Aleviler ve yol ululart olmustur.
Ancak giiniimiizde kendisine “Alevi” diyen lakin Aleviligin 6ziinii bilmedigi i¢in
kendine gore yeni bir Alevilik insa eden, gercek Aleviligi modernlik gercevesinde,
modernizmin i¢inde yok edenler; sanal ortamda yayimlanan dernek cemlerini Alevilik
diye goérmektedir. Bu anlayista olanlar aslinda Aleviligi inancin disinda tutarak bir
kimlige ait olma olarak algilayip ilericilik, modernlik, solculuk, devrimcilik, saz
calarak deyis dinlemek oldugu yanilgisina diismektedirler. Bu agidan bakildiginda
Alevilik ve Bektasilik olgularin ¢ok yonlii bir yaklasimla dinsel, tarihsel, siyasal,
toplumsal ve kiiltiirel boyutlariyla degerlendirilmesi gerekmektedir. Bazi solcu
yazarlar Aleviligi her seyden once muhalif bir siyasal inang olarak goriirler ve
Aleviligin daha sonralar1 dini bir boyut kazandigini belirtirler. Onlara gore “Aleviler
ezilenlerin adaletini temsil eden Ali’ye baglanmislardir. O hélde Alevilik, dini bir ortii
altinda ezilenlerin devrimci ideolojisidir.” (Ozkirimli, 1990, s. 83). Son 50-60 yillik
doneme baktigimizda bu anlayistaki bazi Marksist veya solcu ¢evrelerin, islam sufi
kimligi ile Aleviligin iliskilendirilmesini hazmetmekte zorlandiklar1 goriilmektedir.
Ancak Alevi ve Bektasi kimliginde gerek Aleviligin gerekse Bektasiligin tasavvufi
boyutu yeniden kayda deger bir yer tutmustur. Aleviler, Alevilik ve Bektasilikle ilgili
aciklamalarda, tartismalarda Tekke ve Zaviyelerin Kapatiimasi Kanunu ve laikligin
getirisi olarak tekke, dergah ve tarikat gibi belli basli kavramlari kullanmaktan
kaginmiglardir. Alevilik, bu siirecte siyasi bir kimlikmis ve drglitmiis gibi lanse edilerek
Aleviligin degisim ve doniligiimiine ¢anak tutulmustur. Alevilerin devlet kanadinda
gormezden gelinmesiyle birlikte Alevilik; siyasal yonii 6n plana ¢ikartilan, Alevi yol
ve erkanindan uzak olan bir Alevilige evrilmistir. Siyasi kurum ve kuruluslarin arka
bahgesi konumuna getirilerek Aleviligin inang boyutu halr altina stiptiriilmiistiir.

Giicii elinde bulunduranlar; 6teki olgnlarl ezmek, dikkatleri gercek sorunlardan
uzaklastirmak i¢in dini kullanmaktadir. Oteki olarak algilanan Aleviligin kendine has
olusturdugu toplumsal diizen ise egemenlerin kurdugu sisteme karsitligiyla bilinir.
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Osmanlt Devleti’ndeki halk isyanlart da bu muhalifligi tasdiklemektedir. Bu durum,
Marksist gruplarin da kendilerini Alevi olarak gdrmelerine olanak saglamaktadir.
Dolayistyla Alevilik, Alevi olmayanlarin dini yonden uzak hallerini de iceren bir
konuma getirilmistir (Massicard, 2007, s. 115).

1.4. Osmanh Donemi’nde Aleviler

Alevilerin Anadolu’daki yaklasik bin yillik tarihinde, 1071 ile 1500 yillart
arasindaki donemde Alevi-Siinni ayriligmin fazla olmadigir goriilmektedir. Ancak
16. yiizyildan itibaren 6zellikle I. Selim’in (Yavuz) padisahlig1 ile baslayan siireg
ve Caldiran sonrasi gelisen olaylara baktigimizda ayrigmanin nirengi noktast olarak
Caldiran Savagsi’n1 gosterebiliriz ama bu ayrigsma; Alevi, Siinni veya dede ocaklartyla
Osmanli Devleti arasinda degil esas olarak Caldiran sonras1 Alevi topluluklari ve dede
ocaklart arasinda meydana gelmistir. Ayrigsan topluluklar her iki iktidara yaklasarak
siyasi bir sdyleme de sahip olmus ve yalnizca kendilerini degil ayn1 zamanda
ayrismanin mesruiyetini de buradan aktarmaya baslamislardir. Bu durum ciddi bir
yanilgtya neden olmus ve sanki Alevi topluluklarin ayrismasi iktidar ile arasinda
gergeklesmis gibi sanilmaktadir. Bu san1 modern dénemde sehirlere gelen Alevilerin
siyasi bir topluluk olarak kendilerini insa etmeye basladiklarinda can simidi olmustur.
Boylece devlet ile aralarindaki ayrisma Alevi ve Siinni adiyla yeni bir ayrismaya
varmis ve Aleviler de Siinni olan devletin muhalifi hdline doniigsmiistiir. Oysa ayrigma
Aleviler, tekke ve ocaklar arasinda meydana gelmistir. Tekke, ocaklari etkisi altina
almig ve buna direnen ocaklar ile tekke arasinda ¢atigma ¢ikmistir. Catigmanin ve
Alevilerin igeriden ayrismasi Safevi-Osmanli savasi ileri siiriilerek Srtiilmiistiir.

Caldiran Savasi’na kadar Osmanli-Safevi iligkileri ¢ok iyi bir ortamda ytiriidiigu
hélde, 6rnegin Sah Ismail’in II. Bayezid’e yazdigi mektuplarda “Muhterem Pederim”
diye hitap etmesi gibi (Birdogan, 1991, s. 12), Bursa’da oturan Osmanli sultanlari
da Erdebil Dergahi’na her yil “Cerag akgesi” adi altinda bagislarda bulunmuslardir
(Tansel, 1966, s. 234); (Birdogan, 1991, s. 13). Bu bagislar 1. Selim (Yavuz)’in tahta
gegmesine kadar devam etmistir.

Kizilbaglik, 15. yiizyilin sonlarinda Erdebil/Safevi Tekkesi miiritleri i¢in kullanilan
bir isimdir. Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar kendi miiritlerini baska tarikatlardan
ayirt edebilmek i¢in onlara on iki dilimli kizil tag giydirmistir. Boylece Kizilbas adi
ozellikle Erdebil Tekkesi miiridi olan Tiirkmenler igin 6vgii igeren bir isim olmustur.
Safevi Devleti’nin kurulusundan sonra da bu isim biitiin Safeviler i¢in kullanilmistir.
Caldiran Savasi’ndan sonra askeri bir terim olan “Kizilbas” ifadesinin dini bir inang
grubu gibi anlatilip ve igerisinin pejoratif anlamda doldurulmasiyla olumsuz bir
anlama evrildigi goriilmektedir.

Kizilbas ifadesi esasinda askeri bir terimdir. O donemde devletlerin askerlerinin
baslarina giydikleri basliklara gore sifatlar takilmigtir. Ornegin I1. Bayezid Dénemi’nde
Istanbul’da bulunan Venedik sefirlerinin ve Istanbul’a gelen Ozbek sefirlerinin
hazirladiklart raporlarda goriildiigi tizere o donemde bazi kesimler de basliklarinin
renklerine gore isimlendirilmistir. Osmanli askerlerinin bashigr beyaz oldugu i¢in
“Akbas”, Seybaniler’in (Ozbekler) bashig1 yesil oldugu icin “Yesilbas”, Safevilerinki
kirmizi oldugu i¢in “Kizilbas”, Giirciilere de “Karabas” denirdi (Angiolello, 2007,
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s. 87; Savas, 2013, s. 7). 1514’teki Caldiran Savagi’ndan sonra Osmanli-Safevi
iliskileri diismanca iliskilere doniismiistiir. O donemdeki Ebiissuud ve ibn Kemal
gibi seyhiilislamlarin fetvalariyla Kizilbas ifadesine olumsuz anlamlar yiiklenerek
Kizilbaglart topluma bu sekilde takdim etmislerdir (Akgilindiiz, 2024, s. 365-371).
Hoca Celebi adiyla da anilan Osmanli Seyhiilislami Ebiissuud Efendi Istanbul ve
Bursa kadilig1 gérevlerinde bulunmustur ve ailesi Iskiliplidir. Kanuni Sultan Siileyman
Devri’nde 1545 tarihinde seyhiilislamliga getirilen Ebiissuud Efendi, Kanuni’nin
6liimiinden sonra, II. Selim Devri’nde de gorevini siirdiirmiistiir. Kanuni Dénemi’nde,
Anadolu’daki Safevi taraftar1 Kizilbaslar i¢in verdigi fetvalariyla bilinir. Verdigi
fetvalar arasinda “Kizilbaslarin canlari, mallar1 heldldir, onlarla savasirken 6lmek
sehitligin en yiicesidir.” ve “Kizilbaslarin kestigi hayvanin eti mundardir, yenmez.”
gibi, gliniimiizde de bilinen fetvalari yer alir (Diizdag, 1972, s. 109). Kizilbas ifadesine
olumsuz anlamlar yiiklenmesinde biiyiik rol oynayan bir diger kisi de ibn Kemal
veya Kemalpasazade’dir. 1526°da Zenbilli Ali Cemali Efendi’nin vefati iizerine
seyhiilislamliga getirilmis ve bu gorevde 8 yil kalmistir. 16 Nisan 1534’te Istanbul’da
Olmustiir. Caldiran Savasi Oncesi Safevilere destek vermek i¢in Anadolu’daki bazi
Tirkmen gruplar1 Erdebil’e gitmistir. Anadolu’dan yapilan gdglerle bir yandan
Safeviler otoritesini artirirken diger yandan Osmanlilar Tiirkmen gruplari iizerindeki
egemenligini yitirmistir. ibn Kemal bu konuyla ilgili “daru’l-islam”1 birakip “daru’l-
harb”’e, bir diger ifadeyle Safevi topraklarina, gogmenin dinden déonmeye es deger
oldugunu belirtmistir. ibn Kemal’in bu gériislerine uygun verilen benzer gériisler,
“Safevi taraftarligi” anlaminda kullanilan ve siyasi bir nitelik gosteren “Kizilbas”
tabirinin icerigine kafir, miilhit, sapik gibi anlamlarin eklenmesinde etkili olmustur
(Bulut, 2005, s. 79-195).

Osmanli bir hanedanlik ve imparatorluk oldugu icin biinyesinde bir¢ok etnik
grubu ve inang¢ gruplarimi baridirmistir. 16. ylizyil belki de Alevilere karsi en kaba
davranilan donemdir. Hem Safevi miicadelesine karsi sempatilerinden hem de Osmanli
alimlerine gore “sapkin” dini inanclarindan dolay1 haksizliklara ugramiglardir (Alti,
2020, s. 34, 113-115). Kizilbaslar1 yakalamak i¢in Osmanli Devleti ¢esitli yontemler
kullanmustir. Kizilbas olmak bile basli basina bir sug sayilmis ve Alevi oldugu bilinen
kisiler daimi gézetim altinda tutulmuslardir (Savas, 2013, s. 86-96). Din adamlari
tarafindan “Kizilbaglarin hem kafir hem imansiz hem de kétiiliik yapan kimseler
oldugu; bu nedenden dolay1 onlarin 6ldiiriilmesinin gerekli (vacip) oldugu” konusunda
verilen bircok belge giiniimiizde arsivlerden ¢ikarilip yayimlanmaktadir (Oz, 1997,
s. 19). Biitiin bu olumsuzluklara karsin Osmanli Devleti Alevilere bir soykirim
uygulamamistir. Osmanlinin bakisi “Benim hosuma gitmeyen seyleri yapmaz, bana
dokunmaz, karsi gelmezsen ben de sana zarar vermem.” yaklagimidir. Osmanl
Devleti ve Safeviler arasindaki ¢ekismenin artmasinda i¢ dinamiklerle birlikte dis
dinamiklerin de etkisi olmustur.

Bugiin Alevi toplumunun hakli olarak kullanmaktan kagindigi Kizilbag terimi,
16. yiizyilda ilk kullanilmaya baslandigi yillardaki tarihsel anlamini, bazi Siinni
cevrelerde asagilayici bir ifade bigimine terk etmis bu ylizden onlar bu terimi terk
ederek uzun bir zamandan beri kendilerini Alevi terimiyle nitelemeye baslamislardir
(Ocak, 2008, s. 22).

52 | NIYAZ Alevilik-Bektasilik Calismalari Dergisi | 2025 | Ozel Say1



CUMHURIYET’IN 100. YILINDA ALEVILER; ALEVILERIN CUMHURIYET’I, CUMHURIYET’IN ALEVILERI

1.5. Alevilik ve Bektasilik Arasindaki Fark

Kuvayimilliye’den baslayarak saltanat ve hilafetin kaldirilmastyla bircok Anadolu
Bektagsisi ve ocak temsilcisi dedeler Kurtulus Savasi’nin mesrulastiriimasina katkida
bulunmus veya gen¢ Cumhuriyet’in kurumlarina katilmistir (Kiictik, 2003, s. 128).
Atatiirk kurtulus miicadelesini baslatip Ankara’ya gelirken ugradigi Hacibektas’ta o
donem Haci Bektag Dergahi Postnigini Ahmet Cemalettin Celebi’nin konugu olmus
ve sohbet sirasinda Cumhuriyet’in sinyallerini vermistir. Mazhar Miifit Kansu bu
sohbette Cemalettin Celebi’nin Cumhuriyet taraftari oldugunu ve Postnisin Salih
Niyazi Dedebaba’nin da hiir fikirli, ¢ok ileri goriislii bir zat oldugunu belirtir (Kansu,
1997, s. 494).

Kokleri 13. yiizy1l Anadolusundaki karmasik dini-toplumsal yapilanmalarin
isimlerinden biri olan Haci Bektas Veli’nin 6gretilerine dayanan Bektasilik, esasen
16. yiizyilda sistemleserck tarikat haline gelen bir tasavvuf kurumudur (Ocak,
2008, s. 22). Ancak Alevilik ve Bektasilik ayn1 degildir. Alevilik ve Bektasiligi ayni
gormek, tarihsel agidan ¢esitli sorunlara neden olmaktadir. Toplumsal olgulari sosyal
yapilarla degil de inang sistemleri ile degerlendiren metot, bu sorunlarin en temel
sebebini olusturur. Nitekim arastirmalarda, Alevilik ve Bektasiligin kdken ve 6z
itibariyla farklilik arz ettikleri, farkli cografyada olduklari, benzer olmayan sistemlere
ve diisturlara sahip olduklar1 karsimiza ¢ikar: Bektasilik, tarikat mahiyetiyle 6ne
cikarken Alevilik bir firka-cemaat 6zelligine sahiptir. Bektasilik (Babagan kolu)
mesela Naksibendilik veya Halvetilik gibi klasik bir tarikattir. Oysa Alevilik klasik bir
tarikat olmadig1 gibi Islam diinyasinda 6rnegi olmayan kendine 6zgii bir yapilanma
modeline sahiptir. Temelde sehirsel bir yapilanma olan Bektasilik, sosyal agidan
yiiksek ziimreye dayanir ve yonetime yakinligryla bilinir. Buna karsin baslangigta
sehirlerde degil, kirsal yerlesime sahip olan Alevilikte kdylii olma hali s6z konusudur
(Massicard, 2007, s. 135-145). Ancak 1826’da Yenigceri Ocagi’nin kaldirilip
Bektasiligin yasaklanmasindan sonra gegen 15 yillik bir bosluktan sonra baslayan
ve Cumbhuriyet’in kurulusuna kadar gegen siirede Bektasiler ve Aleviler birbirine
iyice yaklagmig, Cumhuriyet sonras1 donemde ufak birkag farklilik disinda neredeyse
birbirinin izdiisiimii haline gelmistir.

2. Alevilerin Cumhuriyet’i: Vak'a-i Hayriyye’den Cumhuriyet’e

Tarihte Vak‘a-i Hayriyye (Hayirli Olay) diye gegen 1826 yilinda Yenigeri
Ocagr’nin lagvedilmesi ve Bektasiligin yasaklanmasiyla sehirlerdeki Bektasiler ve
dergahlar1 bundan etkilenmis fakat ocakli Aleviler etkilenmemistir.

Haci Bektas Tekkesi seyhi ve zamamnin Celebisi Mehmed Hamdullah (1767 1836),
halkin ‘fesad’ ina sebep oldugu gerekcesiyle Amasya’ya siiriildii. Aslinda, Alevilerin
yakinlik duydugu Safevilerle iligkilerinden dolayi, seyhlik yapamiyorlardi. Zaten Celebiler,
bu iliskilerinden dolayr Babagdn kolu tarafindan Sii olmakla itham edilegelmiglerdir.
Aleviler, Celebiyan koluna bagh olduklar: ve Bektasi tarikatinin bozulmasindan mesul
tutulduklar: halde, bildigimiz kadariyla, konuyla ilgili belgelerde Alevilere dair bir karar
yoktur (Kigiik, 2003, s. 3-35).
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Ciinkii Aleviler ya da o donemdeki adiyla sdylemek gerekirse Kizilbaslar o giine
kadar devlet nazarinda zaten yok hiikkmiindedir. Alevilikte temel kurum olan, dede
ocagidir. O donemdeki ocakli Aleviler, Bektasi tekkelerine gitmezdi.

Aleviler ylizyillardir Osmanli yonetiminin baskisina maruz kalan bir grup oldugu
icin yeni kurulan Cumhuriyet’i heyecanla karsilamiglardir. Cok dinli ve ¢ok etnikli
bir imparatorluktan cumhuriyete gegis siirecinde geng Cumhuriyet’in dinsel ve etnik
unsurlarda kendi kimligini olusturmasi, sanildiginin aksine kolay olmamistir. Ulu
Onder Atatiirk’iin cumhuriyeti laik bir temele oturtmasi ise bu siiregte 6nemli bir
dontim noktas1 olmustur. Aleviler cumhuriyeti her zaman desteklemis ve desteklemeye
de devam edeceklerdir ¢linkil cumhuriyetin laik ¢izgilerinde kendi kiiltiirlerine, yasam
tarzlarina ve fikirlerine uygun 6zellikler bulmaktadirlar. Ayrica Cumhuriyet Donemi
Aleviler agisindan Osmanli Dénemi’ne gore daha olumlu bir siyasi diizen dngdrmiistiir.
Aleviler, devlet kanadindan kapsamli bir sekilde, dogrudan bir fayda gérmeseler de
Alevilerin cumhuriyet devrimini goniilden desteklemelerinin temel nedeni siiphesiz
siyasi kurumlar ve devlet mekanizmalar {izerindeki din egemenliginin sona ermesi,
bir diger deyisle yeni devletin laikligiydi. Bu yeni ulusal diizende Aleviler, en azindan
“vatandas” kabul edilerek onlara yasal statii kazanma ve sisteme uyum saglama firsati
taninmugtir (Yildirim, 2018).

Cumbhuriyet’in ilan edilmesi Aleviler agisindan gevreleyici egemen dis diinyanin
degismesine isaret eder ve siiphesiz 6nemlidir. Zira Osmanli rejiminde hukuken yok
sayilirken yeni devlet diizeninde vatandas olarak kabul edilmis, hukuki bir statii
kazanmislardir. Ancak altini ¢izmek gerekir ki cumhuriyet rejimi Alevileri kendi dini
ve toplumsal kimlikleri ile degil, aksine ondan siyrilmis olarak vatandagliga kabul
ediyordu.

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda gergeklestirilen reformlar ise Alevileri biitiiniiyle
olmasa da memnun eden reformlardir. Arap alfabesinin terk edilerek Latin alfabesine
gecilmesi, Tevhid-i Tedrisat Yasasi’nin getirilmesi, kadinlara segme ve segilme
hakkinin verilmesi, Medeni Kanun’da yapilan degisiklikler ve kadin erkek esitliginin
saglanmasina yonelik atilan adimlar, hilafetin kaldirilarak hukuk sisteminde laik
esaslarin kabul edilmesi ve iimmetlikten vatandagliga gecis siiregleri Aleviler
tarafindan hos karsilanan gelismeler olmustur.

Aleviler, Kuvaymmilliye hareketinden itibaren yeni kurulan Cumhuriyet’e biiyiik
oranda destek vermislerdir. Az bir kism1 da destek vermese de karsi da ¢ikmamistir
(Kiigiik, 2003, s. 174-175). Resmi bakis agisina gore Islam cemaatine dayali Osmanli
vatandasliginin kurulmasinin imkansiz oldugu diisiiniildiigiinde, Tiirk milleti bu yeni
kimligin karsilig1 olarak ortaya ¢cikmistir. Bu baglamda Aleviler dil, kiiltiir ve inang
acisindan yerel ve saf bir 6z olarak kabul edilmis ancak bu noktadan insa edilecek
ulusal kimlikteki rolleri dile getirilmemis, ortiik bir referans olarak hizmet etmistir
(Z1irh, 2024, s. 1-11).

Cumhuriyet’in kurulus déneminde, Aleviler ile yeni olusan devlet arasindaki
iliskilerin niteliginin aydinlatilmis oldugunu sdylemek zordur. Aleviler iizerinde
yapilan calismalarda tek yanli bir olumlamayla var olan sis dalgasi daha da
kalinlagmistir. Son kirk yilda yiikselen deger haline gelen Atatiirk¢iililk merkeze
almarak yapilan calismalarda tartisilir tezler iretilmistir (Bahadir, 2002, s. 7).
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Alevilerin Cumhuriyet Dénemi’nde rahat olacagma dair tablo ortaya konulsa da
laik bir toplumsal ¢ergeve olusturmak icin ibadetleri siki denetime tabi tutulmustur.
Sonug olarak Aleviler, 1990’lara kadar cem ritiiellerini uzun yillar gizlilik iginde
gerceklestirmis ve giivenliklerini saglamak i¢in cemevlerinin yakinlarina bekgiler
yerlestirerek olast baskinlardan korunmaya c¢alismislardir (Zelyut, 2015, s. 35);
(Aydin, 2018).

Tiirkiye’deki ¢esitli siyasi krizler boyunca Aleviler, cogu zaman kendi istekleri
disinda, kendilerini ilgi odagi olarak bulmuslardir. Son zamanlarda dillendirilen
“Aleviler laikligin sigortasidir.” ifadesine Aleviler laikligin neresindedir? dersek
galiba dogru cevap; “Osmanlida din devleti yonetiyordu, Cumhuriyet’te de devlet dini
yonetmeye basladi.” olur. Esasinda olmasi gereken durum; Anayasa’da dinin devleti,
devletin dini; siyasetin cemaatleri, cemaatlerin siyaseti kontrol etmesini engelleyecek
gercek anlamda bir laikligin yer almasidir.

1925°te ¢ikarilan 677 sayili yasayla tekke, zaviye ve tiirbeler kapatilmistir. Bazilar
bu yasayla Alevilige biiyiik bir darbe vuruldugunu ileri siirseler de bu dogru degildir
¢linkii bu yasa Osmanlidan devralinan sosyopolitik ve dini sistem iginde 6nemli bir yer
tutan ve vakiflar izerinden kamu gelirlerinin ciddi bir kismini kontrol eden tarikatlar
hedef almaktadir. Oysa Alevilerin o donemdeki orgiitsel yapisinda tekke ve zaviyeleri
de yoktu. Alevilerin temel kurumu dede ocaklaridir. Bu yasanin Alevileri etkileyen bir
boyutu varsa o da “dedelik” ve “celebilik” gibi iinvanlarin yasaklanmasidir ki Alevi
dini hayati1 zaten ¢ok uzun zamandir gayriresmi bir alanda yiiriitiildiigii i¢in bunun
da dikkate alinacak bir yan1 yoktur. 677 sayilt yasanin 1. maddesinin 2. paragrafi su
sekildedir:

(...) alelumum tarikatlerle seyhlik, dervislik, miiritlik, dedelik, seyitlik, celebilik,
babalik, emirlik, nakiplik, halifelik, falcilik, biiyiiciiliik, iifiiriikciiliik ve gayiptan haber
vermek ve murada kavusturmak maksadiyle niishacilik gibi iinvan ve sifatlarin istimaliyle
bu iinvan ve sifatlara ait hizmet ifa ve kisve iktisast memnudur (...)

S6z konusu paragrafta Alevi ve Bektasileri ilgilendiren sifatlar (dedelik, seyitlik
vs.) ifiiriik¢iilik ve falcilik ile es deger goriilmiis olup bunlarin yaninda hacilik,
hocalik gibi Siinnileri ilgilendiren sifatlara yer verilmemistir. Buradan da anlasildigi
tizere sadece bu donemde degil, devletin Alevilere bakigt her donem ayni olmustur.
Dahiliye Vekaleti Jandarma Umum Komutanlhigi tarafindan hazirlanan Dersim
raporunu Calislar su sekilde yorumlamistir:

Yavuz Sultan Selim’in gazabi olmasaydi, bugiin giizel Tiirkiye 'mizde, tek bir Siinni’ye
tesadiif etmek belki de miimkiin olmayacakti, denilmesi cumhuriyetin gercek durugunu
gostermek agisindan ¢arpicidr: (Calislar, 2010, s. 50).

Buna ragmen Aleviler kurucu iradeyi (CHP); Bektasi tekkelerini kapattigindan,
ayinleri yasakladigindan, seyitlerin niifuzunu kirma gayretinden dolay1 tenkit etseler
de hilafeti ilga ettiginden (kaldirdigindan); ehlistinnet fikhini, mesihati, medreseleri
kaldirdigindan ve laikligi getirdiginden dolay1 severler. Cumhuriyetgilik ilkesi onlara
aykir1 gelmez. Alevilikte tekke ve zaviyelerin kapatilmasina dair kanun, Alevilere ve
dervislige yonelik bir kisitlama degil gerici yapilarin 6niine gecen bir 6nlem olarak
goriiliir. Boylece devletin bu kanunla egemen otoritenin belirledigi kurallar disinda
farkl1 bir dini inang ve yapilanmaya izin vermedigi anlasilmaktadir.
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3. Cumhuriyet’in Alevileri
3.1. Cumhuriyet’in Ilanindan Cok Partili Sisteme Kadar

Cumhuriyet’in kurulusunda asli unsur olan ve getirdigi devrimlere uyum saglayan
Aleviler Atatiirk’li sevmistir. Ancak Atatiirk’tin vefatindan sonraki donemde ayn1 ilgiyi
Inénii’ye gdstermemistir. Bunun nedeni Indnii’niin kisiliginden ziyade konjonktiiriin
getirdigi sosyal ve siyasal sebeplerdir. Alevilerin her zaman CHP’yi destekledikleri
yoniindeki yaygin kaninin aksine, 1946’da ¢ok partili doneme gegildiginde Aleviler
CHP’nin i¢inden ¢ikan DP’yi desteklemislerdir. Ancak 1957°den sonra Menderes’in
radikal dini akimlara fazla yaklagmasindan dolay1 kendilerini geri ¢ekmislerdir.

1960 Askeri Darbesi ikinci bir siyasal doniim noktasidir. Subaylarin toplumsal
reformlar getirme ve o zamana kadar tabu kabul edilen konularda tartigma baslatmasi
bir entelektiiel ortam yaratmistir. O giine kadar meydanda goziikmeyen ¢esitli akimlar,
medyanin da gelismesinden yararlanarak boy gostermistir. “Alevi meselesi” de bu
baglamda yetkili makamlarin inisiyatifiyle ilk kez kamusal alana ¢ikmistir. Buna tepki
olarak Ankara’da elli kadar Alevi 6grenci bir bildiri yayimlamistir (Timisi, 2021, s.
60). Bu bildiri, “Alevi” teriminin agik¢a kullanildig ilk belgedir. Medyada genis yer
bulan, bir¢ok kodse yazari tarafindan desteklenen bu bildiriyi baska agiklamalar da
izlemis, boylece kamusal bir tartigma ortami dogmustur (Massicard, 2007, s. 55).

27 Mayis Ihtilali sonras1 1974’e kadar olusan siyasal yelpazede Alevi oylarinin
dagilimi yaklasik %40 AP ve %60 CHP yoniindeydi. Alevilerin biiyiik oranda
CHP’ye yonelmesi, sanilanin aksine Indnii’yle degil Ecevit’le olmustur. Aleviler ile
Kemalistler arasindaki kosulsuz ittifakin biiyiik dlgiide 1960’11 ve 1970°li yillarda
tarihin yeniden yazilmasiyla ortaya ¢ikan bir efsane oldugu sdylenebilir. Bu yillarda
Siinni dini faaliyetler degisse de tam bir atilim igine girilmistir. Ancak Alevi kesimin
geng kusaklarindan ¢ogunun Kemalizm’i kurtarict bir ideoloji olarak gordiiklerini
ve lstelik sosyalist bir ideolojiye dontstiirdiiklerini soylemek miimkiindiir. Tarihin
bu sekilde yorumlanmasi, 1990’larda kendilerini siyasal islam’in hamlesine karsi
Kemalizm’in destegi olarak goéren birgok Alevi’ye yeniden etkinlik kazandirmistir.
Bu yaklagimlar oncelikle ideolojik diizeyde olmustur. Dini inancin yerini ideoloji
alinca inancin lokomotifi olan dedelik sistemi de 6nemli 6l¢iide erozyona ugramaistir.
Bu erozyonun temel nedeni olarak 1950°den sonra kentlesmenin hizlanmasi ve ayni
zamanda dedelik sistemiyle kirsaldan kentlere go¢ eden insanlar arasindaki baglarin
zayiflamasi gosterilebilir.

3.2. Alevilerin Siyasallagsmasi

Tiirkiye’de ¢ok partili sisteme gegilmesiyle biiyilk oranda Demokrat Parti’yi
destekleyen Aleviler orada da umdugunu bulamamistir. 1960°l1 yillarin ikinci
yarisindan sonra Tiirkiye siyasal yasamina Alevilerce kurulmus bulunan Birlik Partisi
katilmistir. Bir grup Alevi kokenli siyaset adaminca 17 Ekim 1966°da kurulan bu parti
her ne kadar normal bir parti olsa da gerek kurucularin kimligi nedeniyle gerekse
parti amblemi nedeniyle hemen “Alevi Partisi” damgasin1 yemistir. Birlik Partisi’nin
simgesi, Hz. Ali’yi isaret eden bir aslan ve aslanin etrafinda On ki Imam’1 sembolize
eden on iki yildizdir. Parti programinda din ve vicdan 6zgirligii 6ne ¢ikarilip
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toplumsal diizene, etik ilkelere ve kanunlara aykiri olmayan ibadetlere izin verilmesi
istenmistir. Parti 1971’te isminin bagsina “Tirkiye” kelimesini ekleyerek sol bir parti
oldugunu agiklamigtir. Uzun siire TBMM’de 1-2 milletvekiliyle temsil edilmisg, 1977
secimlerinden sonra siyasal etkinligini tlimiiyle yitirmistir.

1990’11 yillara geldigimizde Alevilerin etkili oldugu diger siyasi deneme, Baris
Partisi ile olmustur. Madimak Olayi’nin ardindan Alevi derneklerinin {iye ve sube
sayilarindaki artig, Alevilerin kendi kimliklerine daha fazla sahip ¢ikmaya galistiklarini
gostermektedir. Ozellikle Almanya’daki diaspora Alevileri Tiirkiye’de bir Alevi
partisinin kurulmasint savunmustur. “Demokratik Barig Hareketi” olarak baslayan
calismalar daha sonra Barig Partisi olarak Tiirk siyasi hayatina devam etmis ve bu
parti, kurulan ikinci Alevi partisi olmustur. 1995°te bir hareket olarak (DBH) kurulup
bir y1l sonra partilesen Barig Partisi 1999°da yapilan genel segimlerde basarisiz olunca
ayn1 yil kendisini feshederek kapanmistir. Partinin basarisizlig kiiltiirel ve inangsal
kimligin tek bir hat {izerinden politiklesmeyeceginin en canli kanit1 olmustur (Ertan,
2017, s. 241-268).

Alevilerin genel olarak kirsalda yasadigi zamanlarda, Aleviler kasabalarda kii¢iik
bir markete dahi sahip olamaz iken biiyiiksehirlere go¢ ederek ticarette aktif rol
almiglardir. Biiyiiksehirlere go¢ edenler arasinda ithalat ve ihracat gibi uluslararasi
ticaret alanlarinda sirket ve biiylik holdinglere sahip is insanlari ortaya ¢ikmaya
baslamistir. 1960’11 yillarda ise Avrupa’ya is dolayisiyla gé¢ edenlerin niifusunun
cogunlugu Alevilerden olugmaktadir.

Aleviler gerek Tiirkiye’de gerekse diinyada tesekkiil eden akimlar arasinda sol
ideolojiye daha yakin durmustur. Bu ideoloji halki somiirenlere karst somiiriilenlerin
hakkini arayip esitligi saglama anlayisi iizerine kuruludur ve bu diizen degismelidir.
Aleviler ise somiirii diizenine karsidir ¢linkii somiirtilen grup Alevilikte talip olarak
adlandirilan halktan olugmaktadir. Bu ideolojik yaklagimin sonucu olarak s6z konusu
diizende somiiriilen belli olduguna goére buna bir de somiiren bulma arayisina
girilmistir. Bu arayislar sonucunda somiiren grup olarak dedeler ve dedelik kurumu
goriilmiistiir. Bir bagka ifadeyle somiirii diizeninin bir pargasi haline gelen dedeler,
talibi somiirmiigtiir. Bu durum, halkin bilin¢lenmesine engel olarak goriilen dedeler
ve dedelik kurumunun itibariin azalmasina sebep olmustur. Bazi kesimler i¢in
dede ve dedelik kurumu yok olmaliydi ¢linkii kendi siyasi diisiincelerine dedelik
kurumu ters diismekteydi. Esasen bu diisiince Aleviligin temel yapisini yok etmeye
es degerdir. Bahsi gegen bu diislincenin yanligligi yillar sonra Maras, Corum, 12
Eyliil, Sivas ve Gazi gibi vahim olaylarin sonucunda fark edilmistir. Bu olaylar
neticesinde Alevilerin farkli bir biitiiniin pargalar1 oldugu, siyasal uyum sagladigi
gruplarla kan uyusmazligiin varligi anlasilmistir. Burada zitlig1 olusturan bir diger
husus ise somiiren olarak goriilen dedeler ve dedelik kurumunun temsilcileri, aileleri
veyahut yakin gevresi; bu sdylemleri reddetmis, dedeleri somiiren kesim olarak
nitelememig olsalar dahi kendilerini yok etmeye ¢alisan bu diisiinceyi destekler bir
tutum igerisinde bulunmuslardir. O donemlerde Aleviler i¢in kiiltiirel anlamda da
bir baski var idi. Etkin olan ideolojinin sansiir kurullart Alevi asiklarin ge¢misten
gliniimiize degin icra ettigi deyislerin serbest bir sekilde yayimlanmasina miisaade
etmemistir. Yayimlanan deyisler ise orijinal halinin degistirilmesiyle anlamsiz bir hale
getirilmistir. Misal olarak Pir Sultan’in deyislerinde gegen “Sah” kelimesi ¢ikartilarak
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yerine “Yar”, “Dost” gibi kelimeler eklenmistir. Sonugta sdylenen siir veya deyis
ne kus ne de deve olmustur. Bu siiregte bircok Alevi ozanmin deyisleri kismi
degisikliklerle miizik piyasasinda topluma sunulmustur. Diger taraftan bakildiginda
Alevilik, dini bir ortii altinda ezilenlerin devrimei ideolojisi zannedildigi i¢in farkli
bir Pir Sultan Abdal profili ¢izilmistir. Ehlibeyit ve On iki imam yoluna basini veren
Pir Sultan Abdal yerine ddeta Marksist-Leninist bir kisi gelmistir. Robin Hood? gibi
zenginden alip fakire veren bir Pir Sultan Abdal anlatilmistir. O, bir deyisinde her
ne kadar “Hiiseyin’in kanin alalim.” diyerek Imam Hiiseyin’in intikamimin pesinde
olsa da sozler devrimci bir kaliba sokularak “yoksulun hakkini arayan adam” olarak
takdim edilmistir.?

Gelin canlar bir olalim
Miinkire kili¢ ¢alalim
Yoksulun hakkin alalim
Tevekkeltii tealallah

Esasinda Asik Sidki’ye ait olan bu deyis (Altmok, 2013, s. 83-84) degistirilerek
Pir Sultan Abdal’a mal edilmistir (G6lpinarlt & Boratav, 2010, s. 55).

Alevilerin kendilerini anlatma, dertlerini agiklama ve 6zgiivenlerinin gelismesinde,
1961 Anayasasi’nin sagladigi ozgiirliikler etkili olmustur. Kdyden kente goc¢ eden
Aleviler, 1990’1 yillardan baslayarak basta Istanbul, Ankara ve Izmir olmak iizere
biiyiiksehirlerde diizenlenen cemlere katilarak Aleviligin inang uygulamalarini yerine
getirmislerdir. Bu cemlere katilanlar, Tiirkiye nin farkli bolgelerinden gelen ve farkl
ocaklara mensup talipler oldugu i¢in her ocagin erkanlar1 uygulanamamistir. Koylerde
ocak ve o ocaga bagl talipler belli iken biiyiliksehirlerde bu durum altiist olmustur.
Ocakzade olan dedelerin yerine “cemevi dedesi” olarak adlandirabilecegimiz bir
dede giiruhu olusmustur. Bununla birlikte biiyiiksehirlerde bulunan dedeler, kentte
her kesime hitap ettiginden dolay1 bilhassa gengler tarafindan hizmet sektoriiniin bir
pargasi olarak algilanmistir. Bu algilayis, dedeleri cami hocasiyla neredeyse es deger
tutma yanilgisina siiriiklerken bir ibadet tiirii olan cemler de Mevleviliktekine benzer
bir gdsteri aracina dontigmiistiir (Onat, 2009, s. 37-46).

Dini bir grup olan Alevi ve Alevi karsit1 gevreler, kamuoyunda tartisilan Aleviligi
siyasi bir malzeme olarak kullanmislardir. Ustelik dini, siyasete bile doniistiirmiislerdir.
Dolayistyla siyasi bir metin ve siyasi bir aktor olarak Alevilik, giderek siyasi hareket
sekline biriinmiistiir. Gerici-ilerici miicadelesinde, sag-sol catismasinda Snemli
bir figlir haline gelmistir. Taraflarca yeniden {iretilen Alevilik, taraflarin catisma
ve uyusma noktalarmna vurgu yaparak uzun siire devam ettirilen siyasi gerilimin
mesafesinin de korunmasina yaramistir (Tasgin, 2019, s. 577-592). Bunun sonucunda
Alevilik ve Bektasilik, manipiile edilerek bazi etnik unsurlarin devreye sokulmasiyla
siyasal ideolojik bir araca doniistlirilmustiir (Onat, 2012, s. 569). Hepimizin bildigi
gibi, 6zellikle son ii¢ asirdir Islam diinyasinda tesekkiil eden olusumlarda dis etkiler,
yeni sorunlar yaratmaktan baska bir ise yaramamustir.

2 Robin Hood, Ingiliz folklorunda tasvir edilen ve daha sonra edebiyat, tiyatro ve sinemada yer alan
efsanevi bir kahraman kanun kagagidur.

3 Agik Sidkiye ait olan bu deyis Ali Izzet Ozkan tarafindan Pir Sultan adina degistirilmesine ragmen
12 Mart 1971 dénemindeki sol ideolojiye sahip gengler tarafindan bazi boliimleri tekrar degistirilerek
adeta bayrak haline getirilmistir. “Hiiseyn’in kanin alalim” boliimi, “Yoksulun hakkin alalim” sekline
gevrilmistir.
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3.3. Alevilerin Geleneksellikten Modernlige Doniisiimii

Hayatlar1 boyunca (belki Ramazan Bayrami ve cenaze namazi hari¢) camiden uzak
kalan Aleviler, cenazeleri oldugunda caminin verdigi cenaze hizmetlerini begenmemis
ve naasl cemevine gotiirmek istemistir. Cemevinde cenaze hizmetlerini verecek
Alevi hocasi bulamayinca ylikii dedelerin sirtina atmislardir. Aslinda geleneksel
Alevilikte dede, cenaze toreni diizenlemez. Cemevinde cenaze hizmetlerinin dedeler
tarafindan yapilmasi uygulamasi, dede miiessesesini asil konumundan uzaklastirir ve
cami hocasi ile ayn1 seviyeye getirir. Toplumun biiylik boliimiiniin kirsalda yasadigi
donemlerde her yerlesim yerinde cenaze hizmetlerini yerine getiren ve “hoca” diye
adlandirilan kisi, Alevi erkania gore cenaze hizmetini yerine getirir ve bu hizmetin
iicreti de yillik olarak koy halki tarafindan &denirdi. Gegmiste herkesin birbirini
yakinen tanidig1 kdylerden farkli olarak, giiniimiizde kentlerde ayni ocaktan talipler
birbirini bilmemekte hatta bagli oldugu ocagin dedelerinden dahi bihaberdir. Yukarida
bahsettigimiz gibi ocakzade dedelerin yerini “cemevi dedeleri” almis, cemevlerinin
yapimi ve igletmesi ¢ogunlukla dernekler tarafindan gergeklestirilmistir. Bunun
yaninda yoneticiler; Alevilikten uzak, Alevileri de Aleviligi de tam olarak bilmeyen,
anlamayan buna ragmen kendisini otorite sahibi olarak goren kisilerden olusmustur.
S6z konusu yoneticiler istline istliik ocakzade dedeleri de begenmeyip dedelerin
bilgisiz, cahil olduklarini savunmuslardir.

Geleneksel Alevilikte “Hak-Muhammed-Ali” ifadesi ve anlayist hayatin her
alanina niifuz etmektedir. Hem kisisel hayat hem de toplumsal yapilar tamamen dini
referanslar ¢ercevesinde yasanmaktadir. Modern Alevilikte ise isler degismis, din
vurgusu zayiflamistir. Alevi kimligi ve yeni olugsan Alevi kimligine uygun bireyler
yetistirme ¢abas1 dnemsenmistir. Geleneksel dini kural ve diizenlemeler yerine; ilkokul
ve ortaokullarda zorunlu din derslerinin kaldirilmasi, Madimak Olay1, cemevlerinin
durumu, koylerde cami ingaatlarinin durdurulmasi gibi konularla ilgilenilmistir
(Yildirim, 2013, s. 135-162).

Geleneksel Aleviligin modern kent diizeni ile baslayan modern Alevilige
doniistimii son elli y1lda iyice hizlanmistir. Bu siiregte Alevilik doniismekte, geleneksel
bilesenlerinin ¢ogunu terk ederek yeni bir form ve icerikle sekillenmektedir.
Bu degisimi durdurmak zor gibi goriinse de bazi giincellemelerin yapilmasina
ihtiya¢ vardir. Ancak bu gilincellemeleri yaparken Aleviligin 6ziinii de bozmamak
gerekmektedir.

Sonuc¢

“Hak-Muhammed-Ali” yolu olarak kabul ettigimiz ve yetmis iki millete bir
nazarda bakan Alevilik; higbir kisinin, hi¢bir ailenin, higbir bdlgenin, higbir etnik
grubun, higbir siyasi anlayisin tekelinde degildir ve olmamalidir. Son s6z olarak soyle
diyebiliriz: Aleviligin dogusu Islam ile, ad almast Hz. Ali ile baslar. Tarihsel olarak
daha gerilere gotiiriilemez.

Yillardir yazdigim yazilarda, katildigim programlarda diisiincemi soyle ifade
ettim:
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Aswrlardr devam eden Alevilerin sorunlarmmin bugiin ¢éziimii i¢in ‘Hz. Ali’yi
sevmek Alevilik ise ben de Aleviyim’ kolayciligina ka¢madan konuya daha
gercekgi yaklasmak gerekmektedir. Bu sorunun ¢éziimii igin siyasetcilerden medet
umulmaktadr. Oysa bu sorunu giiniimiiz siyasetgileri ¢ézemez. Coziim igin devlet
aklinin Alevilere bakisinin degismesi sarttir.

Tiirkiye’nin higbir zaman isti kapatilamaz bir gercegi Aleviliktir. Alevilik
konusunda bilgisi ve gorgiisii olsun olmasin herkesin bu alanda fikir ve s6z sahibi
olmasimin nedeni, Alevilikle ilgili aragtirma ve kaynaklarin yetersiz olmasi, aslinda
giin yliziine ¢ikartilmamig veya halka arz edilmemis olmasidir. Nitekim geleneksel
Alevilikte cemlere herkes alinmaz hatta cemlerden sonra yapilan muhabbetlere
yoredeki belli kisiler katilabilirdi. Bundan dolayr Aleviligin derin bilgisi, Hak
kelamlarinin sirr1 bu muhabbet ortamlarinda, gergeklerin sozlerinde, hallerinde
ve onunla muhatap olanlarda bulunurdu. Bu muhabbet ortamlarinda anlatilanlar
genellikle yaziya gegirilmez veya kayit altina alinmaz idi. Bunlar, muhabbet
ortamindaki kisilerin zihinlerinde kalir ve bu diinyadan go¢ etmesiyle onlarla birlikte
gb¢ ederdi. Bu kisiler, kendinden sonraki kusaga muhabbet ortaminda 6grenilen
bilgileri aktardi ise bu bilgiler gelecek kusaklara aktarilmis olurdu. Son yillarda da
teknolojinin geligsmesi, kentte yasam ve inangtaki bazi kurallarin ¢ignenmesi ile kayda
alinip gerekli yerlerde paylasir hile gelmistir. Hatta artik televizyon ve sosyal medya
kanallarinda canli yayin olarak paylasilir olmustur.

Bugiin cumhuriyetin erdemlerini, avantajlarini anlayamayan c¢ok insanin
varligindan sz edilebilir. Bu nedenle yerli ve yabanci bazi mihraklar, {ilkemizde
huzur ve diizeni bozmaya devam etmektedir. Ancak biiyiik Tiirk milletinin ytlizyillardir
korudugu 6z degerlerine sahip ¢ikma giicii, nifak sokmaya calisan gruplarin amellerini
bosa c¢ikarmis ve bundan sonra da bosa ¢ikaracaktir; onlara hi¢cbir zaman firsat
vermeyecektir.

Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Bagkanligi 9 Kasim 2022 tarihli ve 32008 say1li
Resmi Gazete’de yayimlanan 112 sayili Cumhurbaskanligi Kararnamesi (Kurulus
Kararnamesi) ile kurulmustur. Bu gelismeyi “Devlet aklinin Alevilere bakisindaki
degisiklik” diye de yorumlayabiliriz. Bu degisim gecikmis de olsa dogru bir karardir
ve Aleviler agisindan son 500 yilin devrimi niteligindedir. ilk defa “Alevi” ve
“cemevi” kavramlarinin kamusal alanda kullanilmasiyla Alevilik kurumsal anlamda
temsiliyet kazanmuistir.
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