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T.C. KULTUR VE TURIiZM BAKANLIGI
NiYAZ DERGISININ iLK SAYISI VESILESIYLE MESAJ

Kiiltiirel zenginligimizin kadim bir parcasi olan Alevilik ve Bektasilik {izerine ¢aligmalarin
{irinii “NIYAZ Alevilik ve Bektasilik Caligmalar1 Dergisi”nin yaym hayatina baslamasini
biiyiik bir memnuniyet ve heyecanla karsiliyorum. Bakanligimiza bagh Alevi-Bektasi Kiiltiir
ve Cemevi Bagkanligi 6nciiligiinde hayata gegirilen bu girisim, kiiltiirel mirasimizin korunmasi
ve bilimsel bir zeminde ele alinmasi agisindan 6nemli bir doniim noktasidir.

Alevilik-Bektasilik 0gretisi, tarihi boyunca sevgiyle yogrulmus, barigla beslenmis ve
adaletle sekillenmis bir yoldur. Bu yolun adi, kadim gelenegimizin ifadesiyle, Hak-Muhammed-
Ali yoludur. Alevi-Bektasi irfan1 yalnizca bir inang sistemi degil; kokleri derinlere uzanan bir
yasam felsefesidir. Insan-1 kAmil olma yolunda bireyleri egiten, goniillere sevgi, sdzlere hikmet
ve hayata erdem katan bu 6greti, toplumsal birlikteligimizin en kiymetli harcidir.

Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Baskanligimizin temel gayesi; bu yiice yolu tanitmak,
anlatmak ve yasatmakla birlikte, toplumumuzda birlik ve beraberligi pekistirmek,
farkliliklarimiz ise birer zenginlik olarak gérmektir. Yolumuza ge¢misin ilminden beslenerek,
bugiiniin idrakiyle ve gelecege umutla bakarak devam ediyoruz. Inanclarimizin, kiiltiiriimiiziin
ve degerlerimizin yarmlara aktarilmasi, en biiylik sorumlulugumuzdur.

Bu bilingle yaymmlanan NIYAZ Dergisi, yiizyillarin birikimini, ocaklarm nurunu ve
dillerdeki hikmeti bir araya getirmektedir. Bu yayini yalnizca bir dergi olarak degil, ayni
zamanda hakikat yolculugunun sesi ve ge¢misle gelecek arasinda kurulmus bir goniil kopriisii
olarak degerlendiriyoruz. Her satiri, “Eline, beline, diline sahip ol.” diyen kadim o6gretiyi
gliniimiize terclime etmektedir.

Bilindigi tizere, Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Bagkanliginin kurulusu, 9 Kasim
2022 tarihinde Resmi Gazete’de yaymmlanan 112 sayili Cumhurbaskanligi Kararnamesi
ile gerceklesmistir. Bu gelisme, devlet aklinin Alevilere bakisindaki degisimin en somut
gostergesidir. Ayrica bu durum, Alevi toplumu agisindan son bes yiizyilin en 6nemli déniim
noktalarindan biri olmustur.

NIYAZ Dergisi, hakemli ve bilimsel bir yayin niteligi tasimakta; yilda iki kez dijital ortamda
ve lcretsiz olarak okuyucularla bulugsmaktadir. Bu ilk sayimizda oldugu gibi, gelecekte de ayn
azim, inang ve sevgiyle yayinlarimizi siirdiirmeye devam edecegiz. Ciinkii biliyoruz ki: “Soz
ugar, yazi kalir.”

Bu kutlu yolda siz degerli canlarla birlikte yiirimeye, iiretmeye ve paylasmaya devam
edecegiz. Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin kutlu nasihatiyle diyoruz ki: “Bir olalim, iri olalim, diri
olalim.”

Saygilarimla,
Mehmet Nuri ERSOY
Kiiltiir ve Turizm Bakani



REPUBLIC OF TURKIYE MINISTRY OF CULTURE AND TOURISM
MESSAGE ON THE OCCASION OF THE FIRST ISSUE OF NIYAZ JOURNAL

I welcome with great pleasure and excitement the launch of NIYAZ Journal of Alevism-
Bektashism Studies, a publication dedicated to exploring Alevism and Bektashism, which
constitute an ancient and invaluable part of our cultural heritage. Initiated under the
leadership of the Presidency for Alevi-Bektashi Culture and Cemevi affiliated with our Ministry,
this endeavor marks a significant milestone in the preservation of our cultural legacy and its
examination on a scientific basis.

The Alevi-Bektashi teaching is a path molded by love throughout history, nourished
by peace and shaped by justice. This path, expressed in our ancient tradition as the Hak-
Muhammad-Ali way, is not only a system of belief but also a philosophy of life whose roots
reach deep. Educating individuals on the path to becoming the insan-1 kamil (the perfected
human), it instills love in hearts, wisdom in words and virtue in life, thereby serving as one of
the most precious bonds of our social unity.

The fundamental aim Presidency for Alevi-Bektashi Culture and Cemevi is to introduce,
explain and keep alive this exalted path, while also strengthening unity and solidarity within
our society, and embracing our differences as sources of richness. We continue on this path
nourished by the knowledge of the past, with the understanding of the present, and with hope
for the future. Passing on our faith, culture and values to the generations to come is our greatest
responsibility.

With this consciousness, NIYAZ Journal brings together the accumulated wisdom of
centuries, the light of the ocaks and the eloquence of tongues. We regard this publication not
merely as a journal, but also as a voice of the journey toward truth and as a bridge of the heart
linking the past with the future. Every line translates into our day the timeless teaching that
says: “Guard your hand, your loins and your tongue (Eline, beline, diline sahip ol)”.

As is well known, the establishment Presidency for Alevi-Bektashi Culture and Cemevi
was realized through Presidential Decree No. 112, published in the Resmi Gazete (Republic of
Tiirkiye Official Journal) on November 9, 2022. This development is the most concrete indicator
of the transformation in the state's outlook toward Alevis. Furthermore, which stands as one of
the most significant turning points of the past five centuries for the Alevi community.

NIYAZ Journal is a peer-reviewed academic publication, issued twice a year, digitally and
free of charge to readers. As in this first issue, we will continue our publications in the future
with the same determination, faith and love. For we know well: “Spoken words fly away, but

i

what is written remains.’

On this blessed path, we will continue to walk, to create and to share with you, our esteemed
canlar (beloved souls). In the blessed counsel of Hiinkar Hact Bektas Veli, we declare: “Let us
be one, let us be strong, let us be alive (Bir olalim, iri olalim, diri olalim)”.

With Respect,
Mehmet Nuri Ersoy
Minister of Culture and Tourism



ALEVI-BEKTASI KULTUR VE CEMEVi BASKANLIGI
TAKDIM

Alevilik-Bektasilik, yiizyillar boyunca Anadolu’nun toplumsal dokusunu yoguran; birlik,
beraberlik, dayanisma ve kardeslik gibi degerleri yasatan kokli bir inang ve irfan gelenegidir.
Hosgorliyii, adaleti, insan onurunu yasatmayi temel ilke edinen bu anlayis, farkliliklar
zenginlik olarak goren bir yasam felsefesi inga etmis; tarihin her doneminde milletimizin birlik
ve beraberligini gliclendirmistir.

Alevi-Bektasi dgretisi her dem, her cani kutsal ve anlamli goren, toplumsal ayrismalarin
oniine gecen, kapsayict ve birlestirici bir epistemolojiye sahiptir. Bu anlayis dogrultusunda
bizler de insan1 merkeze alan bu kadim dgretiyi; giinlimiiz diinyasinin ihtiyaglarini da dikkate
alarak yasatmay1, gecmisin mirasini gelecege tasimayi ilkesel bir durus ve dnemli bir mesuliyet
olarak goriiyoruz.

Toplumlarin varligini siirdiirebilmesi, kiiltiirel siirekliligini saglayabilmesi ve inang
sistemlerini kusaktan kusaga aktarabilmesi, ancak ortak hafizanin ve birlikte yagsama kiiltiiriiniin
canli tutulmasiyla miimkiindiir. Bu baglamda “biz” kavrami bizim i¢in yalnizca mekansal ya
da zamansal bir birlikteligi degil, ayn1 zamanda birlikte diisiinmeyi, birlikte iiretmeyi ve birlik
icinde bir gelecegi ifade eden daha derin bir ontolojik durustur.

Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Bagkanligi olarak, bu kadim inancin temelini olugturan
insani, ahlaki ve felsefi degerlerin farkindaligiyla hareket etmekte; bu degerleri yalnizca
korumakla kalmayip cagin ruhunu da yakalayarak gelecege aktarmayi gorev bilmekteyiz.
Attigimiz her adimin, tasidigr anlami ve olusturdugu etkiyi gelecek kusaklara aktaracak bir
miras niteliginde oldugunu bilerek ¢alismalarimizi bu bilingle siirdiirmekteyiz.

Bu diisiinsel ¢erceve igerisinde hazirlanan NIYAZ — Alevilik ve Bektasilik Calismalari
Dergisi, bir yaym organi olmanin &tesinde; Alevi-Bektasi inang diinyasmin zenginligini,
felsefesini, tarihsel tecriibesini ve kiiltiirel hafizasini, disiplinler aras1 bir bakis agisiyla ele alan
0zglin bir yayindir. Bu dergi hem akademik {iretimi tesvik eden hem de inang temelli bilgiyi
bilimsel yontemlerle bulusturan bir ¢abanin tirtintidiir.

Niyaz’m igerigi, adini tasidig1 kavramin ruhuna uygun olarak, sevgi, emek, 6zveri ve derin
bir manevi baglilikla sekillenmistir. Bu nedenle bu eser yalnizca bizlerin degil, Alevi-Bektasi
inancina mensup tiim bireylerin ve bu dgretiye goniil vermis canlarin ortak sesi olmay1 gaye
edinir. Bu dergi; ortak hafizay1 canli tutmay, diisiinsel derinligi artirmay1 hedefleyen bir bilgi
ve anlam tagtyicisidir.

Hac1 Bektas Veli, bizlere yalnizca bir yolun rehberligini sunmamis; ayni zamanda birlikte
yasamanin, dayanismanin ve hakikatin giiciinii de 6gretmistir. Bizler de onun izinden yiiriiyerek
bu ilk 6zel sayimizda oldugu gibi gelecekteki tiim sayilarimizda da bu sorumluluk bilinciyle
siz degerli canlara hizmet etmeye devam edecegiz. Dergimizin yayimlanmasinda emegi gegen
calisma arkadaslarima ve dergimize yazilartyla katki sunan akademisyenlere, yazarlara ve
inang 6nderlerimize en icten tesekkiirlerimi sunuyorum. Birlikte daha nice sayilarda bulugsmay:1
diliyorum.

Ask ile...

Esma ERSIN
Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Bagkan1



PRESIDENCY FOR ALEVI-BEKTASHI CULTURE AND CEMEVI
PREFACE

Alevism—Bektashism is a deep-rooted faith and tradition of wisdom (irfan) that, for
centuries, has molded the social fabric of Anatolia while nurturing enduring values such as
unity, solidarity, brotherhood, and togetherness. Grounded in the principles of tolerance,
Justice, and human dignity, this worldview has established a philosophy of life that regards
diversity as a source of richness and has strengthened the unity and cohesion of our nation
throughout history.

The Alevi—Bektashi tradition embraces an inclusive and unifying epistemology that
recognizes every human being as sacred and meaningful, preventing social divisions. Guided
by this understanding, we see it as both a principled stance and a profound responsibility to
sustain this ancient, human-centered tradition—revitalizing it in light of contemporary needs
and carrying the legacy of the past into the future.

The continuity of societies, the preservation of cultural identity, and the transmission
of belief systems from one generation to another can only be achieved by keeping alive the
collective memory and the culture of coexistence. In this sense, the concept of “we” represents
Jfor us not merely a spatial or temporal togetherness, but a deeper ontological stance—one that
signifies thinking together, creating together, and envisioning a shared future in unity.

As the Presidency for Alevi-Bektashi Culture and Cemevi, we act with full awareness of the
humanistic, moral, and philosophical values that form the foundation of this ancient faith. We
consider it our mission not only to safeguard these values but also to carry them into the future
by embracing the spirit of our time. Knowing that every step we take bears meaning and creates
a legacy to be passed on to future generations, we continue our work with this consciousness
and responsibility.

Within this intellectual framework, NIYAZ — Journal of Alevi and Bektashi Studies has
been prepared as more than a publication; it is a distinctive platform that explores the spiritual
richness, philosophy, historical experience, and cultural memory of the Alevi—Bektashi
world through an interdisciplinary perspective. This journal is the product of an endeavor
that both encourages academic production and bridges faith-based knowledge with scholarly
methodology.

True to the spirit of the term it bears, Niyaz has been shaped with love, effort, devotion,
and deep spiritual commitment. Therefore, this work aspires to be not only our voice but also
the shared voice of all individuals who belong to or hold affection for the Alevi—Bektashi faith
and philosophy. This journal serves as a vessel of knowledge and meaning—aiming to sustain
collective memory and foster intellectual depth.

Haci Bektas Veli offered us not only guidance along a spiritual path but also the wisdom
of coexistence, solidarity, and truth. Following in his footsteps, we will continue to serve our
beloved cans (souls) with the same sense of responsibility in this inaugural special issue and
in all those to come. I extend my heartfelt gratitude to my colleagues who contributed to the
publication of this journal, as well as to the scholars, writers, and spiritual leaders whose
valuable works have enriched its pages. I look forward to meeting again in many future issues.

With love and devotion (Ask ile)

Esma Ersin
President of the Alevi-Bektashi Culture
and Cemevi
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BASEDITORDEN

NIYAZ Alevilik-Bektasilik Caligmalar1 Dergisi 6zel say1s1 ile okuyucusuna merhaba diyor.
Alevilik ve Bektasilik iizerine yapilacak akademik caligmalara yer verecek olan bu dergi,
Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Baskanlig1 biinyesinde yilda iki say1 olarak ¢ikarilacaktir.
Dergi, kurumsal beklentileri karsilamanin yani sira Alevilik-Bektasilige farkli deneyim ve bilgi
alanlarindan bakmaya imkan taniyarak akademik ¢ogulculuga hizmet etmeyi amaglamaktadir.

9 Kasim 2022 tarihli ve 32008 sayili Resmi Gazete’de yayimlanan 112 sayili
Cumhurbagkanligi Kararnamesiyle kurulan Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Baskanliginin
gorev ve yetkileri arasinda, “Alevilik-Bektasilikle ilgili akademik faaliyetleri desteklemek,
Alevilik-Bektasiligi yurt iginde ve yurt disinda bilimsel yoniiyle arastirmak, ulusal ve uluslararast
kurum ve kuruluglarin bilimsel ¢aligmalarini ve bu alandaki yaymlarini takip etmek, gerekli
goriilenleri terciime ettirerek basilmasini ve yayimlanmasini saglamak™ gibi maddeler yer
almaktadir. Niyaz Dergisi, Bagskanligin bu kapsamdaki faaliyetlerini ger¢eklestirmede 6nemli
bir rol iistlenerek Alevilik-Bektasilikle ilgili kiiltiire]l mirasimizin korunmasini ve bilimsel bir
zeminde ele alinmasini amaglamaktadir.

Ozellikle 90’11 yillardan itibaren Alevi-Bektasi sahasinda entelektiiel enerjinin yogun
birikimine taniklik etmekteyiz. Bu enerjinin kaynaklari; akademik prosediirlere bagli kalinarak
yazilmis tezler, Alevi-Bektasi inang¢ dairesine mensup ¢esitli kesimlerden gelen veya farkli
egilimleri yansitan aydmlarin, inang ve kanaat dnderlerinin ortaya koydugu eserler, Alevi-
Bektasi inan¢ dairesi disinda kalan entelektiiellerin ¢aligmalari ile Alevi-Bektasi inancini
konu edinen yabanci akademisyenlerin yayimlarindan olusmaktadir. Niyaz Dergisi biitiin bu
enerjinin ve birikimin kamusal platformu olmay1 umut etmektedir. Bu platform, yazarlarmin
aktiiel beklentilerini dikkate almayacagt gibi onlarin siyasal pozisyonlarini insa etmelerine de
olanak tanimayacaktir. Sadece; Alevi-Bektasi inancna iliskin teolojik ve kiiltiirel aragtirmalarla
saha caligmalarina dayanan bilgi liretme ve paylasma stratejilerine sayfalarinda yer verecektir.
Niyaz, farkli mecralarda yayimlanan Alevilik-Bektasilik caligmalart ile iligkili akademik
dergileri kendine rakip olarak gérmeyip Alevilik-Bektasilige iliskin bilimsel yazin boslugunu
doldurma gayreti i¢indedir.

Niyaz Dergisi olarak, Alevi-Bektasi inancinin tarihsel, sosyal, kiiltiirel ve inan¢ mirasina bir
nebze olsun katki sunmaya calistigimiz bu 6zel sayimiz dort boliimden olusmaktadir. Derginin
birinci boliimiinde, Alevi-Bektasi inang ve kanaat 6nderlerine ait yazilara ve Ahmet Ugurlu
Dede ile yapilmis miilakata yer verilmistir. [nang Onderlerimizden adini verdigimiz bu boliimiin
ilk yazist kendisi de bir inang 6nderi olan Prof. Dr. Ali Yaman’a aittir. Bu ¢alismada, 1950°1i
yillardan itibaren Cumhuriyet Tiirkiyesinde hizli bir ivme ile kendini gdsteren modernlesme
ve degisim siirecinin, Alevi-Bektasi inancinin geleneksel 6rgiitlenmesine ve inang kurumlarina
yapmis oldugu olumsuz etkilere vurgu yapilarak giinlimiizde gelenegin siirdiiriilmesi,
korunmasi ve nesilden nesile aktarim siireglerinde dikkat edilmesi gereken hususlara ve
alinmasi gereken 6nlemlere deginilmistir. Seyit Sabun Ocagi mensubu Ali Kiigiik’e ait olan
ikinci yazida ise, Alevi terminolojisinin énemli kavramlarindan biri olan “rizalik” kavraminin
yol ve erkinda énemine vurgu yapilmustir. inang Onderlerimizden béliimiine ait son yazi ise
Hidir Abdal Sultan Ocagi’ndan Ahmet Ugurlu Dede ile yapilan sozlii tarih ¢alismasidir. Bu
miilakatta gelenegin temsili, yasatilmasi esnasinda karsilasilan problemler ve aktiiel meseleler
ele alinarak Ugurlu’nun goriislerine yer verilmistir.
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Niyaz Dergisinin ikinci boliimiinde akademik makaleler yer almaktadir. Derginin ilk
makalesinde; Hiiseyin Dedekargioglu; tarihsel bir okuma ile gliniimiize kadar Alevilere
yonelik uygulanan politikalar ve Alevilerin maruz kaldigi durum ve davraniglara deginmistir.
Ayrica yazida, Alevilere sundugu imkanlar baglaminda Cumhuriyet’in avantajlari siralanmistir.
Merve Semiha Cetin tarafindan kaleme alinan ikinci makalede ise Alevilik-Bektasilik ve sanat
arasindaki iligki, Tiirk resim sanatina ait bazi drnekler iizerinden incelenmistir. Seda Gedik’in
makalesinde Asik Kul Semai siirleri izerinden, Cumhuriyet’in ve cumhuriyet kazanimlarinin
nasil yansitildigina dair orneklere yer verilmistir. Dergimizin dordiincii makalesi Hiiseyin
Erdogan’a aittir. Bu ¢alismada, Alevilerde ad verme ile ilgili ritiieller Seyyid Garip Musa Sultan
Ocagr 6zelinde incelenmis, ad verme geleneginin Alevi-Bektasi inang sistemindeki onemine
vurgu yapilmistir. Dergimizin son makalesi, Songiil Ataman Arslan’a aittir. Bu makalede;
ocakzade, miirsit ve pirlerin goriisleri referans alinarak Tunceli’de Aleviligin toplumsal
degisme siirecinden nasil etkilendigi anlatilmaya caligilmistir.

Dergimize ait, Nekroloji adin1 verdigimiz liglincii boliimiimiizde Sercan Direk Erkeker’e ait
ilk caligma, Alevi-Bektasi inancinin s6zlii gelenegini giiniimiize tasimada 6nemli bir isim olan
Bektasi Babas1 ve asik, Dervis Kemal mahlasiyla taninan Kemal Ozcan’n yasamim ve sanat
anlayigini konu almaktadir. Béliimde yer alan Songiil Kayar’a ait ikinci ¢caligmada ise Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisinin I. doneminde Dersim Mebusu olarak goreve baslayan Diyap Aga’nin
yasami ve gorisleri ele alinmaktadir.

Dergiye ait dordincii kismi Yayin Degerlendirme bolimiimiiz olusturmaktadir.
Yayin degerlendirmenin konusunu olusturan iki eserden ilki, Sadullah Giilten tarafindan
degerlendirilen Ali Yaman’a ait Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevi ve Yesevilik adli ¢alismadir. Son
olarak; Ismail Sefa Bitirmis, Fahri Maden’e ait olan Hikmet Kapis1 Hac1 Bektas-1 Veli adli eseri
degerlendirmistir. Incelemesi yapilan bu kitaplar, Alevilik-Bektasilik ile ilgili son donemde
yapilan ¢aligmalarda referans olarak siklikla kullanilmistir.

Alevi-Bektasi inanciyla ilgili kamusal bir yaymn olan Niyaz Alevilik-Bektasilik Calismalari
Dergisi’nin nitelikli ulusal ve uluslararasi dizinlerde yer alabilmesi ve derginin uzun soluklu
olabilmesi i¢in siz degerli okur ve yazarlarin destegine her zaman ihtiya¢ duymaktayiz. Sonraki
sayida bulusmak dilegi ile...

Prof. Dr. Murat Cem DEMIR
Baseditor
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EDITOR IN CHIEF'S LETTER

Niyaz: Journal of Alevi-Bektashi Studies greets its readers with this special issue. This
Jjournal, which will feature academic studies on Alevism and Bektashism, will be published
twice a year under the Presidency for Alevi-Bektashi Culture and Cemevi. Beyond addressing
institutional expectations, the journal aims to promote academic pluralism by facilitating
diverse perspectives and approaches to the study of Alevism and Bektashism.

Established by Presidential Decree No. 112, published in the Resmi Gazete (Official Gazette
of the Republic of Tiirkiye) dated 9 November 2022 and numbered 32008, the Presidency for
Alevi-Bektashi Culture and Cemevi has the authority and responsibility to “support academic
activities related to Alevism and Bektashism, to research Alevism and Bektashism scientifically
both in Tiirkiye and abroad, to monitor the scientific studies and publications of national and
international institutions in this field and to ensure the translation, publication and dissemination
of those deemed necessary”. Niyaz plays a key role in realizing the Presidencys activities
within this scope, aiming to preserve the cultural heritage related to Alevism-Bektashism and
addpress it on a scientific basis.

Since the 1990s in particular, we have witnessed a significant accumulation of intellectual
energy in the field of Alevism and Bektashism. The sources of this energy include academic
theses, works produced by intellectuals, religious leaders and figures from within the Alevi-
Bektashi faith community, studies conducted by intellectuals outside this community as well as
publications by foreign scholars on the subject. Niyaz hopes to become a public platform that
reflects this energy and accumulation. This platform will neither address the authors’ current
political expectations nor allow the construction of political positions. It will only provide space
for teological and cultural knowledge production and sharing strategies related to Alevism and
Bektashism. Rather than positioning itself as a rival to other academic journals on Alevism and
Bektashism, Niyaz seeks to fill a gap in the existing academic literature.

This special issue of Niyaz: Journal of Alevi-Bektashi Studies, prepared with the intention of
contributing to the historical, social, cultural and religious heritage of Alevism and Bektashism,
consists of four sections.

In the first section, titled From Our Faith Leaders, readers will find writings by Alevi-
Bektashi faith leaders and an interview with Ahmet Ugurlu Dede. The first article of this
section, written by Prof. Dr. Ali Yaman, himself a faith leader, emphasizes the negative impact of
the modernization and transformation processes that accelerated in Republican Tiirkiye after
the 1950s on the traditional organization and religious institutions of the Alevi-Bektashi faith.
It also addresses the points of attention and necessary measures for preserving and transmitting
this tradition to future generations. The second article, written by Ali Kiigiik, a member of
the Seyit Sabun Ocagi, explores the significance of the concept of rizalik, a key term in Alevi
terminology, within the Alevi Yol and Erkadn (the spiritual path and ritual order in the Alevi-
Bektashi tradition). The last piece in this section is an oral history interview with Ahmet Ugurlu,
from the Hidir Abdal Sultan Ocagi. Through this interview, the challenges and contemporary
issues arising in the representation and performance of the tradition are discussed and Ugurlu's
views on these matters are presented.

The second section of the journal consists of academic articles. In the first article, Hiiseyin
Dedekarginoglu provides a historical reading of the policies directed toward Alevis and the
experiences they have faced up to the present, highlighting the advantages the Republic offered
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in this regard. In the second article, Merve Semiha Cetin examines the relationship between
Alevism, Bektashism and art through selected examples from Turkish painting. Seda Gedik's
article explores how the Republican era and its achievements were reflected in the poems of
Agik Kul Semai. The fourth article, by Hiiseyin Erdogan, examines naming rituals in the Alevi
tradition, focusing on the Seyyid Garip Musa Sultan Ocagi and emphasizes their significance
within Alevi-Bektashi belief systems. The final article, authored by Songiil Ataman Arslan,
analyzes the impact of social change on the religious geography of Tunceli, drawing on the
views of ocakzade, miirsit and pir figures.

The third section, titled Necrology, begins with Sercan Direk Erkeker's study of Dervis
Kemal (Kemal Ozcan), a Bektasi Baba and minstrel who played a key role in carrying the
oral tradition of the Alevi-Bektashi faith into the present. The second piece in this section, by
Songiil Kayar, examines the life and views of Diyap Aga, who served as a member of parliament
representing Dersim in the First Grand National Assembly of Tiirkiye.

The fourth section, Book Reviews, features evaluations of two works. The first, reviewed
by Sadullah Giilten, is Ali Yaman's book Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevi ve Yesevilik. The second,
reviewed by Ismail Sefa Bitirmis, is Fahri Maden'’s Hikmet Kapist Hact Bektds-1 Veli. These
books have been frequently cited as references in recent academic work on Alevism and
Bektashism.

As a public academic publication dedicated to Alevism and Bektashism, Niyaz: Journal of
Alevi-Bektashi Studies relies on the ongoing support of its readers and authors to be included
in qualified national and international indexes and to sustain its publication life.

We look forward to meeting you again in the next issue.

Prof. Dr. Murat Cem DEMIR
Editor in Chief
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Ali YAMAN!

Insanlik tarihi boyunca toplumlar degismekte ve bu evrensel diizen hig degismeden
siirmektedir. Ozellikle endiistrilesme sonrasinda bu degisimin gegmis yiizyillara oranla
cok daha hizli ve karmasik bir nitelige sahip oldugu da bir bagka gercekliktir. Biitiin
toplumlar toplumsal yapilarmi etkileyen bu gelismeler karsisinda hem benliklerini
korumaya galisarak hem de kendilerini bu yeni diizene adapte etmeye calisarak var
olmaya devam etmektedirler.

20. yiizyilda sanayilesen toplumlar ve kentlesmeyle birlikte gelencksel yasam
alanlarindan gocler yasanmus, kentlerde yeni yasam alanlari ve diizenleri olusmustur.
Siiphesiz biitlin diinyada yansimalarini bulan bu siire¢ Tiirkiye’de de 6nemli toplumsal
degisimi beraberinde getirmistir. Kentlerin diinyasinda sosyal hayat, ekonomi,
siyaset, iiretim-tiiketim iliskileri vb. her sey yeniden kurgulanmistir. inang alani da
bu degisimden elbette nasibini almistir ve almaya da devam etmektedir. Bugiiniin
kiiresellesen diinyasinda modernitenin aldig1 yeni bicimler, inan¢ toplumlarini
geleneksel yapilarini giincellemeye zorlamaktadir.

Kisaca, ifade etmeye calistigim bu siire¢ Alevi-Bektasileri de etkilemis, pek
¢ok bakimdan degisime zorlamis bulunmaktadir. 1950°1i yillardan itibaren giderek
artan kente go¢, Alevi-Bektasi geleneksel inang drgiitlenmesini ve inan¢ kurumlarini
zayiflatirken gelenegin siirdiiriilmesi, korunmasi ve nesilden nesile aktarim siireglerine
de ¢ok olumsuz etkilerde bulunmustur. Yiizyillar boyu inan¢ yapilanmasinit dergah ve
ocak temelinde ytiriiten Alevi-Bektasi toplumu, kentlesen Tiirkiye’de 6nce dernekler,
vakiflar diizeyinde kurumsallasirken 2000°1i yillarla birlikte cemevleri adi altinda
kurumsallagsma hizlanmis ve kentlerde Alevi-Bektasi toplumunun inang hizmetleri
artik bu mekanlarda goériilmeye baglanmistir.

Yaklasik 25 y1l 6nce “Dedelik Kurumu”na yonelik alan ¢alismalar1 dogrultusunda
bu durumu ayrintilariyla incelemistik. Kirdan kente go¢ olgusu sonucunda dede-talip
iligkileri parcalanmis, Alevilik-Bektasilik biitiin kurumlariyla bundan etkilenmis ve
bazi temel inan¢ kurumlart da islevsiz hale gelmistir. Giintimiizde biiyiik ¢ogunlugu
kentsel yerlesim yerlerinde yasayan Aleviler, kendilerini geleneksel koy yagamindan
cok farkli bir toplumsal yap1 icerisinde bulmuslardir. Kentlere goglerle birlikte baslayan
ve 1980’li yillardaki gelismelere kadar olan bu donemi biz gegici islevsizlesme

1 Prof. Dr.; Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi. Hidir Abdal Sultan Ocag1 mensubu, E-posta: yaman_
al@ibu.edu.tr, ORCID: 0000-0001-5282-5686.
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donemi olarak ifade etmistik. Bu gegici islevsizlesme donemini 1980’lerin sonlarindan
itibaren bir yeniden yapilanma siireci izlemistir ki bu yeniden yapilanma bugiin hala
devam etmektedir. Alevi-Bektasi inang kurumsallasmasi, kentte yeni mekan, kisi ve
kurumlartyla yerlesmeye ¢alismaktadir. Alevi-Bektasilerin egitimi, inang dnderlerinin
egitimi, Alevi-Bektasilerin diger inang gruplart ve devletle olan iliskileri, devletin
Alevi-Bektasilere iliskin ilk kez resmi bir kurum olusturmasi ve daha pek ¢ok ayrinti
kentlesen Aleviligin yeni ihtiyaglariyla dogrudan alakalidir. Bu siiregte siyasi ve sosyal
tarihin gliniimiize miras biraktig1 pek ¢cok sorunun varligr muhakkaktir. Alevi-Bektasi
sivil toplum orgiitlerinin, devlet kurumlarinin ve kamuoyunun sagduyulu yaklagimlari
ile ancak bu sorunlar asilabilir.

Demek ki biitiin bu yasananlarin 6zeti aslinda Alevi-Bektasiligin yeni duruma
uyum saglama ve yeniden var olma g¢abasidir. Bir donem geleneksel degerlerinden
uzaklasan Alevi-Bektasi toplumu yeniden inga siireci icerisindedir. Yizyillardir
toplumsal olarak kirsal yasama gore 6rgiitlenmis Alevi-Bektasi toplumunun bana gore
kentteki yeni duruma kendisini uyarlama siireci devam etmekte olup hala bir gegis
doneminin stirdiigl ifade edilebilir. Gelenekte dergdh-ocak, dede-talip iliskilerinin
yerini cemevleri diizenine birakmasi, dergah-ocak merkezli inan¢ aktariminin
yiriitilememesi, ozanlik/asiklik geleneginin siirdiiriilemeyerek sanat¢ilarin hakim
oldugu bir diizene evrilmesi gibi pek ¢ok degisiklik soylenebilir. Alevi-Bektasi
toplumunun bir iiyesi olan her “Can”m, bu degisim siirecindeki geligsmelere iliskin
-Alevi-Bektasi inancina mensup bir kisi olarak- gelenek temelli, olumlu-olumsuz,
dogru-yanlis seklinde degerlendirmeleri olabilir. Ancak yapilmasi gereken; sosyolojik
bir perspektifle bu yeniden insa siireclerinin, baska bir deyisle ortaya konan yeni
“Alevilik”lerin ortaya ¢ikis nedenlerinin ve olast sonuc¢larinin, objektif olarak ortaya
konulmasidir.

Burada gelenegi reddetmeden onu giincelleyerek koklerinin iizerinde giiniimiiz
insaninin da ihtiyaclarimi dikkate alan bir anlayigla hareket edilmesi yerinde olacaktir.
Aksi takdirde ge¢cmiste yasanan Alevilikle ve onun geleneksel kurumlariyla da bagini
koparmis -ama onun yerini de tam olarak dolduramayan- Alevi-Bektasileri kimlik
bunalimia/karmasasina yonelten bir sonug kacinilmaz olacaktir. Séyle ki, Alevilik-
Bektasilik de dahil inang¢ akimlart kurum ve kurallari yiizyillar igerisinde olusmakta,
toplum tarafindan igsellestirilmektedir. Bu kapsamli bir konu olmakla birlikte burada
bazi yonlerinin ele alimacagini ifade etmek isterim.

Bu siirecte daha once hi¢ tartisilmayan, sorgulanmayan inang konular
tartistlmaya, hatta “Yol”un en temel sahsiyetleri (Hz. Muhammed, Hz. Ali, Ehlibeyit)
ve kurumlar1 (dedelik, musahiplik gibi) elestirilmeye baslanmistir. Oysa kente gog
oncesi geleneksel Aleviligin hiikiim siirdiigli zamanlarda Aleviligin temellerini
olusturan bu tiir kutsal degerlerin sorgulanmasi hos karsilanmasi miimkiin olmayan
bir davranis olarak goriiliirdii. Hig¢ sliphesiz kentlerde yeni sosyoekonomik sartlarin
yant sira egitim ve iletisim olanaklari nedeniyle gelenekten uzaklasma ve inanglari,
gelenekleri sorgulama faaliyeti 1990’larla birlikte daha da hizlanmig bulunmaktadir.
Bu yillar ayn1 zamanda Alevilige farkli tarihi ve inangsal kdken arayiglarmin ve
tartigmalarinin da yogunlastig1 bir donem olmustur. Literatiir incelendiginde Alevilik
konusunda, konuyu ¢aligan arastirmacilarin bakis acilarina gore birbirinden ¢ok farkl
degerlendirmeler yapilmistir. Alevilikle farkli dinler ve inanglar arasinda yakinliklar
kurulmaya ¢alisilmis, Alevilik farkli etnik kokenlerle 6zdeslestirilmis, siyasi ideolojik
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kamplagmalara malzeme yapilmaya calisilmistir. Bu toptanci yaklagimlarla Aleviligi
anlamak pek de miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii Alevilik farkli cografyalarda ve
farkli toplumlarca kabul gérmiis ve toplumlarin degisimine paralel olarak da kendini
stirekli yeniden iireten bir inang anlayisidir.

Dogaldir ki farkli inanglarla, geleneklerle de ¢esitli benzerliklere sahip olunabilir.
Bu tiir benzerlikler bugiin pek ¢ok dini anlayzs i¢in s6z konusudur. Ornegin Hristiyanlik
ile Yahudilik, Yahudilikle Islam arasinda da benzerlikler bulunmaktadir. Ancak
esas olarak bir inang anlayigini, bu benzerliklerden ¢ok onu farkli kilan 6zellikleri
belirlemektedir. Ayni sekilde Aleviligi de Alevilik yapan kendine 6zgii yonleridir,
yasayan ve nesilden nesile aktarilan stireklilikleridir.

Aleviligi binlerce yil éncesinden baglatmak, “Islam dis1” ve “Alisiz” saymak;
etnik, siyasi veya ideolojik bir hareket olarak gérmek onu agiklamak noktasinda hem
tepkisel hem de yetersiz kalmaktadir. Yine Aleviligi ne oldugu belirsiz bir sekilde
doga dini saymak; Luvilik, Aluvilik gibi kelime oyunlariyla binlerce yil dncesine
gotiirmek, sanki bagka inanglarda yasam bicimleri yokmus gibi, yasam bicimi
saymak seklinde zorlama yorumlar Aleviligi yasayan ve inananlari rahatsiz ettigi gibi
akademik alana da bir katki sunamamaktadir. Aleviligin tarihini ve teolojisini yeniden
ingsa etme cabalarinda en belirgin sorun; yasanan ve yasayan Alevilikten ¢ok uzak
bir tablonun ortaya ¢ikmasi, tarihsel siire¢ igerisindeki doniisiimiine iliskin inandirict
aciklamalar getirilememesidir. Bu nedenle de akademik alandan kendilerine yeterli
destek bulamamakta, finanse ve kontrol ettikleri “inang Onderi ve arastirmaci-
yazar”lar1 kullanmak suretiyle, “kdksiiz” bir Aleviligi kendi istedikleri sekilde insa
etmeye calismaktadirlar. Ama bunu yaparken de inangli cemevi liyelerine de hitap
edebilmek i¢in iki ileri bir geri seklinde ifade edilebilecek bir siyaset izlemektedirler.
Soyle ki, her ne kadar bir kesim yeni y&netici elit arasinda Aleviligin islamla olan
iligkisi sorgulanmakta ve Alisiz Alevilik tartismalart yiiriitiilmekteyse de bu konunun
geleneksel Alevilige duyarli, inanclh tabanda karsilik bulmamasi nedeniyle temkinli
ve/veya zikzakli bir tavir izlenmektedir.

Hal boyle olunca da bu gergeklikten uzak koken arayislari, genis halk kitlelerinde
bir karsilik bulamamakta; ancak bu arayis i¢inde olanlar aralarindaki yipratict
tartismalariyla farkli “Alevilik”lerin ortaya ¢ikmasina, -ortak talepler i¢in bile birlikte
hareket edemeyerek- Alevi kimliginin farkli anlayislar arasinda boéliinmesine neden
olmaktadir.

Gerek Alevi-Bektasiler tarafindan kurulan sivil toplum kuruluslar1 ve cemevleri
gerekse basta Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Basgkanligi olmak iizere kamu
kurumlari, Alevi-Bektasi toplumunun inangsal/kiiltiirel ihtiyaglarini kargilamak i¢in
faaliyetlere agirlik vermelidir. Topluma yarari olmayan bos siyasi/ideolojik tartismalar
yerine dncelikli ihtiyaglara odaklanilmalidir.

Geleneksel koklerinden beslenen bir anlayisla, Alevi-Bektasi toplumunun inangsal/
kiiltiirel egitimine ve hizmetlerine yonelik atilacak somut adimlar hem memnuniyetle
karsilanacak hem de tlkemizin Alevisiyle Siinnisiyle birlik ve beraberligine katki
saglayacaktir.
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Alevi yol ve erkaninda; Hak-Muhammed-Ali yolunun olmazsa olmazlarindan
biridir rizalik. Rizalik razi olmaktan, hosluktan, memnun kalmaktan, “pekiyi”
demekten gelir. Bir bakima kullarin, Allah’in onlara bahsettigi her seyi sorgulamadan
kabullenmesidir rizalik. O’ndan ne gelirse gelsin bas goz tizerinedir.

Rizalik, cennetin de anahtarlarindan biridir. Kur’an-1 Kerim’de, Fecr suresinde
27-28-29-30’uncu ayetikerimelerde, Allah bizlere soyle seslenmektedir: “Ey huzura
kavusan can. Sen ondan razi o da senden razi olarak dén Rabbine. Artik seckin
kullarimin arasina katil. Ve gir cennetime.”

Cemde nakipler (lokma dagiticilarl) lokma ve niyazlari dagitirken cemaate
donerek iic defa sorar: “Elimizde yoktur tugt ile terazi, herkes hakkina oldu mu
razi?” Dagitilan lokmalar esit olmayabilir, lokma posetinin i¢indeki lokma ve niyaz
cesitleri farkli olabilir. O anda bunlarin hi¢bir hiikkmii bulunmaz. Kosulsuz olarak
her can hakkina razi olur ve “Allah eyvallah” der. Cemin biitiinii ele alindiginda
her asamasinin, her ritiielinin, bilylikten kii¢iigiine kadar her uygulamanin bize bir
hayat dersi verdigini bilmekteyiz. Bu baglamda nakibin "Elimizde yoktur tugt ile
terazi, herkes hakkina oldu mu razi?" diye sordugunda -iginde bulundugumuz ortami
algilay1p baktigimizda; Hak divaninda, pir huzurunda oldugumuz bir anda- aslinda
bizden istenen, o anki lokmanin &tesinde, hayatimizda yasadigimiz her seyden;
esimizden, ¢ocugumuzdan, arkadaslarimizdan, evimizde, isimizden, soludugumuz
havadan, igtigimiz sudan, dogadan, kisacas1 hayatimiza dair ne varsa hepsinden razi
olmamizdir.

Boyle bakildiginda bir can, eli ile koymadigini almamalidir. Rizasiz lokmaya el
uzatmamalidir. Rizasiz olarak higbir ige asla girismemelidir. Her can tabiata, bortii
bocege, agaca, ¢igege, hayvana kisaca tiim varliklara karsi da bir rizalik hali i¢inde
olmalidir. Alevilikte rizalik alinmadan birlikte iki adim dahi yol yiiriinmez, rizasiz
lokma yenmez, rizasiz hicbir islem yapilmadigi gibi rizalik alinmadan birlikte ibadet
dahi yapilmaz. Kul kuldan razi ise Hak da onlardan razi olur. Bu yonde bir sahih
hadisigerifte, Allah’in bize aktardigi en 6nemli emir sudur ki: “Ey kulum bana ne ile
gelirseniz gelin ben afediciyim afederim. Yalniz kul hakk: ile bana gelmeyin onu af
edemem. Onun affi kullara aittir.” Bunu demekle Cenabihak rizali§in insan yasaminin
da olmazsa olmazi oldugunu bize bildirmektedir. Bu durum Alevilikte cemin, ibadetin

1 Seyit Sabun Ocag1 Mensubu ve Inang Onderi.
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merkezine oturtulmustur. Olmeden 6nce lmek, hesabin1 bu diinyada vermek, kul
hakkiyla 6te diinyaya gitmemek gibi yontem ve bigimlerle sifrelenerek aktarilmistir.
Biitiin bu sistemler birlese birlese Alevi yol ve erkdninin biitiinlinii olusturmaktadir.

Bu ulu ve dosdogru yolun (sirat-1 miistakim) kurucusu Allah, bu yolun tebligcisi
Muhammed Mustafa, bu yolun rehberi, yol 6gretmeni Imam Ali’dir. Bu yolun da
bir semavi kitab1 vardir, yolun miirsidi tarafindan ilk teblig ile birlikte insanlara
aktarilmistir. Bu aktarim Medine vesikasi ile viicut bulmustur. Nitekim imam Ali’nin
halifeligiyle ortaya c¢ikan en 6nemli sonug, ortaya konan temel sistem, ulasilmasi
istenen nihai hedef hi¢ kusku yok ki riza sehridir. Bu sehir birbirlerinden razi olanlarin
sehridir. Bu sehre ulagmanin yolu ise dosdogru bir yoldan, sirat-1 miistakim yolundan
yani Hakk’in dosdogru yolundan yiiriimektir.

‘

Cenabihak Kur’an-1 Kerim’de Bakara suresi 189. ayetikerimede “... evlerinize
kapidan giriniz.” demektedir. Sizler hi¢ kendi evine bacadan, pencereden, balkondan
gireni gordiiniiz mii? Gormedigimize gore, pekiyi Oyle ise Cenabihak bize bu
ayetikerimeyi niye aktardi? Bu ayetikerime ile bize ne demek istedi? Burada manay1
algilamak i¢in bakildiginda tiim kesimlerce gergek (sahih) olarak kabul edilen su
hadisiserifle karsilagsmaktayiz. Sevgili Peygamberimiz soyle demektedir: “Ben
ilmin sehriyim Ali ise o sehrin kapisidir. Bana gelmek isteyenler o kapidan ge¢mek
zorundadirlar.” Buradan bakilinca ayetikerime ile hadisiserif bu manada birbirini
tamamlamaktadir. Yani ilim sehrine girmenin tek yolu Ali kapisidir. Peygamberimiz
bizi ayete dayali olarak uyarmakta, “Bu sehre bu sehri hak ederek, ilim irfan
mektebinde yetiserek, Dort Kap1 Kirk Makam’dan gegerek, kamil insan olarak gel;
kisaca buray1 hak et dyle gel ve gir.” demektedir. Kosulsuz olarak buraya girmenin tek
bir yolu var o yol da o sehrin giris kapisidir ve hig siiphesiz olarak bu kapt imam Ali
kapisidir. Bu sehre buray1 hak etmeden gelme, rizalik almadan gelme, denilmektedir.

Bir sehir var. Bu sehrin ismi ilim sehri. Buraya girmek i¢in Imam Ali’nin dgretisini
bilmek gerekiyor. Pekiyi bu sehir nerede? Bu sehrin bir yol tarifi var mi? Harita
iizerinde koordinatlart biliniyor mu? Bu sorular uzar gider. Alevilige gore bu sehir
“Diinya’nin her noktas1”dir. Diinya tizerindeki her milimetrekare, bu sehirdir. Bu sehir
evimizdir, mahallemizdir, yurdumuzdur, diinyamizdir. Ali bilgisi ile donandigimizda
her yer bize ilim sehri olmaktadir.

[lim sehrinin yonetim bicimi rizaliga dayalidir. Burada her is ve islem rizalik
hukuku iginde yapilmaktadir. insanoglunun tiim arinmalar ve nefis miicadelesi
sonucunda ulasabilecegi son yer, bir bakima son makam, riza sehridir. {lim sehrine
girmeyi basarmislarin yasadigi bu sehir Allah’in muradi, Peygamber’in istegi, On
ki Tmam’m Ogretisi olarak bozulmamus, katisiksiz, ar1, duru, saf Islami bir yonetim
bigimidir. lk teblig ile filizlenip biiyiiyen ve siirekli olarak gelisip ilim sehrinde
meyvesini veren bir biiyiik 6gretidir riza sehri.

Kurulmak istenen ve murat edilen bu sehir On iki imam, veliler, erler, pirler, ocak
biiyiiklerimiz tarafindan buyruklar ve s6zlii anlatim yolu ile bizlere aktarilmis, asil
hedef ve ulasilacak nokta her daim diri tutulmustur.

Sevgili Peygamberimiz ve O’nun devami olan Ehlibeyit’in yasama dair, Allah’in
da iradesiyle, kurmak istedikleri ana sistem; Alevi yol ve erkaninda riza sehri olarak
One ¢ikar. O halde nedir riza sehri, birlikte bakalim.
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Allah’in Murat Edip Peygamber ve On iki imam Eliyle Kurmak Istedigi
Sistem ve Yonetim Anlayis1 Nasild1?

Riza sehri Imam Cafer Sadik ve Seyh Safi buyruklarinda da ele alinarak
detaylandirilmis bir bigimle bize aktarilmistir. Buyruklarda rizaliga uymayanlara
verilecek cezalar dahil uygulama ydntemlerinin sifreleri bize uyulmasi gereken
emirler olarak aktarilmistir.

Buyruklarda rizaligim g tiirlii oldugu belirtilmektedir. Birincisi kisinin kendisi ile
rizasidir. Ikincisi kisinin toplum ile olan rizasidir. Uciinciisii ise kisinin yol erkan ile,
yani tarikatla olan iliskisidir.

Kisinin Kendisi ile Rizasi: Pir huzurunda ibadet aninda bas secdede iken kisinin
kendi kendini 6l¢iip degerlendirmesi ve bunun sonucunda kendi vicdani ile kendini
yargilamasidir. Kendi 6zl ile yiizlesmesidir. Hatalarini, kusurlarini hatirlayip buna
dayali olarak bir genel muhasebe yapmasidir. Hig kimsenin tanikliina, sahitligine
gerek duyulmadan kendi vicdanini kendine pir ederek, kendi i¢inde anlik olarak bir
bakima cem olup gorgii yaparak kendi kendini yargilamasidir. Kendi sugunu kendi
can gozii ile goérmesidir. Yiktig1 varsa yapmak icin, doktigli varsa doldurmak i¢in,
aglattig1 varsa giildiirmek i¢in Cenabhak’tan aman dilemesidir.

Imam Cafer Buyrugu’nda ““Yer yiizii bir ugras alan, secde ise bir aynadir. Sofu
ayna icinde kendini gorecektir. Orada kendisi ile bas basa kalacaktir. Kendini ele
verebilecektir. Iste o zaman sofu insan evresine ¢ikmis olacaktir” demektedir. Bu
hali pekistirmek i¢in de bu hal koza betimlemesiyle bize sdyle aktarilmaktadir: “Bir
kelebek bir yumurta birakw. O yumurta pismanlik yaprag ile beslenir. Tovbe ipligi
ile kozasini ormeye baslar ve erdem ipligini yaratwr. Kendini o ipekten hiicrede tutsak
eder. Aylarca, yillarca yalmizlik késesinde kendisi ile hesaplasir.” Devaminda “Pir
ontinde secdeye durmak, Tanri katinda secdeye durmaktir. Tanri her seyi goriicii ve
bilicidir. Bu diinyada piri kandirmak olasidwr. Ama Tanri'vi kandirmak olasi degildir.”
denilmektedir.

Kisinin kendisi ile rizast kendi kendine 6ziinii dara ¢ekmektir. Giincel ifade ile
kendi kendine “6z elestiri” yapmaktir. Burada segeneklerin tiimii kisinin kendisine
birakilmistir. Bir baski veya ek bir telkin bulunmamaktadir.

Kisinin Toplumla Rizasi: Burada toplumsal iliskiler 6n plana ¢ikmaktadir.
Anlatilmak istenen, kisinin toplumdan rizasi ve karsiliginda da toplumun kisiden
rizasidir. Alevi Islam anlayisinda bu karsimiza edep olarak ¢ikmaktadir. Bu durum
Alevilikte “edeb” olarak sifrelenmis olup bir canin (kisinin) eline, beline, diline,
esine, isine, asina, yoldasina sahip olmasi bi¢imiyle yedi sart adi altinda ifade
edilmektedir. Genel anlatimda ise “Eline, beline, diline sahip olmak” iiglemesi ile
bize aktarilmaktadir. Bu ii¢leme, bu {i¢ damga, mihiir kisiyi koétiiliikten uzak tutar.
Bir sofu biitiin bu hasletlere gem vurmazsa asla gercek bir sofu olamaz, pisemez, ham
kalir. Sonug olarak bu hasletlerden kendini koruyup pisen kisiden toplum da razi olur.

Birlikte adil ve hak hukuk dairesi i¢inde bir yagam Allah’1in muradi olup birbirimizin
hak ve hukukuna sayg1 gostererek yasamak Adem Ata’dan Hz. Muhammed’e kadar
124 bin nebi peygamberin anlatiminda vardir. Her nebi ve peygamber tarafindan bu
husus insanogluna teblig edilerek aktarilmigtir.
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Kisinin Tarikatla Rizasi: Alevilikte tarikat, takip edilen yol anlamindadir. Yola
giris yapan can kendi istegi ile yani riza ile giris yapmaktadir. Bu konuda higbir bask1
ve zorlama yoktur. Yola riza ile giren can, yolun gereklerini sevgiye dayali olarak,
inanarak riza ile yerine getirmelidir. Yola giriste bas okutma erkani haricinde en
biiyiik intisap, musahiplik ile olmaktadir. Imam Cafer Buyrugu’nda bu durum soyle
aktarilmaktadir: “Musahip olmak demek;, mali mala, cani cana katmak demektir.
Rizalik olayini en kiiciik alanda baslatmak demektir.”

Imam Caferi Sadik: “Ister pir olsun isterse talip olsun biitiin tarikat ehlinin her
an riza ile ig yapmasi gerekir ve rizadan dénmemeleri gerekir.” diye buyurmaktadir.

Kisi kendinden, toplumdan ve tarikattan razi olursa toplum da ondan razi olur.
Boylelikle ii¢ riza birleserek “El ele el Hakk’a.” ulasilir.

Riza sehrinde miilkiyet yoktur, miilk Allah’indir. insanlar kullanicidirlar.

Riza sehrinde sermaye tek elde toplanmaz, tiikketim kadar tiretim yapilir, telef
edilmez, israf yoktur. Varliklar toplum yararina kullanilir.

Riza sehrinde sen ben yoktur “biz” vardir.

Riza sehrinde dis kapilar kilitlenmez.

Riza sehrinde cebir ve siddet yoktur.

Riza sehrinde mutluluk ve acilar paylasilir.

Riza sehrinde zorlama yoktur.

Riza sehrinde yalan, dolan, fesat, kin ve iftira yoktur.

Riza sehrinde insanlar esit statiidedirler, kimsenin iistiinliigli ve o6nceligi yoktur.

Riza sehrinde her sey rizalik ile olur, rizalik ile saglanir.

Riza sehri tasa ve kivancta birlesen insanlarin sehridir.

Riza sehrine yoksullar doyurulur, ¢iplaklar giydirilir, ylizler gildiriliir.

Riza sehri, rizaliga razi olanlarin sehridir.

Burada emaneti ehline teslim etmek vardir.

Burada “Onlar yiyemiyorsa ben de yemem.” anlayis1 vardir.

Burada “Riisvet alan da veren de cehennemdedir.” diyenler vardir.

Burada "Hirsizlik yaparak getirilen, kizim Fatima dahi olsa elini keserdim."
diyen bir Peygamber anlayis1 vardir.

Burada biitiin insanlarin kardes oldugu anlayis1 vardir.

Burada otekilestirme, dislama, alaya alma, hafife alma gibi kavramlar yoktur.

Burada adalet, sevgi, bar1s, hosgorii, edep ve ahlak vardir.

Burada kul kendinden, toplumdan ve yoldan razidir. Toplum da kuldan razidir.

Allah’1m bizlere de boyle bir yasam nasip eyle...
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SOZLU TARIH CALISMASI:
AHMET UGURLU DEDE’YE MiHMAN OLMAK
Sati SARTASLAN ATLI"
Nazmiye SAKARLI™

Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Bagkanligi tarafindan 23-25.10.2024 tarihleri
arasinda Erzincan ili Merkez ilgesindeki Begsaray koyiinde Hidir Abdal Sultan
Ocagi’ndan Ahmet Ugurlu ile yapilan “So6zlii Tarih Calismasi” sirasinda alinan kayaitlar,
hazirlanan bu yaziya kaynak teskil etmistir. Soru-cevap yonteminin kullanildigt bu
goriigmelerde alinan kayitlar ile Alevi-Bektasi inan¢ Onderlerinin hafizasinda yer
edinen kiymetli bilgilerin tarihe 6nemli bir not olarak aktarilmasi diistinilmiistiir.
Alevi-Bektasi inanciyla ilgili galismalarda; Alevi-Bektasi inang dnderlerinden edinilen
bilgilerin, inancin yasandigt toplum ozellikleri agisindan bir temsil mahiyetinde
oldugu goriilmistiir. Ahmet Ugurlu’nun bilgilerini paylastigi calismamizda, inanca
dair anlatimlar1 yol gosterici bir Uslupla dile getirmistir. Roportajin soru-cevap
seklindeki konusma metinlerinde higbir degisiklik yapilmamis olup agiklamalardaki
soz ve ifadeler Ahmet Ugurlu’ya aittir. Bilgi birikimi ve tecriibe agisindan rehberlik
edecegine inandigimiz bu calismalarin; gelecek kusaklarin sorularina cevap vermesi
ve bilimsel ¢aligmalara kaynaklik etmesi amaglanmistir.

Kaydimiz Tiirkive Cumhuriyeti Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Alevi-Bektagsi Kiiltiir
ve Cemevi Baskanhgr adina yapilmaktadw. Goériisme yapilan kisi; Ahmet Ugurlu
Dede’dir. Goriisme yapan kisi; Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Uzmani ben, Sati
Sariaslan Atli. Ortamda Dede Garkin Ocagi dedelerinden Hiiseyin Dedekarginoglu,
Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Uzmanlari; Nazmiye Sakarli ve Hasan Celik. Ayrica
Ahmet Ugurlu Dedemizin oglu Hiiseyin Ugurlu Dedemiz bulunmaktadir. Goriismenin
yapildigi yer Erzincan’in Merkez il¢esine bagh Bessaray koyiinde bulunan Ahmet
Ugurlu Dede 'nin evidir. Goriismenin yapildigi tarih: 23.10.2024 Carsamba 'dir. Saat:
10.45."

* Dr. Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Bagkanligi, Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Uzmani, e-posta: sati.
sariaslan@ktb.gov.tr, ORCID:0000-0002-4132-6926.

**Alevi-Bektasi Kiiltir ve Cemevi Bagkanligi, Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Uzmani, E-posta:
nazmiye.sakarli@ktb.gov.tr, ORCID: 0000-0003-1961-2616.

1 Bu gortisme Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Baskanligi adina 23.10.2024 tarihinde Erzincan't Merkez
ilgesine bagli Bessaray koyiinde Ahmet Ugurlunun evinde yapilmistir. Goriisme sirasinda Ahmet
Ugurlu, Hiiseyin Ugurlu, Kifayet Ugurlu, Hiiseyin Dedekarginoglu ile Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi
Baskanligi Uzmanlar: Dr. Sati Sariaslan Atli, Nazmiye Sakarli, Hasan Celik bulunmustur.
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“Dedem bizi evinize aldiniz, size mihman olduk.”
Ahmet Ugurlu: Seref verdiniz.

“Eyvallah Dedem. Bizler de sizlerin o ¢cok degerli olan, bizler icin hazine
degerinde olan bilgilerinizi, deneyimlerinizi gelecek kusaklara aktarmak icin
sizlerle sohbet etmeye, muhabbet etmeye geldik Dedem.”

Ahmet Ugurlu: Memnun oldum.
“Rizaliginiz vardir insallah?”
Ahmet Ugurlu: Evet.

“Eyvallah. Dedem; bu muhabbetimiz, sohbetimiz sorular esliginde gidecek.
Sizlere sorular soracagiz. Siz de giizelce nefesiniz, giiciiniiz kuvvetiniz yettigince
anlatacaksimz. Simdiden tesekkiir ederiz. Dedem oncelikle sizi taniyabilir miyiz?
Ahmet Ugurlu Dedemiz kimdir? Nerede dogmustur? Ne zaman dogmustur?”

Ahmet Ugurlu: “Bismillahirrahmanirrahim lev enzelna hazel kur’ana ale
cebelin le reeytehu hagian mutesaddian tilkel emsalu nadribuha lin nasi leallehum ™
Ahmet Ugurlu Dede, 1930 yilinda Erzincan’in Vagaver kdyiinde yani simdiki ismi
Arslanli Mahallesi’nde dogdum. Ulema bir soydan geldik. Dedemin kucaginda her
seyi 6grenmeye basladim, kiiciik yasta.

“Dedem ne zaman dogdunuz?”

Ahmet Ugurlu: 1930’]ar.

“Masallah Dedem.”

Ahmet Ugurlu: 1930’lar.

“Dedem, esiniz de sizin koyden miydi?”
Ahmet Ugurlu: Efendim?

“Esiniz?”

Ahmet Ugurlu: Esim yakinim zaten kendi siilalemde. Asag1 yukari on yedi sene
evvel diinyasini degistirdi. Ayni soya, ayni fikirlere, ayn1 inanca, ayn1 goriise, bilgiye
sahiptik. O ¢abuk diinyasini degistirdi, gitti. Cok siikiir Allah’a simdi ogullarim,
kizlarim onlarin yerini, noksanligini tamamladilar. Hepsi de hizmetime devam ediyor.

“Eyvallah. Dedem, ka¢ ¢ocugun var?”
Ahmet Ugurlu: Alti cocuk.
“Masallah.”

Ahmet Ugurlu: Déort kiz, iki oglan.

“Onlar okudular mi? Ne yapiyorlar Dedem?”

2 “Biz bu Kur'an'1 bir daga indirseydik, Allah'mn korkusundan onu bas egmis, parca, par¢a olmus goriir-
diin. Bu misalleri diisiinsiinler diye insanlara veriyoruz” Bk.: https://www.kuranvemeali.com/hasr-su-
resi/21-ayeti-meali (Erigim Tarihi: 25.09.2025).
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Ahmet Ugurlu: Hepsi inancinda mitkemmel. Edep ile ikrar, iman sinifin1 bitirdiler,
okudular. Ogullarim, torunlarim hatta kiz torunlarim, kizlarimi ana olarak yetistirdim.
Kizlarimi dede ¢ocuklarina verdim. Dede soyundan gelinlerimi getirdim.

“Dedem siz su anda Erzincan’da Bessaray koyiinde ikamet ediyorsunuz.
Baska bir yere gitmiyorsunuz degil mi? Istanbul ya da baska bir yerde yeriniz
yok?”

Ahmet Ugurlu: Inanin ki burada Elaz13’a kadar, Amasya’ya kadar, Istanbul’a
kadar, Ankara’ya kadar, buradan Kars’a kadar, Tercan; buralarin hepsine gidiyorum.
Elini sallayana kosuyorum.

“Eyvallah Dedem. Dedem pekiyi dedelik yoniinde 95 yasina kadar hizmetiniz
var. Hala yapiyorsunuz, yapacaksimiz da. Pekiyi giinliik hayatta nelerle mesgul
oldunuz? Hangi meslekleri icra ettiniz?”

Ahmet Ugurlu: Giinliik hayatimda ¢aligmay1 ¢ok severim. Bog kalmam, calisirim.
Once manevi c¢alismalarim, ¢ocuklarima elimden geldigi kadar uyarilara devam
ederim. Noksansiz yetismeleri icin. Ciinkli Peygamberimiz buyurmus: “Cocuklarinizi
kendi zamanniza degil, ¢ocuklarin zamanina gore yetistivin.” Bir evlat, babay1
gecmezse aydinlanamaz. flerici olamaz. Bunun igin en biiyiik varligim, cocuklarim.
Siikiir Allah’a onlar1 da yetistirdim. Sevgi, saygi i¢inde yasiyoruz. Durumumuz ¢ok
giizel. Herhangi bir yorgunluk, iizgiinliik dyle bir sey yoktur. Toplum da ¢ok kadir
kiymet biliyor, sayg1 biliyor. Hangi cemevine gitsem Alevi, Stinni toplaniyor. Ula
Cemevine gittigim zaman da asag1 yukari iki bin kisi geliyordu. Bes yiiz kisisi Siinni.

“Pekiyi Dedem, simdi sizin ocagimiza gelelim. Siz bir Alevi inan¢ 6nderisiniz,
dedesiniz. Cok agir yiikiimliiliikleriniz, sorumluluklarimz var. Cok giizel
hizmetleriniz var. Pekiyi Dedem, sizin icin Alevilik nedir? Bektasilik nedir?”

Ahmet Ugurlu: Suradabir Aleviligi soyle anlatayim. Alevilik: “Allah, Muhammed,
Al kutsalligint kalbinde tasiyan; dil, din irk, kadimn, erkek farki gézetmeyen; eline,
beline, diline, asina, esine sahip olan; Alevi Islam’m asli unsuru: “Dogruluk tur.
Kemali sevgi, cevheri merhamet, goriisii esitlik, meyvesi bilgi, sevgi, hayad hamuruyla
yogrulmus, insan-1 kamilin 6ztinde Allah’1 goren insan; insan incitmenin Allah’t
incitmek olduguna inanan, Alevi’dir. Hazreti Muhammed, Hazreti Ali’den gelen kamil
neslin imametine inanan Kur’an ve Ehlibeyit’in “Kwrklar Cemi’nde biitiinlesmesine,
inang sahiplerine Alevi denir. Hac1 Bektas Veli de buyurmustur: “Incinsen de incitme.”’
buyurmustur. Can incitmeyen kimseye Alevi derler. Alevi kendi noksanligina ulasir.

Daimi’yim benligime kanardim.
Kendimi gérmezdim eli kinardim.
Kisiyi kendime diisman sanardim.
Nefsim bana diisman imis bilmedim.

“Allah Allah.”
“Pekiyi Dedem. Bektasilik nedir?”

Ahmet Ugurlu: Bektasilik de Aleviligin bir koludur. Bektasilik, Hac1 Bektas
Veli’nin kerametiyle, kemalatiyla; bildigim kadariyla -tarihini bilmiyorum ama-
uyarilariyla elde edilmis bir toplumdur. Alevi’dir.
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“Siz kendinizi Alevi olarak mi tanimlarsimiz, Bektasi olarak mi?”

Ahmet Ugurlu: Alevi. Alevi; Hazreti Imam Ali’ye, Hazreti Muhammed’e, Kur’an
ve Ehlibeyit’ine ikrar vermis bir toplumdur. “Bi kiilli esasii’l ve esasii’l dini hubbt
ehl-i beyt. Her seyin bir ash, temeli vardir. Dinin asil temeli; Ehlibeyit’imi sevmek.
Nuhun gemisine benim Ehlibeyit im benzer. O gemiye binenler kurtulur. Binmeyenler
dagilir gider.” ve etrafimiza bakti§imiz zaman da goriiyoruz, zaten dagilmis gidiyor.
Ama stikiir Allah’a Alevilik bir biitiin halinde cahil de olsa, gorgiisiiz, bilgisiz, ilmi
fazla/noksan da olsa inancini kaybetmeyen bir toplum.

“Eyvallah. incelir derlerdi ama kopmaz derlerdi eskiden. Bu yol incelir ama
kopmaz, derlerdi.”

Ahmet Ugurlu: Kopmaz, derlerdi. Kildan ince kiligtan keskin, kopmaz, derlerdi.
Evet. Kopmadi. Kopmadi. Allah muhafaza koparsa “Ay, Giin” dogmaz. Ali’yle
Muhammed’in yiizii suyu hiirmetine bu temel:

Hakk Muhammed Ali kavliihii
Hakk Muhammed Ali yolu bu yol

“Dedem, pekiyi siz Hidir Abdal Ocagr’na baghsimiz, degil mi? Ocagin
dedesisiniz. Ocagin dedesi olarak Alevilikte ocak nedir? Ocaklarin o6zellikleri
nelerdir Dedem?”

Ahmet Ugurlu: Simdi bunu ¢ok uzatryorlar. Cok sergiliyorlar. Peygamberimiz
soyle buyurmus: “... Benden sonra 'On Iki Masum Imam' gelecektir. Benim neslim bu
Imamlardan tecelli edeceklerdir. Ama ne yazik ki o nesle her toplum saygi gostermesi
farzduw;, siinnettir.” buyurmus Peygamberimiz.

“Pekiyi bu ocaklarin 6zellikleri nelerdir Dedem? Onemi nedir?”

Ahmet Ugurlu: Simdi, “On Iki Ocak”. On iki Ocak oradan geliyor. Bizim,
efendim, misalen suradan buradan; 'On Iki Tmamlar' dan on iki kisi. On iki kisi. Irsat,
keramet ehli ocaklar da var. Soylu ocaklar da var. Bugiin Hidir Abdal Sultan’in Ocagi,
“Diiskiin Ocag1”. Babasi Karaca Ahmet Hazretleri Istanbul’da, Hidir Abdal Sultan
Ocak’ta® . Kerametiyle, kemalatiyla evlatlariyla, ilmiyle hatta ben televizyonda da
soyledim. Ruh hastalari, sinir hastalari, sara hastalart; doktorlarin iyi edemedikleri
hastalar burada saghigma ulasabiliyor. Diiskiin Ocagi, On iki Ocak’m igerisinde.
Ahlaki bozanlarin tiimiiniin diizeltici tamircisi, Diiskiin Ocag1’dir.

“Hala tabii diiskiinliik var m1 uygulayanlar, bilmiyoruz da baska yerlerden
diigkiinleri kaldirmak icin giiniimiizde de size miiracaat edenler var mi?”

Ahmet Ugurlu: Pek rastlayamadim bu on bes sene iginde.
“Ama eskiden vardi, diyorsunuz.”

Ahmet Ugurlu: Eskiden vardi. Neden bir insan, musahibi olmaz? Musahipsiz

3 Hidir Abdal Sultan’in tiirbesinin yer aldigi Erzincanin Kemaliye ilgesinde yer alan Ocak kéyii ola-
rak bilinmektedir. Bk.: http://www.kulturvarliklari.gov.tr/yazdir?4C969E0D80509F307D1375CA-
6B2814EE (Erisim Tarihi: 27.09.2025).
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yasarsa; tarikat abdestini, hakikat abdestini alamaz. Alevi toplumu; diinyada beden
abdesti degil, ruh abdesti alan bir toplumdur. Ruh da kul hakkindan armmadiktan
sonra temiz olmaz. Alevi toplumu, musahibiyle beraber kap1 kapi razilik toplar. Ben
ii¢ dort sene evvel goriicliye girdim. Kul hakkindan arman tek millet Alevi toplumu;
baska bir millet yok. “Bil kavle Tedld fe secede illa iblise illd vestekbere ve kane minel
kafirin sadakallahii’lazim. Bizden birisi: Melekler Adem’e secde edin. Tavus Melekesi
Adem’e secde etmedi. Adem’e secde etmedigi icin Allah’in lanetine miistahak oldu.”
Sadece gelip elini dpmedi. Pekiyi Seytan’in sucu mu agir simdi? Insan haklarin
yiyenlerin sucu mu agir?

“Pekiyi Dedem, Hidir Abdal Ocagi’na bagh ocaklar var midir?”

Ahmet Ugurlu: Hidir Abdal Ocagi’na bagli ocaklar evvelden vardilar. Garip
Musa Ocagi gibi. Evet. Garip Musa Ocagi, Kars tarafindan ¢ok gelirdi. Su da bir
rivayet edeyim ki; (...) Dede vardi. Cok bilgili, olgun, ilim irfan sahibi. Rahmetlik
babam bana dedi ki: “Onu git, gor. Peygamber gibi adam.” Gittim. Ziyaretini gérdiim.
Kemah’in koyilinden. Vefat etti. Babam bana nasihat etti, dedi: “Hidir Abdallar’in
talibi yoktur. Ama biitiin talipleri gezebilirler, arastirabilirler, sorusturabilirler. Biitiin
taliplerin yasamina diizen verirler.” Diigkiinler Ocagi Hidir Abdal’a aittir. Bagka bir
ocaga degil.

“Pekiyi giiniimiizde de sizin talipleriniz geliyor mu Dedem? Bir diiskiinliik
oldugunda siz hizmet ediyor musunuz? Basvuruyorlar mi size?”

Ahmet Ugurlu: Valla, bana gelen ¢ok. Avrupa’dan; Almanya, Hollanda, Belgika,
Isvigre. Dernekler beni gétiirdiiler. Oralarda bir koprii kurduk bu yana dogru. Hepsi
buraya geliyor. Musahip oluyorlar burada. Nikahlarin1 kiydirtyorlar. Diigkiinliikleri
varsa onlar1 inceliyoruz. Haklarin1 iade ediyoruz. Diiskiinliiklerini kaldirmaya
Allah’mn rahmetine inanarak ugrasiyoruz. Buraya gelen ¢ok. Avrupa’nin dort bir
yerinden geliyor.

“Ocagin merkezi Ocak koyii.”
Ahmet Ugurlu: Ocak koyti. Evet.

Hiiseyin Ugurlu: Onlar Hidir Abdal talibi, Ocak kdyiindekiler. Mesela Konya’dan
gecen telefon ettiler. “Diiskiinliigiimii kaldw: Ben diiskiiniim.” diyor. Iste “filan
ocaktanim.” Ama diskiinliigii kaldiracak, mesela bize diyor ki: “Hidir Abdal Sultan’a
gelebilir misiniz?” Buradan Hidir Abdal Sultan dort saat siiriiyor, {i¢ saat siiriiyor.
Oraya gitmek i¢in bir siirii emek lazim. Yani var gelenler. Diiskiin olarak gelenler var
ama buray1 tam bilmeyenler de var. Bir de ocak dedeleri yonlendirmiyorlar su anda.

“Dedem, soyunuzun Karaca Ahmet’e dayandigini soylediniz. Sizin dedeleriniz
kimdi pekiyi? Sizden 6nceki kusaklardan kimler vardir?”

Ahmet Ugurlu: Simdi bizim miistakil bir ocak; “mahkeme-i temyiz” gdrevini
almigtir. Piri, rehberi iginde miirsidi “Hidir Uluer” diye bir soy vardir; bizim
miirsidimiz onlardir. Hidir Uluer. Miirsit kapist ondadir. Hidir Abdal Ocagi’nin biiytik
evladi. Yalniz bazi ocaklar, onu kiiciiltmeye “Gozciilik” cemevinde gozciilik diye,
“Gozciidiir” diye araya sikistirmaya ¢alisiyorlarsa onun ben listesini ¢ikardim.

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2025 | Special Issue | 37



Sat1 SARIASLAN ATLI & Nazmiye SAKARLI

Onuncu Peyiktir Mikail gibi
On birinci Gozcii Israfil gibi

Hidir Abdal Sultani, “batin ilmi’ne sahip, On Iki Ocak’m icerisinde kainat1 géren
bir erdir. Gorevi ¢ok biiyiiktiir. Bunu yanlis tefsir edersek aldaniriz. Noksanlik bizde
kalir.

“Pekiyi Dedem. Siz yasamimmizda diiskiinliikle ilgili nelere tamk oldunuz?
Anlatmak istediginiz bir sey var midir?”

Ahmet Ugurlu: Anlayamadim?

“Diiskiinliikle ilgili cok seye sahit oldunuz.”

Ahmet Ugurlu: Evet, evet, evet.

“Tamdik oldugunuz bir sey anlatmak ister misiniz?”

Ahmet Ugurlu: Evet. Bir nokta vereyim sade. Piiliimiiriin kdyiinde (...) isminde
bir adam esine “Davar nobetine gitme.” demis. Esi de gitmis. “Anam bacim ol.”
demis. On bes sene yataklarr ayr1 yatmislar. On bes seneden sonra bize miiracaat
ettiler. O giinkii insanlarin kutsalligi; o giinkii insanlarin, Alevilerin yiiceligi.
Nagizane gittim. O hizmeti yerine getirdim. Tévbe ettirdim. Nikah tazeledim. Bir
daha yapmayacaklarina, esinin de onun emrinin disina ¢ikmayacagina yemin ettirdim.
Orada altmis kisiyi doyurma bir sitemi vardir. Eskiden Alevi, pek fazla elini pislige
siirmiiyordu. Ama gimdi, simdi neden? O giinkii dedeler kalmadi ondan. O giinkii
seyitler kalmadi ondan. O giinkii seyitler olmus olsa bugiin Alevi comertlikte bir
numara, ahlakta bir numara; kizi, oglu giizellikte bir numara, itikatta bir numara,
Alevi farkli bir yagamin sahibi. Ama farklinin farkinda degil. Suraya gelmisken onu
da acayim. Aleviler, “Giiruhu Naciye”den gelmedir. Sit Peygamber’le Naciye’den
gelmedirler. Farkimiz o artiyor. Fark burada.

Sit Peygamber, Naciye. Hazreti Adem, insanlar1 ¢ogaltma gorevine sahipti
malumunuz. Pek hizmetine Havva Ana bakamiyordu. Naciye’yi goénderdi,
Cenabiallah, cennet hurisi olarak Naciye’yi gonderdi. Hazreti Adem kabullenmedi.
Suradan herkesin dikkatine soyliiyorum. Hazreti Adem, yetmis iki, yetmis {i¢ milletin
sahibi olmasina ragmen ikinci bir esi kabul etmedi. Burada bir toplumun iginde sdyle
bir soru aklima geldi; dedim ki “Insan, Hazreti Adem’e ruh verildigi zaman, once
hangi kelimeyi soyledi?” ... Hazreti Adem’e ruh verildigi zaman: “Ld ildhe illallah.
Muhammeden Resullullah, Aliyyen Veliyullah.” “Ya Cebrail ne yaptin?” dedi? “Ne
yaptin Ya Cebrail? Ahir zaman peygamberi Muhammed Mustafa’y: dile getirdin.”
Onun nuruna bagisla Ya Rabbi.

“Allah Allah.”

Ahmet Ugurlu: Onun Ehlibeyit’ine bagisla Ya Rabbi. Onun Ehlibeyit’ini bagka
yere ¢evirme igine firsat verme, Ya Rabbi.

“Allah Allah.”

Ahmet Ugurlu: Onlarin ruhlarmi sad eyle. Onlarin sefaatine, Ehlibeyit’i
sevenlere muhtac eyleme Ya Rabbi. Bu Peygamber: “Ene ve Alimii’'n-niiru vahi’s-
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sadaka’r-Restilullahe ‘I-Hasimi. Beni hem Imam Ali’yi Allah nurdan getirdi”. “Men
kiintii mevla fe haza Ali mevlahii. Allahiimme ve azimen vela hiim ve azimen asafiin
azimen Alimu ve’l-Hakk ve’l-Hakkmu Ali. Ali Allah’inan beraberdir, Allah da Imam
Ali’yle beraberdir.”” Evet. Buyur.

“Giiruhu Naciye’yi de ¢ok giizel anlattimz Dedem. Bize de yasattimiz. Adem’in
yaratilisin1 da anlattiniz. Tesekkiir ederiz Dedem.”

Ahmet Ugurlu: Hazreti Adem. Adem ile Havva niifuz ettiler, kiiplere. Bir
miiddet sonra Hazreti Havva Ana kendi kiipiinii acti. Yabani mahluklar ¢ikti. Hazreti
Adem’in kiipiinii agti. Naciye oradan ¢ikt1. Iste orada Sit Peygamber’le o Naciye nin
evliliklerinden “Naci Giiruhu” devam etti.

“Firka-i Naciye.”

Ahmet Ugurlu: Biitiin Peygamberler oradan geldi. Biitiin soy temizlikleri oradan
geldi. Fark orada, biiylikliik orada. Naciye ile Sit Peygamber’den gelen nesil, Alevi
Islam toplumudur.

“Benden sonra benim iimmetim yetmis ii¢ firka olacak, bunlardan yalniz benim
sefaatim naci giirthuna olacak. Digerleri yok.” “Ya Resullullah ayan et. Naci giirGhu
kimdir? Beyan et.” “Kim Ehlibeyit’i seviyorsa o.” Yani Alevi, su, bu degil. Kim
Ehlibeyit’i seviyor, Ehlibeyit’in yoluna dogru gidiyorsa odur. Bu sabit.

Son zamanda birisinin bir deyisi var:

Eger géremiyorsam gercek varlig
Aleviysem ne ¢ikar, Siinni olsam ne ¢ikar
Sanat ettimse sahtekdrligi

Deli olsam ne ¢tkar hoca olsam ne ¢ikar

Insanlar giderken hep ileriye

Bizler neden kaldik bu kadar geriye
Gelmedikge cahillikten beriye

Aleviysem ne ¢ikar, Siinni olsam ne ¢ikar

Kemaletim hidayetim olmazsa

Marifet suyuyla kabim dolmazsa

Benden insanliga hayirl bir eser kalmazsa
Alevi olsam ne ¢ikar Stinni olsam ne ¢ikar

Gayet inat¢rysam gayet zorbaci

Giindiiz sessizliysem gece kavgact
Olmadik¢a insanliga faydac

Aleviysem ne ¢ikar, Siinni olsam ne ¢ikar

Daimi’yim nefse galip olmazsam

IIme marifete talip olmazsam

Ele, bele, dile sahip olmazsam

Alevi olsam ne ¢ikar Siinni olsam ne ¢tkar
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“Dedem, aktif bir ocaksiniz. Pekiyi dedeler de hizmetini yerine getirmektedir.
Erkan yiiriiten dedeler ka¢ tanedir Hidir Abdal Ocagr’nin, biliyor musunuz?
Kag tane dede var sizin gibi?”

Ahmet Ugurlu: Bagka dedeler, benim aile efradimin tiimiine gliveniyorum.
Tlmiini yapar.

“Kardesleriniz var mi?”

Ahmet Ugurlu: Gorev yapanlar var. Gorevin aslini.
Hiiseyin Ugurlu: Amcalar da var.

Ahmet Ugurlu: Aslini bilerek yapmak lazim.
Ahmet Ugurlu: Evet.

“Eyvallah Dedem.”

Hiiseyin Dedekarginoglu: Sevgili Dedem, iki giindiir mihman olduk size.
Bilginden, tecriibenden; yol erkan konusundan biz canli olarak burada doyduk.
Umarim bu yaptigimiz kayitlar, bu konuda ¢alisma yapanlar ilgililerde ¢ok 6nemli bir
kaynak olarak kalacaktir.

Ahmet Ugurlu: Ingallah.

Hiiseyin Dedekargmoglu: Biz simdi. Tabii yol erkdn uyarinca karsilandik.
Sohbet ettik. Deyisler, duazlar dinledik. Zaman zaman duygulandik. Zamanimizin
sonuna geldik. Ben de yine bir ocakzade olarak tesekkiir ediyorum. Hanenize mihman
ettiniz. Bu kadar, bu yasta bu kadar zaman ayirdiniz. Nefes tiikettiniz. Biz, ¢ok tat
aldik bu isten; ben kendi adima ve arkadaslar adina sdyliiyorum. Son olarak da artik
ayriliyoruz. Diyorum ki:

Geldik gider olduk illerinize

Dostlar bizi sefa ile gonderin
Doyup usanmadik dillerinize
Dedem bizi sefa ile gonderin

Himmet eylen su daglart asalim
Dost ugruna kaynayalim cosalim
Gelin birer birer helallasalim
Gelin bizi sefa ile gonderin

Pir Sultan Abdal 1m Hakk’a yakin dur
Edebi erkdni hemen takin dur

Oliim uzak derler ama yakin dur
Dedem bizi sefa ile gonderin

Eyvallah.
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Ahmet Ugurlu: Bu dért zatin tesrifiyle karsimdasimz. Is, ilim irfan, aydmlik
ocag1 mensuplarisiniz. Diyorum ki:

Gel géniil sizinle ahd ii peyman edelim
Ne siz beni unutun ne ben sizleri
Kiyamete kadar sevgimiz devam etsin
Ne siz beni unutun ne ben sizleri

Yarin riz-1 kiydmete gidince
Mabhser yerine de ugrasam
Ne sen beni unut ne de ben seni

Hem saza mailem hemi sozem

Hem sohbete mailem hem timmetem
Hem aydinliga mailem

Ne siz beni unutun ne de ben sizi

Son s6z olarak nagizane, Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Bagkanlig1 ve bu ismi
tastyanlarin, orada biinyesinde tastyanlarin, tiim aydin genclerimizin tiimiine en derin
saygilarim1 sunarak soyle dua ediyorum:

Ilahi Rabbi Ya Rabbi Ilahi bu dlemlerin sensin penahi, giinahkdriz, cefakariz,
esiriniz, kamu dilden mansuruz, mahsunuz. Ya Rabbi, ilim irfan i¢in tarih boyunca
goriilmemis bir kurumun mensuplarina yardim eyle Ya Rabbi. Agiz agip miinafiklara
firsat verme Ya Rabbi. Hazreti Hizir kilavuzlar: olsun. Niifuslart tesirli, makamlart o
ulu Ehlibeyit’in sefaatleri iizerlerine olsun. Derin sevgilerimi, saygilarimi sunuyorum.
Gelislerinizi memnuniyetle karsiladim. Insallah tekrar gériismek iizere hepinize
en derin saygilarimi sunar, baci kardes gibi sarilip baci kardes gibi gozlerinizden
optiyorum. Saygilar sunuyorum. Ecdadim sizden yardimci olsun. Siz benden razi
olun, ben de sizden razi olayim. Razilik yoldan hi¢ ¢ikmayalim. Haywrli giinler olsun.

"Eyvallah."
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Fotograf 1: Ahmet Ugurlu, 2024. (Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi
Bagskanligi, Sozlii Tarih Caligmast Arsivi.)
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Ahmet Ugurlu, Nazmiye Sakarli (Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Baskanligi, S6z1i Tarih Caligmast Arsivi.)
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Alevi, Hz. Ali’nin yaninda olan ve onun diisiincelerini benimseyendir. Islam tarihi ve
tasavvuf edebiyatinda ise “Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve her hususta ona bagli olmak” seklinde
tanimlanir. Tarih sahnesinde “Hz. Ali taraftarlar1 kimlermis ve onu kimler sevmis?” diye
bakildiginda bunlarin Siiler, Fatimiler, Caferiler, Nusayriler, Safeviler, Bektasiler ve Kizilbaslar
oldugunu goriiriiz ama bu taraftarlar birbirine benzemez. On Iki Imam’a ve Ehlibeyit’e
baghliklariyla bilinen Iran’daki Siiler Anadolu’daki Alevilere benzemez ciinkii Siilik
Tirkiye’deki medrese Siinniliginin bir benzeridir. Aleviler agisindan dede ocaklari ve dedelik
en dnemli kurumdur. Bu cografyadaki Aleviler acisindan ¢ok dnemli olan bu ocaklar, dede ve
taliplerden olusan sosyal yapidir. Son 500 yildir olumsuz anlamda kullanilan Kizilbas ifadesi
de esasinda askeri bir terimdir. Caldiran Savasi sonrasinda dini inang grubuna doniigsmustiir.
Osmanlinin kurulusunda asli unsur olan Aleviler; Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuna da destek
vermis, cumhuriyet devrimlerini ve uygulamalarmi sahiplenmislerdir. Osmanli idaresinde
yiizyillarca -6zellikle 1500’ lerden sonra- baski altinda kalmis bir topluluk olan Aleviler yeni
kurulan Cumbhuriyet’i coskuyla karsilamislardir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda Arap alfabesinin
terk edilerek Latin alfabesine gegilmesi, Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun ¢ikarilmasi, kadinlara
se¢me ve segilme hakkimin verilmesi, Tirk Medeni Kanunu’nda yapilan degisiklikler, kadin
erkek esitliginin saglanmasina yonelik adimlar atilmasi, hilafetin kaldirilarak hukuk sisteminde
laik esaslarin kabul edilmesi ve iimmetlikten vatandasliga gegis siirecleri Aleviler tarafindan
hos karsilanan gelismeler olmustur.
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Abstract

Alevi literally means a follower of Hazrat Ali, someone who stood by him and embraced
his ideas. In Islamic history and Sufi literature, it is defined as “loving, respecting, and being
devoted to Hazrat Ali in all respects”. When history is examined and is asked “who were the
supporters of Hazrat Ali and who loved him”, we see groups such as the Shi‘ites, Fatimids,
Ja‘faris, Nusayris, Safavids, Bektashis, and the Kizilbash. However, these groups are not alike.
The Shi‘ites in Iran, known for their loyalty to the Twelve Imams and the Ahl al-Bayt, differ
from the Alevis in Anatolia, since Shi‘ism resembles the madrasa-based Sunnism in Tiirkiye.
For Alevis, the most important institutions are the dede ocaks and the institution of dedelik
(religious leadership). These ocaks, central to Alevi social and religious life, are composed of
dedes and their followers (falips). The term “Kizilbash,” originally a military designation, came
to denote a distinct religious community after the Battle of Caldiran and has carried a pejorative
meaning for the last five centuries. Alevis, who played a fundamental role in the formation of
the Ottoman Empire, also supported the establishment of the Republic of Turkiye and embraced
the republican revolutions and reforms. Having long been oppressed under Ottoman rule,
particularly after the 1500s, Alevis enthusiastically welcomed the newly established Republic.
In the early years of the Republic, developments such as the abandonment of the Arabic script
in favor of the Latin alphabet, the enactment of the Law on the Unification of Education
(Tevhid-i Tedrisat), the granting of women'’s right to vote and to be elected, the amendments to
the Turkish Civil Code (Tiirk Medeni Kanunu), the steps taken toward ensuring man-woman
equality, the abolition of the caliphate and the adoption of secular principles in the legal system,
and the transition from being an ummah to becoming citizens were welcomed by the Alevis.

Keywords: Alevi, Bektashi, Kizilbash, Ocak of Dede, Shah Ismail.
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Giris

Makalede Anadolu’daki Aleviligin yeniden kurgulanip insa edilmesi, bu yeni
anlayisa uygun Aleviligin yaratilmasi ve Alevilerin siyasal aktor olarak ortaya ¢ikisi
incelenecektir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan itibaren Alevilerin cumhuriyete
destek vermeleri, Cumhuriyet devrimlerini ve uygulamalarini sahiplenmeleri
cergevesinde konu aktarilacaktir. Bu sahiplenmenin gerekgeleri ve izahina yonelik
de oOncelikle “Alevilik nedir ve Alevi kime denir?” sorularina cevap vermeye
calisilacaktir. Daha sonra Selguklu ve Osmanli Devleti’nin siyasi ve kiiltiirel sinirlari
icinde yasayan Alevilerin o donemdeki devlet yoneticileri tarafindan nasil gorildigii
konusuna deginilecektir. Bununla birlikte Selguklu, Osmanli ve Cumhuriyet Donemi
olmak iizere Alevilerin siyaset, devlet ve vatandas olarak algi, anlayis ve iliskileri yine
bu kapsamda ele alinacaktir.

1. Aleviler
1.1. Ali Taraftarhg

Alevi; Ali’ye mensup, Ali’ye ait, Ali taraftari, Ali’nin yaninda olan ve Ali’nin
diistincelerini benimseyen anlamlarina gelmektedir. Dini-tasavvufi Tiirk edebiyatinda
ise “Hz. Ali’yi sevmek, saymak ve her hususta ona bagli olmak” (Temizkan, 2005,
s. 685-693) seklinde tanimlanir. Alevi sdzcligiindeki “i” eki; aynt Mevlevi, Caferi,
Bektasi, Nusayri drneklerinde oldugu gibi nispet ekidir ve aitligi ifade etmektedir.
Bu baglamda Ali’yi seven, ona bagli olup saygi duyan herkese “Alevi” denir (Figlali,
2006, s. 5). Bahsi gegen Ali de bilindigi iizere “penge-i al-i aba”dan On iki imam’n
ilki, Hz. Muhammed’in amcasinin oglu ve damadi olan Hz. Ali’dir.

Alevi deyince, “Hz. Ali taraftarlart kimlermis ve onu kimler sevmis?” diye
son 1.400 yillik tarih sahnesine bakildiginda su goriilmektedir: Siiler, Nusayriler,
Fatimiler, Safeviler, Caferiler ve Bektasiler Hz. Ali’ye taraftar olup onun imametine
baglhidirlar. Bunun yani sira Siinni ¢izgide ilerleyen Halvetilik, Bayramilik, Kadirilik,
Rufailik, Celvetilik vb. birgok tarikat da silsile olarak Hz. Ali’ye dayandirilmaktadir.
Bu minvalde ad1 gegcen mezhep ve tarikatlar Ali taraftar1 -bir diger ifadeyle Alevi-
ise bu gruplarin bir¢ok ortak husus barmndirmas: gerekmektedir. Ancak durum
beklenildigi gibi degildir. On ki Imam’a ve Ehlibeyit’e bagliliklartyla bilinen iran
Siileri ile Anadolu Alevileri arasinda birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Ornek
olarak Iran Siileri, Aleviler tarafindan tutulan Muharrem orucunu tutmazlar, asure
pisirip yemezler, asure yerine helva yaparlar. Kisaca Siilik, Tiirkiye’deki medrese
Stinniliginin bir benzeridir. Bu durumun yeterince anlasilmamasimin nedeni
kurumsallagsmis, zengin bir edebiyata ve giiglii kadrolara sahip Stinnilik karsisinda
biitiiniiyle tasavvufi bir yap1 olan geleneksel Aleviligin imkanlarinin sinirli olmasidir.
Giliniimiiz Alevileri tarih sayfalarindan kendine has bir teoloji olusturamadigi i¢in bu
teoloji ihtiyacini Siilikten devsirmeye caligmaktadir. Sii teolojisi yoluyla ya yeniden
insa edilmek ya da eksikleri bu yolla kapatmak istemektedir. Bu ¢evrelerce olusturulan
Alevi kimligi de geleneksel Alevi, Bektasi kimliginden ¢ok Siilige evrilmeye miisait
kimliktir. Aleviler, kendi inanglarinin disindaki Islami diger mezheplerden birini
tercih etmek zorunda degildir.
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Calismada ifade edilen Aleviler, yukarida ad1 gegen Hz. Ali sevgisi etrafinda
birlesen gruplarin hepsini kapsamaz. Bu ¢alismada Alevi kelimesiyle Hz. Muhammed
basta olmak iizere Hz. Ali, Ehlibeyit ve On ki Imam sevgisiyle dolu, belli bir dede
ocagina bagli, cem yapan, Muharrem orucu tutan, musahibi olan, her yil dedenin
huzurunda cemlerde gorgii ve sorgudan gegen, suglu bulunursa diiskiinliigii kabul
eden kimseler kastedilmektedir. “Anadolu” derken de bugiinkii Tiirkiye Cumhuriyeti
sinirlar1 i¢indeki cografi Anadolu sinirlarinin da disinda yaklasik 80-100 kilometrelik
bir daire ¢izip ¢evreleyen bir cografya isaret edilmektedir (Dedekarginoglu, 2012, s.
336).

Anadolu Alevileri igin dede ocaklari ¢ok dnemlidir ¢linkii halk arasinda “Allah bir,
Muhammed, Ali” (Ozdemir, 2017, s. 29) ya da “Hak-Muhammed-Ali yolu” diisturuna
sahip Alevilikte dedelik, Aleviligin sekillenerek inangsal olusumunu tamamlamada
ve sistemlesmesinde etkili bir degerdir. Dedelik hizmeti, bugiine dek yasanan tiim
olumsuzluklara ragmen Anadolu’daki bin y1llik tarihimizde 6zellikle de son 500 y1llik
donemde Alevilik inancinin ve kiiltiiriiniin omurgasi olmustur.

Cumhuriyet Donemi’nde Alevilik konusunun anlasilabilmesi ig¢in Alevilik ile
ilgili baz1 kavram ve kurumlarin izah edilmesi gereklidir. Asagida Alevilik kavrami
etrafinda ve dedelik kurumu ¢ergevesinde Alevilik konusuna kisa da olsa bir izah
getirilecektir ¢iinkii Cumhuriyet sonrasinda Alevilik hem kavramsal hem de kurumsal
olarak yeni izahlar kazanmis ve baz1 degisikliklere ugramistir.

1.2. Dedelik Kurumu ve Ocak Sistemi

Alevilikte ocak, ates yanan bir yer ya da mekan degildir. Ocak, dedeler ve
taliplerden olusan sosyal yapidir. Bu yapiy1 su sekilde agiklayabiliriz: On Iki Imam
silsilesiyle soyu Ehlibeyit’e dayanan etkileyici bir inang lideri 6nderliginde kurulmus
ve bu lidere bagli bir talip toplulugu olan, kendi biinyesinde ve diger ocaklarla bir
hiyerarsi iginde bulunan ve takip ettigi slirege ya da erkana sahip yapilanmadir.
Ataerkil bir silsile anlayisiyla kurucu inang 6nderinin soyundan gelenlere “ocakzade”;
bu ocakzadeler iginde yol erkan siirebilen ve yetkin olan (musahipli, evli olan, yol
diiskiinii olmayan vb.) kisilere de “dede” (dogudaki ocaklarda “pir”) denilir. Her
dede, ocakzade/pir olmak zorundadir ama her ocakzade, dede degildir. Her Alevi,
bir dede ocagina baglidir. Bunlar1 goz ardi etmek ve dedelerin sistem i¢indeki yerini
gormezlikten gelmek yanligtir ¢iinkii Alevilikte dinsel hiyerarsinin baginda dede
vardir. Dolayistyla dede, inangsal yapinin diregidir. Alevilik inancinda sozlii gelenek
uygulamalarmin giintimiize kadar gelmesinde en 6nemli rolii dedelik kurumu ve
asiklik gelenegi oynamistir. Alevilik inanci dedeler tarafindan dilden dile, asiklar
tarafindan telden tele aktarilarak giiniimiize kadar gelmistir (Dedekargimoglu,
2012, s. 110). Bu bilgiler 1s18inda Aleviligin birkag farkli yonden tanimi yapilabilir:
Alevilik, “Hak-Muhammed-Ali” yoludur ve Islam dairesi icindedir fakat Siinnilikten'
farklidir. Aleviligin icinde bulundugu Islam anlayis1, diger cogu Islam mezhebi gibi
teolojik tartigmalardan yola ¢ikarak Siinnilige mubhalif felsefi ve teolojik bir temel

1 Stinnilik bir mezhep degil mezhepler grubunun adidir. Stinnilik, kendi igerisinde giiniimiizde yasayan
iki akait mezhebini (Matiiridiyye-Egariyye) ve dort fikih mezhebini (Hanefi, $afii, Maliki, Hanbeli)
igermektedir.
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gelistiren anlayig degildir. Bu anlayis tarihsel siire¢ iginde gocebe bir sosyal tabanda
kendiliginden olusmustur. Islam tarihinde Siinniligin disinda pek ¢ok mezhebin
ortaya ¢iktigini, bunlarim pek ¢ok konuda Siinnilikle taban tabana zit inang ve
doktrinlere sahip oldugunu kabul edenler nedense Aleviligin farkli bir Islam anlayist
oldugunu kabulde zorlanmaktadir (Ocak, 1994, s. 13-18). Aleviligin Ehlibeyit’i esas
alan Islam’m bir yorumu oldugunu bilimsel arastirmalar da gostermektedir. Buradan
hareketle Aleviligin birtakim inang esaslarinin oldugu sdylenebilir. ilk olarak Alevilik
Islami bir inang sistemidir; “Allah bir, Muhammed, Ali” diisturunda ifade edildigi
iizere tevhit ve niibiivvet inancini benimsemektir. Hz. Muhammed’in vasisinin
Gadir-i Hum’da bildirildigi gibi Hz. Ali ile baslayan velayet makamina iman etmektir.
Allah’in birligine inanarak peygamberligin Hz. Muhammed’e, velayetin de Allah
tarafindan Hz. Ali’ye verildigini benimsemektir. Alevilik tevhit, niiblivvet, velayet
tizerine kuruludur. Dedeler de velayetin siirdiiriiciisii olarak goriildiigii i¢in taliplerin
bir dedeye bagli olmalari1 gerekmektedir.

Rizalik konusu ve kul hakki yememek, Aleviligin temel esaslar1 icinde
bulunmaktadir. Bunlarin yani sira musahip tutmak, her yil cemlerde musahibi ile
gorgl ve sorgudan gegmek, yolda diiskiin ilan edildiginde verilen cezay1 ¢ekmektir.
Tevella ve teberray1 bir bilmektir. Tevella teberrasiz, teberra da tevellasiz diistiniilmez;
her iki kavram da birlikte ele alinir. Mevlana’nin dedigi gibi:

Okun! Lanet humar-u hok-ii hirs’e
Olar ki, diismen-i Al-i aba’dir

Teberrd kilmayana yok Tevellda
Teberrdsiz Tevellalar hatadr.

Teberra kil eya Mollay-i Rumi
Teberrd kilmayanlara beladwr (Oytan, 1956, s. 44); (Ayan, 2002, s. 247).

Biriyle dostluk kurma, birine sevgi duyma anlamlarina gelen tevella, Hz.
Muhammed ve Ehlibeyit’ine yakin olmay1 ifade eder. Ehlibeyit’i sevip onlar1 dost
tutma kisiyi mutlak birlige eristirir. Bu nedenle tevella, insanoglunun erisebilecegi
manevi mertebelerin en yiliksegidir. Kisinin gerek nefsi isteklerinden gerekse
mensubu oldugu toplumdaki zuliimden kendini korur. Tevellanin sirrina ulasmak, Hz.
Muhammed ve Ehlibeyit’e duyulan muhabbet ve saygi araciligtyla olur ve bdylece
Hakk’1n sirrina da erisilir (Dedekarginoglu, 2020, s. 170).

Sii ve bazi1 Islami mezhepleri igin inangla ilgili bir 6greti ve davranis sekli olan
teberra; Allah, Ehlibeyit ve Ehlibeyit’in neslinden gelenlere diismanlik duyanlara
menfi diisiince beslemedir. Bir bagka ifadeyle Ehlibeyit’i sevmeyenleri sevmeyip
onlardan kaginmayi ifade eder. Alevilikte dnemli bir yeri bulunan teberra Aleviligin
temel inang esaslarindan biridir (Dedekarginoglu, 2020, s. 172).

Dini yapilar, ibadetle birlikte aidiyet duygusunu da igerir. Alevilerde dnem arz
eden aidiyet duygusu yiizeysel degil derin baglarla karsimiza ¢ikar. Aidiyet bilincinin
yiiksek olmasinin nedenlerinden birisi de Alevilerin tarih boyunca ugradiklari baskinin
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N3

ve zulmiin yarattigi “mazlum ve magdur olma” durumudur. Bu durum, saz ve sz
esliginde asiklar tarafindan icra edilerek tevella ve teberra dgretisiyle birlestirilmistir
(Yazici, 2011, s. 90); (Yildiz, 2004, s. 283-302).

Tiirkiye’de Alevilik yanlis yorumlanmaktadir. Alevilik ile baglantist olmayan
inan¢ sistemi Alevilik olarak addedilmektedir. Yalnizca Siinniler degil 6zellikle
kimi geng Aleviler de ger¢ek Alevilik hakkinda ¢ok az bilgiye sahiptir. Bu durumun
yasanmasinin esas sebebi Ehlibeyit ve Ehlibeyit’e bagli ocaklik sistemiyle olan
baglantinin kopmus olmasidir. Akabinde -6zellikle- 16. yiizyildan itibaren artan
baskiya maruz kalmis ve gelenekle baglar1 kopmus Alevi bir kusagin varlig1 da bir
diger sebep olarak karsimiza c¢ikar. Bununla birlikte Tiirkiye’deki bazi Siinnilerin
Alevilik algisy, kirli ve yanlis bilgiler tizerine oturmaktadir. Bu algi saglam ve yapict
olmayan bir ¢er¢eveyle bigimlenmistir. Tiirk uluslagmasi ve modernlesmesiyle birlikte
birtakim 6n yargilar yok olsa da Alevilige dair dogru bir algt olustugunu sdylemek
pek miimkiin degildir. Tiirk modernlesmesine ragmen Aleviligin Islami yorumlarin
icinde “Oteki” kabul edildigi bir gercektir.

1.3. Alevilik Kiiltiir mii, Siyasi ideoloji mi, Dini inan¢ m1?

Giintimiizde Alevilik, tarihte hi¢ olmadig1 kadar biiyiik bir tehlikeyle kars1 karsiya
kalmistir. Gegmis donemlerde Alevilere baski kurarak onlari tarih sahnesinden
kaldirmak isteyen giiclere baskaldiran inangli Aleviler ve yol ululart olmustur.
Ancak giiniimiizde kendisine “Alevi” diyen lakin Aleviligin 6ziinii bilmedigi i¢in
kendine gore yeni bir Alevilik insa eden, gercek Aleviligi modernlik gercevesinde,
modernizmin i¢inde yok edenler; sanal ortamda yayimlanan dernek cemlerini Alevilik
diye goérmektedir. Bu anlayista olanlar aslinda Aleviligi inancin disinda tutarak bir
kimlige ait olma olarak algilayip ilericilik, modernlik, solculuk, devrimcilik, saz
calarak deyis dinlemek oldugu yanilgisina diismektedirler. Bu agidan bakildiginda
Alevilik ve Bektasilik olgularin ¢ok yonlii bir yaklasimla dinsel, tarihsel, siyasal,
toplumsal ve kiiltiirel boyutlariyla degerlendirilmesi gerekmektedir. Bazi solcu
yazarlar Aleviligi her seyden once muhalif bir siyasal inang olarak goriirler ve
Aleviligin daha sonralar1 dini bir boyut kazandigini belirtirler. Onlara gore “Aleviler
ezilenlerin adaletini temsil eden Ali’ye baglanmislardir. O hélde Alevilik, dini bir ortii
altinda ezilenlerin devrimci ideolojisidir.” (Ozkirimli, 1990, s. 83). Son 50-60 yillik
doneme baktigimizda bu anlayistaki bazi Marksist veya solcu ¢evrelerin, islam sufi
kimligi ile Aleviligin iliskilendirilmesini hazmetmekte zorlandiklar1 goriilmektedir.
Ancak Alevi ve Bektasi kimliginde gerek Aleviligin gerekse Bektasiligin tasavvufi
boyutu yeniden kayda deger bir yer tutmustur. Aleviler, Alevilik ve Bektasilikle ilgili
aciklamalarda, tartismalarda Tekke ve Zaviyelerin Kapatiimasi Kanunu ve laikligin
getirisi olarak tekke, dergah ve tarikat gibi belli basli kavramlari kullanmaktan
kaginmiglardir. Alevilik, bu siirecte siyasi bir kimlikmis ve drglitmiis gibi lanse edilerek
Aleviligin degisim ve doniligiimiine ¢anak tutulmustur. Alevilerin devlet kanadinda
gormezden gelinmesiyle birlikte Alevilik; siyasal yonii 6n plana ¢ikartilan, Alevi yol
ve erkanindan uzak olan bir Alevilige evrilmistir. Siyasi kurum ve kuruluslarin arka
bahgesi konumuna getirilerek Aleviligin inang boyutu halr altina stiptiriilmiistiir.

Giicii elinde bulunduranlar; 6teki olgnlarl ezmek, dikkatleri gercek sorunlardan
uzaklastirmak i¢in dini kullanmaktadir. Oteki olarak algilanan Aleviligin kendine has
olusturdugu toplumsal diizen ise egemenlerin kurdugu sisteme karsitligiyla bilinir.
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Osmanlt Devleti’ndeki halk isyanlart da bu muhalifligi tasdiklemektedir. Bu durum,
Marksist gruplarin da kendilerini Alevi olarak gdrmelerine olanak saglamaktadir.
Dolayistyla Alevilik, Alevi olmayanlarin dini yonden uzak hallerini de iceren bir
konuma getirilmistir (Massicard, 2007, s. 115).

1.4. Osmanh Donemi’nde Aleviler

Alevilerin Anadolu’daki yaklasik bin yillik tarihinde, 1071 ile 1500 yillart
arasindaki donemde Alevi-Siinni ayriligmin fazla olmadigir goriilmektedir. Ancak
16. yiizyildan itibaren 6zellikle I. Selim’in (Yavuz) padisahlig1 ile baslayan siireg
ve Caldiran sonrasi gelisen olaylara baktigimizda ayrigmanin nirengi noktast olarak
Caldiran Savagsi’n1 gosterebiliriz ama bu ayrigsma; Alevi, Siinni veya dede ocaklartyla
Osmanli Devleti arasinda degil esas olarak Caldiran sonras1 Alevi topluluklari ve dede
ocaklart arasinda meydana gelmistir. Ayrigsan topluluklar her iki iktidara yaklasarak
siyasi bir sdyleme de sahip olmus ve yalnizca kendilerini degil ayn1 zamanda
ayrismanin mesruiyetini de buradan aktarmaya baslamislardir. Bu durum ciddi bir
yanilgtya neden olmus ve sanki Alevi topluluklarin ayrismasi iktidar ile arasinda
gergeklesmis gibi sanilmaktadir. Bu san1 modern dénemde sehirlere gelen Alevilerin
siyasi bir topluluk olarak kendilerini insa etmeye basladiklarinda can simidi olmustur.
Boylece devlet ile aralarindaki ayrisma Alevi ve Siinni adiyla yeni bir ayrismaya
varmis ve Aleviler de Siinni olan devletin muhalifi hdline doniigsmiistiir. Oysa ayrigma
Aleviler, tekke ve ocaklar arasinda meydana gelmistir. Tekke, ocaklari etkisi altina
almig ve buna direnen ocaklar ile tekke arasinda ¢atigma ¢ikmistir. Catigmanin ve
Alevilerin igeriden ayrismasi Safevi-Osmanli savasi ileri siiriilerek Srtiilmiistiir.

Caldiran Savasi’na kadar Osmanli-Safevi iligkileri ¢ok iyi bir ortamda ytiriidiigu
hélde, 6rnegin Sah Ismail’in II. Bayezid’e yazdigi mektuplarda “Muhterem Pederim”
diye hitap etmesi gibi (Birdogan, 1991, s. 12), Bursa’da oturan Osmanli sultanlari
da Erdebil Dergahi’na her yil “Cerag akgesi” adi altinda bagislarda bulunmuslardir
(Tansel, 1966, s. 234); (Birdogan, 1991, s. 13). Bu bagislar 1. Selim (Yavuz)’in tahta
gegmesine kadar devam etmistir.

Kizilbaglik, 15. yiizyilin sonlarinda Erdebil/Safevi Tekkesi miiritleri i¢in kullanilan
bir isimdir. Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar kendi miiritlerini baska tarikatlardan
ayirt edebilmek i¢in onlara on iki dilimli kizil tag giydirmistir. Boylece Kizilbas adi
ozellikle Erdebil Tekkesi miiridi olan Tiirkmenler igin 6vgii igeren bir isim olmustur.
Safevi Devleti’nin kurulusundan sonra da bu isim biitiin Safeviler i¢in kullanilmistir.
Caldiran Savasi’ndan sonra askeri bir terim olan “Kizilbas” ifadesinin dini bir inang
grubu gibi anlatilip ve igerisinin pejoratif anlamda doldurulmasiyla olumsuz bir
anlama evrildigi goriilmektedir.

Kizilbas ifadesi esasinda askeri bir terimdir. O donemde devletlerin askerlerinin
baslarina giydikleri basliklara gore sifatlar takilmigtir. Ornegin I1. Bayezid Dénemi’nde
Istanbul’da bulunan Venedik sefirlerinin ve Istanbul’a gelen Ozbek sefirlerinin
hazirladiklart raporlarda goriildiigi tizere o donemde bazi kesimler de basliklarinin
renklerine gore isimlendirilmistir. Osmanli askerlerinin bashigr beyaz oldugu i¢in
“Akbas”, Seybaniler’in (Ozbekler) bashig1 yesil oldugu icin “Yesilbas”, Safevilerinki
kirmizi oldugu i¢in “Kizilbas”, Giirciilere de “Karabas” denirdi (Angiolello, 2007,
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s. 87; Savas, 2013, s. 7). 1514’teki Caldiran Savagi’ndan sonra Osmanli-Safevi
iliskileri diismanca iliskilere doniismiistiir. O donemdeki Ebiissuud ve ibn Kemal
gibi seyhiilislamlarin fetvalariyla Kizilbas ifadesine olumsuz anlamlar yiiklenerek
Kizilbaglart topluma bu sekilde takdim etmislerdir (Akgilindiiz, 2024, s. 365-371).
Hoca Celebi adiyla da anilan Osmanli Seyhiilislami Ebiissuud Efendi Istanbul ve
Bursa kadilig1 gérevlerinde bulunmustur ve ailesi Iskiliplidir. Kanuni Sultan Siileyman
Devri’nde 1545 tarihinde seyhiilislamliga getirilen Ebiissuud Efendi, Kanuni’nin
6liimiinden sonra, II. Selim Devri’nde de gorevini siirdiirmiistiir. Kanuni Dénemi’nde,
Anadolu’daki Safevi taraftar1 Kizilbaslar i¢in verdigi fetvalariyla bilinir. Verdigi
fetvalar arasinda “Kizilbaslarin canlari, mallar1 heldldir, onlarla savasirken 6lmek
sehitligin en yiicesidir.” ve “Kizilbaslarin kestigi hayvanin eti mundardir, yenmez.”
gibi, gliniimiizde de bilinen fetvalari yer alir (Diizdag, 1972, s. 109). Kizilbas ifadesine
olumsuz anlamlar yiiklenmesinde biiyiik rol oynayan bir diger kisi de ibn Kemal
veya Kemalpasazade’dir. 1526°da Zenbilli Ali Cemali Efendi’nin vefati iizerine
seyhiilislamliga getirilmis ve bu gorevde 8 yil kalmistir. 16 Nisan 1534’te Istanbul’da
Olmustiir. Caldiran Savasi Oncesi Safevilere destek vermek i¢in Anadolu’daki bazi
Tirkmen gruplar1 Erdebil’e gitmistir. Anadolu’dan yapilan gdglerle bir yandan
Safeviler otoritesini artirirken diger yandan Osmanlilar Tiirkmen gruplari iizerindeki
egemenligini yitirmistir. ibn Kemal bu konuyla ilgili “daru’l-islam”1 birakip “daru’l-
harb”’e, bir diger ifadeyle Safevi topraklarina, gogmenin dinden déonmeye es deger
oldugunu belirtmistir. ibn Kemal’in bu gériislerine uygun verilen benzer gériisler,
“Safevi taraftarligi” anlaminda kullanilan ve siyasi bir nitelik gosteren “Kizilbas”
tabirinin icerigine kafir, miilhit, sapik gibi anlamlarin eklenmesinde etkili olmustur
(Bulut, 2005, s. 79-195).

Osmanli bir hanedanlik ve imparatorluk oldugu icin biinyesinde bir¢ok etnik
grubu ve inang¢ gruplarimi baridirmistir. 16. ylizyil belki de Alevilere karsi en kaba
davranilan donemdir. Hem Safevi miicadelesine karsi sempatilerinden hem de Osmanli
alimlerine gore “sapkin” dini inanclarindan dolay1 haksizliklara ugramiglardir (Alti,
2020, s. 34, 113-115). Kizilbaslar1 yakalamak i¢in Osmanli Devleti ¢esitli yontemler
kullanmustir. Kizilbas olmak bile basli basina bir sug sayilmis ve Alevi oldugu bilinen
kisiler daimi gézetim altinda tutulmuslardir (Savas, 2013, s. 86-96). Din adamlari
tarafindan “Kizilbaglarin hem kafir hem imansiz hem de kétiiliik yapan kimseler
oldugu; bu nedenden dolay1 onlarin 6ldiiriilmesinin gerekli (vacip) oldugu” konusunda
verilen bircok belge giiniimiizde arsivlerden ¢ikarilip yayimlanmaktadir (Oz, 1997,
s. 19). Biitiin bu olumsuzluklara karsin Osmanli Devleti Alevilere bir soykirim
uygulamamistir. Osmanlinin bakisi “Benim hosuma gitmeyen seyleri yapmaz, bana
dokunmaz, karsi gelmezsen ben de sana zarar vermem.” yaklagimidir. Osmanl
Devleti ve Safeviler arasindaki ¢ekismenin artmasinda i¢ dinamiklerle birlikte dis
dinamiklerin de etkisi olmustur.

Bugiin Alevi toplumunun hakli olarak kullanmaktan kagindigi Kizilbag terimi,
16. yiizyilda ilk kullanilmaya baslandigi yillardaki tarihsel anlamini, bazi Siinni
cevrelerde asagilayici bir ifade bigimine terk etmis bu ylizden onlar bu terimi terk
ederek uzun bir zamandan beri kendilerini Alevi terimiyle nitelemeye baslamislardir
(Ocak, 2008, s. 22).
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1.5. Alevilik ve Bektasilik Arasindaki Fark

Kuvayimilliye’den baslayarak saltanat ve hilafetin kaldirilmastyla bircok Anadolu
Bektagsisi ve ocak temsilcisi dedeler Kurtulus Savasi’nin mesrulastiriimasina katkida
bulunmus veya gen¢ Cumhuriyet’in kurumlarina katilmistir (Kiictik, 2003, s. 128).
Atatiirk kurtulus miicadelesini baslatip Ankara’ya gelirken ugradigi Hacibektas’ta o
donem Haci Bektag Dergahi Postnigini Ahmet Cemalettin Celebi’nin konugu olmus
ve sohbet sirasinda Cumhuriyet’in sinyallerini vermistir. Mazhar Miifit Kansu bu
sohbette Cemalettin Celebi’nin Cumhuriyet taraftari oldugunu ve Postnisin Salih
Niyazi Dedebaba’nin da hiir fikirli, ¢ok ileri goriislii bir zat oldugunu belirtir (Kansu,
1997, s. 494).

Kokleri 13. yiizy1l Anadolusundaki karmasik dini-toplumsal yapilanmalarin
isimlerinden biri olan Haci Bektas Veli’nin 6gretilerine dayanan Bektasilik, esasen
16. yiizyilda sistemleserck tarikat haline gelen bir tasavvuf kurumudur (Ocak,
2008, s. 22). Ancak Alevilik ve Bektasilik ayn1 degildir. Alevilik ve Bektasiligi ayni
gormek, tarihsel agidan ¢esitli sorunlara neden olmaktadir. Toplumsal olgulari sosyal
yapilarla degil de inang sistemleri ile degerlendiren metot, bu sorunlarin en temel
sebebini olusturur. Nitekim arastirmalarda, Alevilik ve Bektasiligin kdken ve 6z
itibariyla farklilik arz ettikleri, farkli cografyada olduklari, benzer olmayan sistemlere
ve diisturlara sahip olduklar1 karsimiza ¢ikar: Bektasilik, tarikat mahiyetiyle 6ne
cikarken Alevilik bir firka-cemaat 6zelligine sahiptir. Bektasilik (Babagan kolu)
mesela Naksibendilik veya Halvetilik gibi klasik bir tarikattir. Oysa Alevilik klasik bir
tarikat olmadig1 gibi Islam diinyasinda 6rnegi olmayan kendine 6zgii bir yapilanma
modeline sahiptir. Temelde sehirsel bir yapilanma olan Bektasilik, sosyal agidan
yiiksek ziimreye dayanir ve yonetime yakinligryla bilinir. Buna karsin baslangigta
sehirlerde degil, kirsal yerlesime sahip olan Alevilikte kdylii olma hali s6z konusudur
(Massicard, 2007, s. 135-145). Ancak 1826’da Yenigceri Ocagi’nin kaldirilip
Bektasiligin yasaklanmasindan sonra gegen 15 yillik bir bosluktan sonra baslayan
ve Cumbhuriyet’in kurulusuna kadar gegen siirede Bektasiler ve Aleviler birbirine
iyice yaklagmig, Cumhuriyet sonras1 donemde ufak birkag farklilik disinda neredeyse
birbirinin izdiisiimii haline gelmistir.

2. Alevilerin Cumhuriyet’i: Vak'a-i Hayriyye’den Cumhuriyet’e

Tarihte Vak‘a-i Hayriyye (Hayirli Olay) diye gegen 1826 yilinda Yenigeri
Ocagr’nin lagvedilmesi ve Bektasiligin yasaklanmasiyla sehirlerdeki Bektasiler ve
dergahlar1 bundan etkilenmis fakat ocakli Aleviler etkilenmemistir.

Haci Bektas Tekkesi seyhi ve zamamnin Celebisi Mehmed Hamdullah (1767 1836),
halkin ‘fesad’ ina sebep oldugu gerekcesiyle Amasya’ya siiriildii. Aslinda, Alevilerin
yakinlik duydugu Safevilerle iligkilerinden dolayi, seyhlik yapamiyorlardi. Zaten Celebiler,
bu iliskilerinden dolayr Babagdn kolu tarafindan Sii olmakla itham edilegelmiglerdir.
Aleviler, Celebiyan koluna bagh olduklar: ve Bektasi tarikatinin bozulmasindan mesul
tutulduklar: halde, bildigimiz kadariyla, konuyla ilgili belgelerde Alevilere dair bir karar
yoktur (Kigiik, 2003, s. 3-35).
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Ciinkii Aleviler ya da o donemdeki adiyla sdylemek gerekirse Kizilbaslar o giine
kadar devlet nazarinda zaten yok hiikkmiindedir. Alevilikte temel kurum olan, dede
ocagidir. O donemdeki ocakli Aleviler, Bektasi tekkelerine gitmezdi.

Aleviler ylizyillardir Osmanli yonetiminin baskisina maruz kalan bir grup oldugu
icin yeni kurulan Cumhuriyet’i heyecanla karsilamiglardir. Cok dinli ve ¢ok etnikli
bir imparatorluktan cumhuriyete gegis siirecinde geng Cumhuriyet’in dinsel ve etnik
unsurlarda kendi kimligini olusturmasi, sanildiginin aksine kolay olmamistir. Ulu
Onder Atatiirk’iin cumhuriyeti laik bir temele oturtmasi ise bu siiregte 6nemli bir
dontim noktas1 olmustur. Aleviler cumhuriyeti her zaman desteklemis ve desteklemeye
de devam edeceklerdir ¢linkil cumhuriyetin laik ¢izgilerinde kendi kiiltiirlerine, yasam
tarzlarina ve fikirlerine uygun 6zellikler bulmaktadirlar. Ayrica Cumhuriyet Donemi
Aleviler agisindan Osmanli Dénemi’ne gore daha olumlu bir siyasi diizen dngdrmiistiir.
Aleviler, devlet kanadindan kapsamli bir sekilde, dogrudan bir fayda gérmeseler de
Alevilerin cumhuriyet devrimini goniilden desteklemelerinin temel nedeni siiphesiz
siyasi kurumlar ve devlet mekanizmalar {izerindeki din egemenliginin sona ermesi,
bir diger deyisle yeni devletin laikligiydi. Bu yeni ulusal diizende Aleviler, en azindan
“vatandas” kabul edilerek onlara yasal statii kazanma ve sisteme uyum saglama firsati
taninmugtir (Yildirim, 2018).

Cumbhuriyet’in ilan edilmesi Aleviler agisindan gevreleyici egemen dis diinyanin
degismesine isaret eder ve siiphesiz 6nemlidir. Zira Osmanli rejiminde hukuken yok
sayilirken yeni devlet diizeninde vatandas olarak kabul edilmis, hukuki bir statii
kazanmislardir. Ancak altini ¢izmek gerekir ki cumhuriyet rejimi Alevileri kendi dini
ve toplumsal kimlikleri ile degil, aksine ondan siyrilmis olarak vatandagliga kabul
ediyordu.

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda gergeklestirilen reformlar ise Alevileri biitiiniiyle
olmasa da memnun eden reformlardir. Arap alfabesinin terk edilerek Latin alfabesine
gecilmesi, Tevhid-i Tedrisat Yasasi’nin getirilmesi, kadinlara segme ve segilme
hakkinin verilmesi, Medeni Kanun’da yapilan degisiklikler ve kadin erkek esitliginin
saglanmasina yonelik atilan adimlar, hilafetin kaldirilarak hukuk sisteminde laik
esaslarin kabul edilmesi ve iimmetlikten vatandagliga gecis siiregleri Aleviler
tarafindan hos karsilanan gelismeler olmustur.

Aleviler, Kuvaymmilliye hareketinden itibaren yeni kurulan Cumhuriyet’e biiyiik
oranda destek vermislerdir. Az bir kism1 da destek vermese de karsi da ¢ikmamistir
(Kiigiik, 2003, s. 174-175). Resmi bakis agisina gore Islam cemaatine dayali Osmanli
vatandasliginin kurulmasinin imkansiz oldugu diisiiniildiigiinde, Tiirk milleti bu yeni
kimligin karsilig1 olarak ortaya ¢cikmistir. Bu baglamda Aleviler dil, kiiltiir ve inang
acisindan yerel ve saf bir 6z olarak kabul edilmis ancak bu noktadan insa edilecek
ulusal kimlikteki rolleri dile getirilmemis, ortiik bir referans olarak hizmet etmistir
(Z1irh, 2024, s. 1-11).

Cumhuriyet’in kurulus déneminde, Aleviler ile yeni olusan devlet arasindaki
iliskilerin niteliginin aydinlatilmis oldugunu sdylemek zordur. Aleviler iizerinde
yapilan calismalarda tek yanli bir olumlamayla var olan sis dalgasi daha da
kalinlagmistir. Son kirk yilda yiikselen deger haline gelen Atatiirk¢iililk merkeze
almarak yapilan calismalarda tartisilir tezler iretilmistir (Bahadir, 2002, s. 7).
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Alevilerin Cumhuriyet Dénemi’nde rahat olacagma dair tablo ortaya konulsa da
laik bir toplumsal ¢ergeve olusturmak icin ibadetleri siki denetime tabi tutulmustur.
Sonug olarak Aleviler, 1990’lara kadar cem ritiiellerini uzun yillar gizlilik iginde
gerceklestirmis ve giivenliklerini saglamak i¢in cemevlerinin yakinlarina bekgiler
yerlestirerek olast baskinlardan korunmaya c¢alismislardir (Zelyut, 2015, s. 35);
(Aydin, 2018).

Tiirkiye’deki ¢esitli siyasi krizler boyunca Aleviler, cogu zaman kendi istekleri
disinda, kendilerini ilgi odagi olarak bulmuslardir. Son zamanlarda dillendirilen
“Aleviler laikligin sigortasidir.” ifadesine Aleviler laikligin neresindedir? dersek
galiba dogru cevap; “Osmanlida din devleti yonetiyordu, Cumhuriyet’te de devlet dini
yonetmeye basladi.” olur. Esasinda olmasi gereken durum; Anayasa’da dinin devleti,
devletin dini; siyasetin cemaatleri, cemaatlerin siyaseti kontrol etmesini engelleyecek
gercek anlamda bir laikligin yer almasidir.

1925°te ¢ikarilan 677 sayili yasayla tekke, zaviye ve tiirbeler kapatilmistir. Bazilar
bu yasayla Alevilige biiyiik bir darbe vuruldugunu ileri siirseler de bu dogru degildir
¢linkii bu yasa Osmanlidan devralinan sosyopolitik ve dini sistem iginde 6nemli bir yer
tutan ve vakiflar izerinden kamu gelirlerinin ciddi bir kismini kontrol eden tarikatlar
hedef almaktadir. Oysa Alevilerin o donemdeki orgiitsel yapisinda tekke ve zaviyeleri
de yoktu. Alevilerin temel kurumu dede ocaklaridir. Bu yasanin Alevileri etkileyen bir
boyutu varsa o da “dedelik” ve “celebilik” gibi iinvanlarin yasaklanmasidir ki Alevi
dini hayati1 zaten ¢ok uzun zamandir gayriresmi bir alanda yiiriitiildiigii i¢in bunun
da dikkate alinacak bir yan1 yoktur. 677 sayilt yasanin 1. maddesinin 2. paragrafi su
sekildedir:

(...) alelumum tarikatlerle seyhlik, dervislik, miiritlik, dedelik, seyitlik, celebilik,
babalik, emirlik, nakiplik, halifelik, falcilik, biiyiiciiliik, iifiiriikciiliik ve gayiptan haber
vermek ve murada kavusturmak maksadiyle niishacilik gibi iinvan ve sifatlarin istimaliyle
bu iinvan ve sifatlara ait hizmet ifa ve kisve iktisast memnudur (...)

S6z konusu paragrafta Alevi ve Bektasileri ilgilendiren sifatlar (dedelik, seyitlik
vs.) ifiiriik¢iilik ve falcilik ile es deger goriilmiis olup bunlarin yaninda hacilik,
hocalik gibi Siinnileri ilgilendiren sifatlara yer verilmemistir. Buradan da anlasildigi
tizere sadece bu donemde degil, devletin Alevilere bakigt her donem ayni olmustur.
Dahiliye Vekaleti Jandarma Umum Komutanlhigi tarafindan hazirlanan Dersim
raporunu Calislar su sekilde yorumlamistir:

Yavuz Sultan Selim’in gazabi olmasaydi, bugiin giizel Tiirkiye 'mizde, tek bir Siinni’ye
tesadiif etmek belki de miimkiin olmayacakti, denilmesi cumhuriyetin gercek durugunu
gostermek agisindan ¢arpicidr: (Calislar, 2010, s. 50).

Buna ragmen Aleviler kurucu iradeyi (CHP); Bektasi tekkelerini kapattigindan,
ayinleri yasakladigindan, seyitlerin niifuzunu kirma gayretinden dolay1 tenkit etseler
de hilafeti ilga ettiginden (kaldirdigindan); ehlistinnet fikhini, mesihati, medreseleri
kaldirdigindan ve laikligi getirdiginden dolay1 severler. Cumhuriyetgilik ilkesi onlara
aykir1 gelmez. Alevilikte tekke ve zaviyelerin kapatilmasina dair kanun, Alevilere ve
dervislige yonelik bir kisitlama degil gerici yapilarin 6niine gecen bir 6nlem olarak
goriiliir. Boylece devletin bu kanunla egemen otoritenin belirledigi kurallar disinda
farkl1 bir dini inang ve yapilanmaya izin vermedigi anlasilmaktadir.
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3. Cumhuriyet’in Alevileri
3.1. Cumhuriyet’in Ilanindan Cok Partili Sisteme Kadar

Cumhuriyet’in kurulusunda asli unsur olan ve getirdigi devrimlere uyum saglayan
Aleviler Atatiirk’li sevmistir. Ancak Atatiirk’tin vefatindan sonraki donemde ayn1 ilgiyi
Inénii’ye gdstermemistir. Bunun nedeni Indnii’niin kisiliginden ziyade konjonktiiriin
getirdigi sosyal ve siyasal sebeplerdir. Alevilerin her zaman CHP’yi destekledikleri
yoniindeki yaygin kaninin aksine, 1946’da ¢ok partili doneme gegildiginde Aleviler
CHP’nin i¢inden ¢ikan DP’yi desteklemislerdir. Ancak 1957°den sonra Menderes’in
radikal dini akimlara fazla yaklagmasindan dolay1 kendilerini geri ¢ekmislerdir.

1960 Askeri Darbesi ikinci bir siyasal doniim noktasidir. Subaylarin toplumsal
reformlar getirme ve o zamana kadar tabu kabul edilen konularda tartigma baslatmasi
bir entelektiiel ortam yaratmistir. O giine kadar meydanda goziikmeyen ¢esitli akimlar,
medyanin da gelismesinden yararlanarak boy gostermistir. “Alevi meselesi” de bu
baglamda yetkili makamlarin inisiyatifiyle ilk kez kamusal alana ¢ikmistir. Buna tepki
olarak Ankara’da elli kadar Alevi 6grenci bir bildiri yayimlamistir (Timisi, 2021, s.
60). Bu bildiri, “Alevi” teriminin agik¢a kullanildig ilk belgedir. Medyada genis yer
bulan, bir¢ok kodse yazari tarafindan desteklenen bu bildiriyi baska agiklamalar da
izlemis, boylece kamusal bir tartigma ortami dogmustur (Massicard, 2007, s. 55).

27 Mayis Ihtilali sonras1 1974’e kadar olusan siyasal yelpazede Alevi oylarinin
dagilimi yaklasik %40 AP ve %60 CHP yoniindeydi. Alevilerin biiyiik oranda
CHP’ye yonelmesi, sanilanin aksine Indnii’yle degil Ecevit’le olmustur. Aleviler ile
Kemalistler arasindaki kosulsuz ittifakin biiyiik dlgiide 1960’11 ve 1970°li yillarda
tarihin yeniden yazilmasiyla ortaya ¢ikan bir efsane oldugu sdylenebilir. Bu yillarda
Siinni dini faaliyetler degisse de tam bir atilim igine girilmistir. Ancak Alevi kesimin
geng kusaklarindan ¢ogunun Kemalizm’i kurtarict bir ideoloji olarak gordiiklerini
ve lstelik sosyalist bir ideolojiye dontstiirdiiklerini soylemek miimkiindiir. Tarihin
bu sekilde yorumlanmasi, 1990’larda kendilerini siyasal islam’in hamlesine karsi
Kemalizm’in destegi olarak goéren birgok Alevi’ye yeniden etkinlik kazandirmistir.
Bu yaklagimlar oncelikle ideolojik diizeyde olmustur. Dini inancin yerini ideoloji
alinca inancin lokomotifi olan dedelik sistemi de 6nemli 6l¢iide erozyona ugramaistir.
Bu erozyonun temel nedeni olarak 1950°den sonra kentlesmenin hizlanmasi ve ayni
zamanda dedelik sistemiyle kirsaldan kentlere go¢ eden insanlar arasindaki baglarin
zayiflamasi gosterilebilir.

3.2. Alevilerin Siyasallagsmasi

Tiirkiye’de ¢ok partili sisteme gegilmesiyle biiyilk oranda Demokrat Parti’yi
destekleyen Aleviler orada da umdugunu bulamamistir. 1960°l1 yillarin ikinci
yarisindan sonra Tiirkiye siyasal yasamina Alevilerce kurulmus bulunan Birlik Partisi
katilmistir. Bir grup Alevi kokenli siyaset adaminca 17 Ekim 1966°da kurulan bu parti
her ne kadar normal bir parti olsa da gerek kurucularin kimligi nedeniyle gerekse
parti amblemi nedeniyle hemen “Alevi Partisi” damgasin1 yemistir. Birlik Partisi’nin
simgesi, Hz. Ali’yi isaret eden bir aslan ve aslanin etrafinda On ki Imam’1 sembolize
eden on iki yildizdir. Parti programinda din ve vicdan 6zgirligii 6ne ¢ikarilip
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toplumsal diizene, etik ilkelere ve kanunlara aykiri olmayan ibadetlere izin verilmesi
istenmistir. Parti 1971’te isminin bagsina “Tirkiye” kelimesini ekleyerek sol bir parti
oldugunu agiklamigtir. Uzun siire TBMM’de 1-2 milletvekiliyle temsil edilmisg, 1977
secimlerinden sonra siyasal etkinligini tlimiiyle yitirmistir.

1990’11 yillara geldigimizde Alevilerin etkili oldugu diger siyasi deneme, Baris
Partisi ile olmustur. Madimak Olayi’nin ardindan Alevi derneklerinin {iye ve sube
sayilarindaki artig, Alevilerin kendi kimliklerine daha fazla sahip ¢ikmaya galistiklarini
gostermektedir. Ozellikle Almanya’daki diaspora Alevileri Tiirkiye’de bir Alevi
partisinin kurulmasint savunmustur. “Demokratik Barig Hareketi” olarak baslayan
calismalar daha sonra Barig Partisi olarak Tiirk siyasi hayatina devam etmis ve bu
parti, kurulan ikinci Alevi partisi olmustur. 1995°te bir hareket olarak (DBH) kurulup
bir y1l sonra partilesen Barig Partisi 1999°da yapilan genel segimlerde basarisiz olunca
ayn1 yil kendisini feshederek kapanmistir. Partinin basarisizlig kiiltiirel ve inangsal
kimligin tek bir hat {izerinden politiklesmeyeceginin en canli kanit1 olmustur (Ertan,
2017, s. 241-268).

Alevilerin genel olarak kirsalda yasadigi zamanlarda, Aleviler kasabalarda kii¢iik
bir markete dahi sahip olamaz iken biiyiiksehirlere go¢ ederek ticarette aktif rol
almiglardir. Biiyiiksehirlere go¢ edenler arasinda ithalat ve ihracat gibi uluslararasi
ticaret alanlarinda sirket ve biiylik holdinglere sahip is insanlari ortaya ¢ikmaya
baslamistir. 1960’11 yillarda ise Avrupa’ya is dolayisiyla gé¢ edenlerin niifusunun
cogunlugu Alevilerden olugmaktadir.

Aleviler gerek Tiirkiye’de gerekse diinyada tesekkiil eden akimlar arasinda sol
ideolojiye daha yakin durmustur. Bu ideoloji halki somiirenlere karst somiiriilenlerin
hakkini arayip esitligi saglama anlayisi iizerine kuruludur ve bu diizen degismelidir.
Aleviler ise somiirii diizenine karsidir ¢linkii somiirtilen grup Alevilikte talip olarak
adlandirilan halktan olugmaktadir. Bu ideolojik yaklagimin sonucu olarak s6z konusu
diizende somiiriilen belli olduguna goére buna bir de somiiren bulma arayisina
girilmistir. Bu arayislar sonucunda somiiren grup olarak dedeler ve dedelik kurumu
goriilmiistiir. Bir bagka ifadeyle somiirii diizeninin bir pargasi haline gelen dedeler,
talibi somiirmiigtiir. Bu durum, halkin bilin¢lenmesine engel olarak goriilen dedeler
ve dedelik kurumunun itibariin azalmasina sebep olmustur. Bazi kesimler i¢in
dede ve dedelik kurumu yok olmaliydi ¢linkii kendi siyasi diisiincelerine dedelik
kurumu ters diismekteydi. Esasen bu diisiince Aleviligin temel yapisini yok etmeye
es degerdir. Bahsi gegen bu diislincenin yanligligi yillar sonra Maras, Corum, 12
Eyliil, Sivas ve Gazi gibi vahim olaylarin sonucunda fark edilmistir. Bu olaylar
neticesinde Alevilerin farkli bir biitiiniin pargalar1 oldugu, siyasal uyum sagladigi
gruplarla kan uyusmazligiin varligi anlasilmistir. Burada zitlig1 olusturan bir diger
husus ise somiiren olarak goriilen dedeler ve dedelik kurumunun temsilcileri, aileleri
veyahut yakin gevresi; bu sdylemleri reddetmis, dedeleri somiiren kesim olarak
nitelememig olsalar dahi kendilerini yok etmeye ¢alisan bu diisiinceyi destekler bir
tutum igerisinde bulunmuslardir. O donemlerde Aleviler i¢in kiiltiirel anlamda da
bir baski var idi. Etkin olan ideolojinin sansiir kurullart Alevi asiklarin ge¢misten
gliniimiize degin icra ettigi deyislerin serbest bir sekilde yayimlanmasina miisaade
etmemistir. Yayimlanan deyisler ise orijinal halinin degistirilmesiyle anlamsiz bir hale
getirilmistir. Misal olarak Pir Sultan’in deyislerinde gegen “Sah” kelimesi ¢ikartilarak
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yerine “Yar”, “Dost” gibi kelimeler eklenmistir. Sonugta sdylenen siir veya deyis
ne kus ne de deve olmustur. Bu siiregte bircok Alevi ozanmin deyisleri kismi
degisikliklerle miizik piyasasinda topluma sunulmustur. Diger taraftan bakildiginda
Alevilik, dini bir ortii altinda ezilenlerin devrimei ideolojisi zannedildigi i¢in farkli
bir Pir Sultan Abdal profili ¢izilmistir. Ehlibeyit ve On iki imam yoluna basini veren
Pir Sultan Abdal yerine ddeta Marksist-Leninist bir kisi gelmistir. Robin Hood? gibi
zenginden alip fakire veren bir Pir Sultan Abdal anlatilmistir. O, bir deyisinde her
ne kadar “Hiiseyin’in kanin alalim.” diyerek Imam Hiiseyin’in intikamimin pesinde
olsa da sozler devrimci bir kaliba sokularak “yoksulun hakkini arayan adam” olarak
takdim edilmistir.?

Gelin canlar bir olalim
Miinkire kili¢ ¢alalim
Yoksulun hakkin alalim
Tevekkeltii tealallah

Esasinda Asik Sidki’ye ait olan bu deyis (Altmok, 2013, s. 83-84) degistirilerek
Pir Sultan Abdal’a mal edilmistir (G6lpinarlt & Boratav, 2010, s. 55).

Alevilerin kendilerini anlatma, dertlerini agiklama ve 6zgiivenlerinin gelismesinde,
1961 Anayasasi’nin sagladigi ozgiirliikler etkili olmustur. Kdyden kente goc¢ eden
Aleviler, 1990’1 yillardan baslayarak basta Istanbul, Ankara ve Izmir olmak iizere
biiyiiksehirlerde diizenlenen cemlere katilarak Aleviligin inang uygulamalarini yerine
getirmislerdir. Bu cemlere katilanlar, Tiirkiye nin farkli bolgelerinden gelen ve farkl
ocaklara mensup talipler oldugu i¢in her ocagin erkanlar1 uygulanamamistir. Koylerde
ocak ve o ocaga bagl talipler belli iken biiyiliksehirlerde bu durum altiist olmustur.
Ocakzade olan dedelerin yerine “cemevi dedesi” olarak adlandirabilecegimiz bir
dede giiruhu olusmustur. Bununla birlikte biiyiiksehirlerde bulunan dedeler, kentte
her kesime hitap ettiginden dolay1 bilhassa gengler tarafindan hizmet sektoriiniin bir
pargasi olarak algilanmistir. Bu algilayis, dedeleri cami hocasiyla neredeyse es deger
tutma yanilgisina siiriiklerken bir ibadet tiirii olan cemler de Mevleviliktekine benzer
bir gdsteri aracina dontigmiistiir (Onat, 2009, s. 37-46).

Dini bir grup olan Alevi ve Alevi karsit1 gevreler, kamuoyunda tartisilan Aleviligi
siyasi bir malzeme olarak kullanmislardir. Ustelik dini, siyasete bile doniistiirmiislerdir.
Dolayistyla siyasi bir metin ve siyasi bir aktor olarak Alevilik, giderek siyasi hareket
sekline biriinmiistiir. Gerici-ilerici miicadelesinde, sag-sol catismasinda Snemli
bir figlir haline gelmistir. Taraflarca yeniden {iretilen Alevilik, taraflarin catisma
ve uyusma noktalarmna vurgu yaparak uzun siire devam ettirilen siyasi gerilimin
mesafesinin de korunmasina yaramistir (Tasgin, 2019, s. 577-592). Bunun sonucunda
Alevilik ve Bektasilik, manipiile edilerek bazi etnik unsurlarin devreye sokulmasiyla
siyasal ideolojik bir araca doniistlirilmustiir (Onat, 2012, s. 569). Hepimizin bildigi
gibi, 6zellikle son ii¢ asirdir Islam diinyasinda tesekkiil eden olusumlarda dis etkiler,
yeni sorunlar yaratmaktan baska bir ise yaramamustir.

2 Robin Hood, Ingiliz folklorunda tasvir edilen ve daha sonra edebiyat, tiyatro ve sinemada yer alan
efsanevi bir kahraman kanun kagagidur.

3 Agik Sidkiye ait olan bu deyis Ali Izzet Ozkan tarafindan Pir Sultan adina degistirilmesine ragmen
12 Mart 1971 dénemindeki sol ideolojiye sahip gengler tarafindan bazi boliimleri tekrar degistirilerek
adeta bayrak haline getirilmistir. “Hiiseyn’in kanin alalim” boliimi, “Yoksulun hakkin alalim” sekline
gevrilmistir.
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3.3. Alevilerin Geleneksellikten Modernlige Doniisiimii

Hayatlar1 boyunca (belki Ramazan Bayrami ve cenaze namazi hari¢) camiden uzak
kalan Aleviler, cenazeleri oldugunda caminin verdigi cenaze hizmetlerini begenmemis
ve naasl cemevine gotiirmek istemistir. Cemevinde cenaze hizmetlerini verecek
Alevi hocasi bulamayinca ylikii dedelerin sirtina atmislardir. Aslinda geleneksel
Alevilikte dede, cenaze toreni diizenlemez. Cemevinde cenaze hizmetlerinin dedeler
tarafindan yapilmasi uygulamasi, dede miiessesesini asil konumundan uzaklastirir ve
cami hocasi ile ayn1 seviyeye getirir. Toplumun biiylik boliimiiniin kirsalda yasadigi
donemlerde her yerlesim yerinde cenaze hizmetlerini yerine getiren ve “hoca” diye
adlandirilan kisi, Alevi erkania gore cenaze hizmetini yerine getirir ve bu hizmetin
iicreti de yillik olarak koy halki tarafindan &denirdi. Gegmiste herkesin birbirini
yakinen tanidig1 kdylerden farkli olarak, giiniimiizde kentlerde ayni ocaktan talipler
birbirini bilmemekte hatta bagli oldugu ocagin dedelerinden dahi bihaberdir. Yukarida
bahsettigimiz gibi ocakzade dedelerin yerini “cemevi dedeleri” almis, cemevlerinin
yapimi ve igletmesi ¢ogunlukla dernekler tarafindan gergeklestirilmistir. Bunun
yaninda yoneticiler; Alevilikten uzak, Alevileri de Aleviligi de tam olarak bilmeyen,
anlamayan buna ragmen kendisini otorite sahibi olarak goren kisilerden olusmustur.
S6z konusu yoneticiler istline istliik ocakzade dedeleri de begenmeyip dedelerin
bilgisiz, cahil olduklarini savunmuslardir.

Geleneksel Alevilikte “Hak-Muhammed-Ali” ifadesi ve anlayist hayatin her
alanina niifuz etmektedir. Hem kisisel hayat hem de toplumsal yapilar tamamen dini
referanslar ¢ercevesinde yasanmaktadir. Modern Alevilikte ise isler degismis, din
vurgusu zayiflamistir. Alevi kimligi ve yeni olugsan Alevi kimligine uygun bireyler
yetistirme ¢abas1 dnemsenmistir. Geleneksel dini kural ve diizenlemeler yerine; ilkokul
ve ortaokullarda zorunlu din derslerinin kaldirilmasi, Madimak Olay1, cemevlerinin
durumu, koylerde cami ingaatlarinin durdurulmasi gibi konularla ilgilenilmistir
(Yildirim, 2013, s. 135-162).

Geleneksel Aleviligin modern kent diizeni ile baslayan modern Alevilige
doniistimii son elli y1lda iyice hizlanmistir. Bu siiregte Alevilik doniismekte, geleneksel
bilesenlerinin ¢ogunu terk ederek yeni bir form ve icerikle sekillenmektedir.
Bu degisimi durdurmak zor gibi goriinse de bazi giincellemelerin yapilmasina
ihtiya¢ vardir. Ancak bu gilincellemeleri yaparken Aleviligin 6ziinii de bozmamak
gerekmektedir.

Sonuc¢

“Hak-Muhammed-Ali” yolu olarak kabul ettigimiz ve yetmis iki millete bir
nazarda bakan Alevilik; higbir kisinin, hi¢bir ailenin, higbir bdlgenin, higbir etnik
grubun, higbir siyasi anlayisin tekelinde degildir ve olmamalidir. Son s6z olarak soyle
diyebiliriz: Aleviligin dogusu Islam ile, ad almast Hz. Ali ile baslar. Tarihsel olarak
daha gerilere gotiiriilemez.

Yillardir yazdigim yazilarda, katildigim programlarda diisiincemi soyle ifade
ettim:
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Aswrlardr devam eden Alevilerin sorunlarmmin bugiin ¢éziimii i¢in ‘Hz. Ali’yi
sevmek Alevilik ise ben de Aleviyim’ kolayciligina ka¢madan konuya daha
gercekgi yaklasmak gerekmektedir. Bu sorunun ¢éziimii igin siyasetcilerden medet
umulmaktadr. Oysa bu sorunu giiniimiiz siyasetgileri ¢ézemez. Coziim igin devlet
aklinin Alevilere bakisinin degismesi sarttir.

Tiirkiye’nin higbir zaman isti kapatilamaz bir gercegi Aleviliktir. Alevilik
konusunda bilgisi ve gorgiisii olsun olmasin herkesin bu alanda fikir ve s6z sahibi
olmasimin nedeni, Alevilikle ilgili aragtirma ve kaynaklarin yetersiz olmasi, aslinda
giin yliziine ¢ikartilmamig veya halka arz edilmemis olmasidir. Nitekim geleneksel
Alevilikte cemlere herkes alinmaz hatta cemlerden sonra yapilan muhabbetlere
yoredeki belli kisiler katilabilirdi. Bundan dolayr Aleviligin derin bilgisi, Hak
kelamlarinin sirr1 bu muhabbet ortamlarinda, gergeklerin sozlerinde, hallerinde
ve onunla muhatap olanlarda bulunurdu. Bu muhabbet ortamlarinda anlatilanlar
genellikle yaziya gegirilmez veya kayit altina alinmaz idi. Bunlar, muhabbet
ortamindaki kisilerin zihinlerinde kalir ve bu diinyadan go¢ etmesiyle onlarla birlikte
gb¢ ederdi. Bu kisiler, kendinden sonraki kusaga muhabbet ortaminda 6grenilen
bilgileri aktardi ise bu bilgiler gelecek kusaklara aktarilmis olurdu. Son yillarda da
teknolojinin geligsmesi, kentte yasam ve inangtaki bazi kurallarin ¢ignenmesi ile kayda
alinip gerekli yerlerde paylasir hile gelmistir. Hatta artik televizyon ve sosyal medya
kanallarinda canli yayin olarak paylasilir olmustur.

Bugiin cumhuriyetin erdemlerini, avantajlarini anlayamayan c¢ok insanin
varligindan sz edilebilir. Bu nedenle yerli ve yabanci bazi mihraklar, {ilkemizde
huzur ve diizeni bozmaya devam etmektedir. Ancak biiyiik Tiirk milletinin ytlizyillardir
korudugu 6z degerlerine sahip ¢ikma giicii, nifak sokmaya calisan gruplarin amellerini
bosa c¢ikarmis ve bundan sonra da bosa ¢ikaracaktir; onlara hi¢cbir zaman firsat
vermeyecektir.

Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Bagkanligi 9 Kasim 2022 tarihli ve 32008 say1li
Resmi Gazete’de yayimlanan 112 sayili Cumhurbaskanligi Kararnamesi (Kurulus
Kararnamesi) ile kurulmustur. Bu gelismeyi “Devlet aklinin Alevilere bakisindaki
degisiklik” diye de yorumlayabiliriz. Bu degisim gecikmis de olsa dogru bir karardir
ve Aleviler agisindan son 500 yilin devrimi niteligindedir. ilk defa “Alevi” ve
“cemevi” kavramlarinin kamusal alanda kullanilmasiyla Alevilik kurumsal anlamda
temsiliyet kazanmuistir.
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Alevilik-Bektagilik ile Tirk resim sanatt arasinda dogrudan bir iligki oldugu
sOylenememekte, ancak bazi ortak noktalar ve etkilerin bulundugu gériilmektedir. Bu gézlem
Alevilik-Bektasiligin sanatta, 6zellikle de Anadolu kiiltiiriinde biraktig1 izler ve sembollere
dayandirilmaktadir. Alevi-Bektasi deyisleri, nefesleri ve semahlar, derin mistik anlamlar tasiyan
sanatsal formlardir. Alevilikte miizik ve siir, ibadetin ve kiiltiirel kimligin 6nemli bir pargasidir.
Bu tiirlerde islenen konular genellikle manevi bir arayis, toplumsal adalet ve ilahi ask etrafinda
sekillenmektedir. Alevi ozanlar ve sairler sanatlarini bu temalar {izerine insa ederek Alevi-
Bektasi topluluklar1 arasinda gii¢lii bir bag olugsmasina katki saglamislardir. Alevi-Bektasi
inancinda kutsal mekanlarin, 6zellikle cemevlerinin dekorasyonu ve mimarisi de sanatsal
bir anlam tasimaktadir. Cemevlerinin i¢ dekorasyonunda kullanilan semboller, islemeler ve
duvar siislemeleri Alevi-Bektasi inancinin sanatla nasil i¢ ige gectiginin bir gostergesidir. Bu
mekanlar, toplumsal birlikteligin ve ibadetin merkezinde yer alir ve ayn1 zamanda Alevilik-
Bektasilik ve sanat arasindaki iliskinin dnemli bir parcasini olusturmaktadir. Ancak Aleviligin
diislinsel yapisinin; icerdigi derin sembolizmin ortaya ¢ikardigi bedensel, sozlii ya da yazili
kiiltiiriin yam1 sira resim sanatinda da oldukea giiclii 6rnekler sundugu goriilmektedir. Ozellikle
Anadolu halk resimlerinde ve minyatiirlerde Alevilikteki dini figiirler ve hikayeler resmedilmis;
kilim desenleri, el dokumalar1 gibi zanaat {iriinlerinde ve diger halk sanat1 eserlerinde de Alevi
ikonografisine yer verilmistir. Ancak Alevilik-Bektasilik ve sanat arasindaki iliskinin gilincel
sanat ¢aligmalarina sirayet ettigi de gozlemlenmektedir. Bu ¢alisma, aralarinda dogrudan bir
iliski oldugu disiiniilmese de ortak nokta ve etkilerin gozlemlendigi Tiirk resim sanati ve
Alevilik-Bektasilik arasindaki baglantiy1 gii¢lendiren sanat caligmalarini ve ayni zamanda
Alevilik-Bektasilik ve bugiine 6zgii giincel sanat iiretimleri arasindaki bagi inceleyecektir.
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Abstract

While a direct relationship between Alevi-Bektashism and Turkish painting cannot be
firmly established, certain commonalities and influences can nevertheless be identified. This
observation is based on the traces and symbols that Alevi-Bektashism has left in art, especially in
Anatolian culture. Alevi-Bektashi hymns, nefes (spiritual songs), and semahs (ritual dances) are
artistic forms that carry deep mystical meanings. Music and poetry in Alevism are an important
part of worship and cultural identity. The themes in these genres revolve around a spiritual
quest, social justice and divine love. Alevi bards and poets have contributed to the formation
of a strong bond between Alevi-Bektashi communities by building their art on these themes. In
the Alevi-Bektashi faith, the decoration and architecture of sacred places, especially Cemevis,
also have an artistic meaning. The symbols, embroidery and wall ornaments used in the interior
decoration of Cemevis are an indication of how the Alevi-Bektashi belief is intertwined with
art. These spaces are at the center of social unity and worship and also constitute an important
part of the relationship between Alevism-Bektashism and art. The intellectual framework of
Alevism, with its profound symbolism, has generated not only rich bodily, oral, and written
cultural forms but also powerful examples in painting. Religious figures and stories in Alevism
are depicted especially in Anatolian folk paintings and miniatures, and Alevi iconography is also
included in craft products such as rug patterns, hand-woven fabrics and other folk art works.
However, it is also observed that the relationship between Alevism-Bektashism and art has
spread to contemporary works of art. This study will examine the artworks that strengthen the
connection between Turkish painting art and Alevism-Bektashism, where common points and
effects are observed, even though a direct relationship is not assumed, as well as the connection
between Alevi-Bektashism and contemporary art productions specific to today.

Keywords: Art, Alevi, Bektashi, Contemporary Art, Painting.
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Giris

Evrenin ne oldugunu tanmimlamaya calisan insan, bilimle kurdugu baglantidan
once Tanri'yla iliski kurmustur. Evren, kimi zaman ates kimi zaman hava kimi
zaman da sayilardan ibaret olmus fakat bu anlamlandirma girisiminde ¢ogu zaman
Tanrt'yla iliskilendirilmistir. S6z konusu iliskilendirmeyi gii¢lendirici en 6nemli
araglardan biri ise sanat olmustur. Sanat ve din arasindaki iliski, tarih boyunca farkl
kiiltiirlerde ve inang sistemlerinde énemli bir rol oynamistir. Din, genellikle sanati
bir ara¢ olarak kullanmis bdylece dini inanclarin ve ritiiellerin sanat yoluyla ifade
edilmesine yol agmustir. Sanat, Antik Caglardan bu yana dini figiirlerin ve sahnelerin
tasvir edilmesindeki en énemli araglardan biri olarak Hristiyan ikonografisinde isa,
Meryem Ana ve Azizlerin sikga resmedilmesine neden olmustur. Tapinaklar, kiliseler,
camiler gibi dini yapilarin ortaya ¢ikmasina; sanat ve zanaatkarligin en ist diizeyde
sergilendigi alanlar olarak Gotik katedraller, Islam mimarisindeki camiler ya da
Hindu tapinaklarmin dini ifade eden mimari basyapitlar olarak insa edilmesine ortam
hazirlamigtir. Bunun yani sira 6zellikle islam diinyasinda dini metinlerin siislenmesi ve
kaligrafi sanati, yazi sanatinin en giizel 6rneklerini ortaya ¢ikarmis; Kur’an-1 Kerim’in
el yazmasi niishalari, bu anlamda 6nemli sanat eserleri olarak tanimlanmistir. En eski
ifade arac1 olan sanatin, dini inanglar1 ifade etme bigimlerinin ¢esitliligine bakildiginda,
dini ritiiellerin icra edilisinde ortaya ¢ikan bedensel ve dramatik unsurlarin tiyatro
sanatiyla yakindan iliskili oldugu; ilahi, ayin miizigi, ezan veya diger dini miizik
tirlerinin de miizik sanatiyla yakindan iligkili oldugu goériilmektedir. Ancak elbette
dini sembol ve alegorilerin kullanilmasiyla resim sanati ve din arasindaki iligkinin
diger sanat tiirlerinden daha yakin oldugu bilinmektedir. Sanat ve din arasindaki siki
iliskide yasanan kirilma ve degisimlerin, dinin sanati bir arag olarak kullanmasiyla
ve sanatin dini motifleri, modelleri artik birer gosterge araci olarak kullanmasiyla
yasandig1 bilinmektedir. Herhangi bir ara¢ olmaktan ¢ikip dini bir arastirma konusu,
yansitilacak bir unsur olarak ele alan sanat; 6zellikle Orta Cag’da gelismis ‘kilise
sanat1’ gibi giiclii ifadelerin doniisiimiine neden olmustur. Bu baglamda ¢ok uzun bir
gecmise sahip olan sanat ve din arasindaki iliskide yasanan biitiin degigsimlere giincel
sanat perdesinden bakildiginda dini ritiiellerin, sembollerin veya mitlerin teknik
ve anlamsal agidan yeniden yorumlandigi gozlemlenmektedir. Teknolojinin hizla
gelismesi, dini temalarin da dijital sanat, enstalasyon ve yeni medya calismalarina
yansimasina yol agmustir. Sanatgilar, dijital araclari kullanarak dini imgeleri yeniden
iretmekte, ¢esitli manipiilasyonlar olusturarak yeniden anlamlandirmaktadirlar. Bu
¢alismanin amact uzun bir gegmige sahip sanat ve din iligkisinde Alevilik-Bektasilik
ve plastik sanatlar arasindaki etkilesimden ortaya ¢ikmis {iretimleri incelemek ve
bugiiniin Giretim pratiklerindeki ¢esitliligin Alevilik-Bektasilik ve sanat iligkisine nasil
yansidigini incelemektir.

1. Hat Sanatinda Alevi-Bektasi Temah Eserler

Sanat ve semboller, yazilar, rakamlar, motifler ya da desenler arasinda her
zaman siki iligkiler kurulmustur. Semboller, belirli anlamlar tasiyan, genellikle
soyut Ogelerdir ve bu anlamlar zaman zaman dogrudan bazen de soyut olarak
yorumlanabilmektedir. Semboller, insanin duygularimi, diisincelerini veya diinyay1
ifade etmesinde en 6nemli araglardan biri olan sanatla yakindan iligkilidir. Bu iligkinin
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baglayici unsurlarindan biri de yazi olmustur. Hem sembol hem de anlam tagiyan bir
sistem olarak yazi, sanatla iliskisinde bir anlatim araci olmaktan fazlasini tistlenerek
bazen anlam katmanlari olugturmus bazen de kendisini olusturan unsurlarla birer
estetik yap1 olarak kullanilmis veya kurgulanmstir. Tiirk-Islam kiiltiiriiniin énemli
gostergelerinden biri olarak hat sanati, Arap harflerinin ve yazilarinin estetik
degerler goz oOniinde bulundurularak icra edildigi geleneksel sanatlarindan biri
olarak bilinmektedir. Ancak yaz1 ve sanat arasindaki iliskiden dogan hat sanatinin
Alevi-Bektasi kiiltiiriintin anlatiminda da 6nemli bir yer edindigi goriilmiistiir. Yazi-
resim sanati, tamamu figiiratif ve kaligrafik olanlar ile kaligrafik ve figiiratif 6geleri
ayni anda igeren eserler olarak cesitlenmektedir. Kagit, ahsap, cam alt1 boyama ve
kabartma gibi farkli tekniklerle uygulanmis bu eserler estetik degerlerin géz 6niinde
bulundurulmasiyla son derece 6l¢iilii, dengeli ve dikkatle icra edilmistir.

Bu baglamda yazi-resim, hat sanatinda sunulan sanatsal 6rneklere bakildiginda ilk
olarak Gorsel 1’de goriilen, 1293 (Miladi 1876) yilinda Sefik Bey tarafindan yapilmis
ornegin incelenmesi gerektigi diisiiniilmektedir.

Gorsel 1: Bektasi Tac1 Seklinde Istiflenmis Olan “Ya Hazret-i Pir Haci Bektas Veli”
Yazili1 Hat Levhanin Fotografi.
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Bektasilikte tag, bir nevi dervislerin veya miiritlerin manevi olgunlugunu
simgeleyen bir baslik ya da sembol olarak tanimlanmaktadir. Taglar Elifi Tag, Horasani
Elifi Tag, Kalenderi Tag, Hiiseyni Tag olarak ¢esitlenmektedir. Ancak en ¢ok bilinen
Hiiseyni Tag 1 belirgin 6zelligi ddvme beyaz kegeden yapilmasi, alti Ustii bir hizada
ve bir karis uzunlugunda, kubbesi On iki imam’a isaret olarak on iki terk denilen on
iki dilimli, lengeri ise “Dort Kap1”ya isaret olarak dort dilimli olmasidir (Agirdemir,
2011, s. 371). Tag, ozellikle Bektasi tarikatinda, kisinin igsel gelisimini ve tarikatin
manevi hiyerarsisinde belirli bir seviyeye ulagmasini ifade etmektedir. Toplum igin
bir tiir ruhsal olgunlagmanin ve tarikatin 6gretilerine bagliligin bir isareti olarak kabul
edilmektedir. Sefik Bey tarafindan yapilmis Gorsel 1’de goriilen tag formundaki eser
“celi-siiliis” anlamina gelen siislii yazi tlirlinde “Ya Hazret-i Pir Hac1 Bektas Veli”
ifadesiyle icra edilmistir. Gorsel 2’de ise 1215 yilinda Mehmed Salih el-Mevlevi
Ketebeli tarafindan “Meded Ya Ali” ibaresiyle yapilmis levhaya yer verilmistir.
Ketebeli’nin icras1 Gorsel 1’dekinin aksine limoni sar1 tonuyla renklendirilmis, siyah
is miirekkebi ile yine celi-siiliis hattiyla uygulanmistir (Ozkafa, 2018, s. 272).

Gorsel 2: Mehmed Salih El-Mevlevi Ketebeli “Meded Ya Ali” Yazilmis Levha, 1215.

1215 (Miladi 1801) tarihli bu levha pek ¢ok detayr barmndirmaktadir. Bunlardan
biri Hz. Ali isminin yazilarak Hz. Ali’nin kilict olan Ziilfikar’a doniigsmesidir. Bir
digeri kilicin catallart {izerinde acilan daire formundaki pencerelerde Hasan ve
Hiiseyin isimlerinin yazilmis olmasidir. Tlave olarak levhada bulunan celi yazinin en
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iist kisminda bulunan bosluklara Hz. Ali’ye isyan eden bir kisinin canimnin bir aslan
gibi vurup alindigi, “Ey Ali, Hz. Hiiseyin’in kaninin diyetini talep etmekteyim.”
seklinde bir beyit yerlestirildigi ifade edilmektedir (Ozkafa, 2018, s. 265-291). Ancak
biitiin bu detaylarin yani sira levhada bulunan ¢igek temsilleri dikkat ¢ekmektedir.
Lale, giil ve yasemin ¢icek temsillerinin bulundugu bu levhada lale, Allah (cc)
ismini; giil, Muhammed (sav) ismini ve yasemin de Hz. Ali’yi temsil etmektedir.
Limoni sar1 tonuyla kaplanmig zemin iistiinde celi-siiliis yaz1 sanatiyla yapilmis bu
eserin kompozisyon anlayisindaki farklilik, sadece yaziyr degil cicek gorsellerini
barindirmasindan ileri gelmektedir. Bu nedenle yazi ve resmin bir araya geldigi
6nemli bir 6rnek olarak goriilmektedir. Daha 6nce de belirtildigi iizere yazi ve resmin
bir araya geldigi eserler kaligrafik ve figiiratif 6geleri ayn1 anda barindirabilmektedir.
Bahsi gegen bir aradalik, sadece yazidan olusan eserlerde goriilen kaligrafiler veya
Gorsel 2’de de goriilmiis yazi ve resmin bir araya geldigi orneklerin yani sira yazi
ve gesitli temsillerin harmonisinden de meydana gelmektedir. Hak-Muhammed-Ali
iclemesi, teslim tasi, Ziilfikar ve tag gibi gostergeler, s6z konusu birlikteliklerde
kullanilmaktadir. Bu baglamda Gérsel 3 ve 4’te verilmis yazi-resim sanatinin bilinen
orneklerinden insan suretli portelerin incelenebilecegi diisiintilmektedir.

Gorsel 3: Hact Bektas Veli Miizesi, Gorsel 4: Ehlibeyit’in Insan Suretinde
Env. No: 762. Betimlenisi, Malik Aksel Koleksiyonu.

Her ikisinde de “Ya Allah-Muhammed-Ali” yazan bu yazi-resimlerde kullanilan
harflerin bir insan portresindeki unsurlarin yerine gegebilecek sekilde uygulandigi
goriilmektedir. Gorsel 4’te bulunan portrenin sag yanaginda “Hz. Hasan” sol
yanaginda ise “Hz. Hiiseyin” bulundugunu belirten Giinana, portrenin alninda da
“Hz. Fatima”nin adlarmin yazdigim ifade etmektedir (Giinana, 2020, s. 328). Yazi
ile resimleme olarak adlandirilabilecek her iki eserde de bir portreyi olugturan her bir
unsurun yazilarla yerli yerince ifade edilmesinin yan1 sira farkli misyonlar tistlendigi
goriilmektedir. Portrenin yazi karakterlerinin izin verdigi 6l¢iide dogru par¢alanmasi
plastik kaygilarin da gozetildigini gostermektedir. Ozellikle resim ve heykel
sanatinda hassas konular olan ve kavranmasi zaman isteyen pargalama, soyutlama
gibi uygulamalar g6z 6nilinde bulunduruldugunda s6z konusu yazi-resim drneklerinin
6nemli dinamikler barindirdig1 sdylenebilmektedir. Bu sdylemlere karsilik Tiirk yazar
ve ressam Malik Aksel’in:
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Burada sanatin amaci goriileni degil, duyulant anlatmaktir; kusursuz giizellik ortaya
¢ctkarmak degil. Burada her sey kendi oz bigimlerinden uzaklasmistir. Sembollesmede
giizellik arka planda kalinca eser soyut bir ulasima yonelir. Benzetme kaygisindan uzak
olan bu sanat, olusumunu biraz da halk diigiincesine bor¢ludur. Ciinkii halk sanatinda tabiat
ilkel bir anlayis icinde yegerir. Benzetmenin yerini duyarlik ali, sirlar eseri gii¢lestirir,
anlamsizlik daha biiyiik bir anlam getirir.

ifadelerinin bulundugu goériilmektedir (Tanriverdi, 2019, s. 149).

Ancak Onceligin estetik aramak olmadig1 vurgulanarak yazi ve resmin bir araya
geldigi bu eserlerdeki 6nemli plastik degerlerin de gérmezden gelinmemesi gerektigi
soylenebilmektedir. Bir diger dikkat ¢ekici unsurun, s6z konusu eserlerde figiirlerin
iistlendigi ifadeler oldugu diistiniilmektedir. Herhangi estetik giizellik aramayan
ve Aksel’in ifadelerinde de oldugu gibi benzetme kaygisindan uzak bu eserlerdeki
portrelerde bulunan goéz boyutlarinin kiiciikliigii ya da yarim bakig seklinde
uygulanmis olmalari, Alevi-Bektasi 6gretisinde 6nemli bir noktada duran gizliligin
temel alinmasindan kaynaklanabilecegi seklinde okunabilmektedir.

2. Minyatiir Sanatinda Alevi-Bektasi Temal Eserler

Alevi-Bektasi inancini temsil eden kaligrafik, figiiratif ya da her ikisinin bir
arada bulundugu eserleri olusturan 6nemli sahsiyetler, olaylar, kavram ya da nesne
anlatimlarmin minyatiir sanatinda daha da zenginlestigi sdylenebilmektedir. Bu
zenginlik renk, figlir temsilleri, mekan ¢esitliligi, sembollerin ¢ogalmasi gibi anlatim
araglarinin yogunlastirilmasindan kaynaklanmakla beraber Alevi-Bektasi inancina
has her tiirlii gostergeye daha ¢ok yer verilmesine dayanmaktadir. Alevi-Bektasi
inancinda yer alan cem, ¢erag uyandirmak, semah, teslim tasi, tag giymek ve Ehlibeyit
gibi 6nemli kavramlarin yani sira Hz. Ali’nin kahramanlik gostergeleri, Kerbela Vakasi
gibi dnemli olaylarin yansitildigi gozlemlenmektedir. Orta Cag’dan giiniimiize kadar
cesitli kiiltiirlerde onemli bir yer tutan minyatiir sanati Osmanli Imparatorlugu’nda
ozellikle 15. yilizyilda biiyiik bir gelisim gostermistir. Genellikle tarihsel olaylarin,
padisahlarin ve savaslarin betimlendigi Osmanli minyatiir sanatinda Alevi-Bektasi
inancina 6zgii eser sayisinin nispeten daha az oldugu bilinmektedir. Ancak daha ¢ok
i¢sel bir inang sistemi ve bireysel manevi deneyimlere dayanmasi nedeniyle az sayida
bulunan Alevi-Bektasi temali eserlerin Osmanli Imparatorlugu’nun sanat merkezi
olarak sayilan Istanbul ve Edirne’nin yani sira Bagdat, Sam ve Halep’te bulundugu
goriilmektedir. Hem bu bolgelerde gorevli Osmanli valilerinin taleplerine yonelik
iiretimlerin artis1 hem de s6z konusu bdlgelerin ilgileri nedeniyle sayica yogunluk
gosteren minyatlir ¢aligmalarinda siirrealist mekan, nizami bir bicimde istiflenmis
figlir anlayisindan ziyade karmasik figiir yerlesimi ve olaylarin anlatiminda kullanilan
sade ve dramatik resimsel dil dikkat ¢ekici bulunmaktadir. Bu baglamda ilk olarak
Gorsel 5’te Hz. Muhammed’in Hz. Fatima ile Hz. Ali’yi evlendirdigi sahneye yer
verilmektedir.

Darir’in Siyer-i Nebi isimli eserinde Islam peygamberi Hz. Muhammed’in
pek ¢ok kahramanligina ve yarattigt mucizelere yer verilmistir. Bu tasvirlerde
Hz. Muhammed’in ehemmiyeti nedeniyle yiiziinlin tasvir edilmedigi; s6z konusu
eserde Hz. Muhammed’in yardimcisi, pek ¢ok kahramanlig: tistlenmesi, Allah’in ve
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insanlarin aslani olarak nitelenen Hz. Ali’ye de yer verildigi belirtilmistir (Bage1 vd.
2006, s. 161). Ancak bilgeligini aktaracak kisi ve Hz. Muhammed’in varisi olarak
goriilen Hz. Ali’nin, Hz. Muhammed’in aksine kutsal 1sikla ¢evrelenmedigi, yiliziiniin
ise acikca resmedildigi dikkat gekmektedir.

Gorsel 5: Hz. Muhammed’in Hz. Fatima ile Hz. Ali’yi Evlendirmesi,
Darir, Siyer-i Nebi, 1594-95, Dcbl, T. 419, Y. 24b.
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Gorsel 5’te Hz. Muhammed, kiz1 Hz. Fatima ile amcasinin oglu olan Hz. Ali’nin
ellerini birlestirerek evliliklerini ilan etmektedir. Siyer-i Nebi’de anlatilan bu evliligin
ilk kez Osmanli saray nakkaslar1 tarafindan gorsellestirildigi bilinmekle beraber teknik
ozellikleri bakimimdan minyatiir sanatinin temel 6zelliklerini tagimanin ¢ok 6tesine
geemedigi goriilmektedir. Hz. Fatima ve Hz. Ali’nin evliligini ilan eden bu sahnenin
en dikkat ¢ekici yonii daha dnce de belirtildigi gibi Hz. Muhammed ve Hz. Fatima’nin
yiizlerinin gizliligi ve buna karsilik Hz. Ali’nin agik¢a betimlenmesidir. Bu ehemmiyet
sirast Hz. Fatima ve Hz. Muhammed’in kafalarinin arkasina yerlestirilmis yukari
dogru yiikselen alevler benzeri kutsal 1sikla da vurgulanmaktadir. Bir diger yandan
resmin sol orta kisminda odanin aydinlatilmasindan sorumlu iki figiir yerlestirildigi,
figlirlerin odak noktasi olan evlilik ilaninin 6niine gegmemesi i¢in neredeyse birer
siitun gibi kenarlara sikigtirildigr goriilmektedir. Bu eserin teknik 6zelliklerine
bakildiginda ise nakkasin renk paletinde agirlikli olarak birbirlerini yumusak bir
bi¢cimde karsilayacak pembe ve mavi renklerin bulundugu ve her iki rengin koyu ve
aciklarindan olusan bir skala hazirladig1 goriilmektedir. Ancak esere dair daha dikkat
¢ekici oldugu disiiniilen nokta Hz. Ali’nin portresindeki dinginlik ve i¢inde bulundugu
durumu yasama bi¢imindeki siiklinetin hissedilmesidir. Betimleme bi¢iminde tekrar
etme, benzesme gibi 6zelliklerin yogun bir bi¢imde hissedildigi minyatiir sanatinin bu
ozellikleri goz dniinde bulunduruldugunda ¢ogu minyatiir eserin birbirine benzedigi
goriilmektedir. Ancak farkliliklar barindiran eserlerin oldugu da bilinmektedir. Hz.
Fatima ve Hz. Ali’nin evliliginin ilan1 olarak resmedilen bu sahnede Hz. Ali’nin
portresindeki duygunun hissedildigi sdylenebilmekte, bu a¢idan minyatiir eserler
arasindan 6nemli bir 6zellikle ayrigtig1 diisiniilmektedir.

Yine Siyer-i Nebi’de yer alan bir diger calismaya bakildiginda bir kahramanlik ani
olarak Hz. Ali’nin dev bir ejderi 6ldiirme sahnesine rastlanmaktadir. Hz. Ali etrafinda
meydana gelen ve halkin kahramanlik, zafer duygularini tetikleyici cenknamelerde
yer alan anlatilar dini destan gelenegini yansitan dnemli kaynaklar olmuslardir. Bu
cenknamelerde Hz. Ali kimi zaman kilik degistirerek baska bir bedene biirlinmiis
kimi zaman ise kendi suretinde anlatilmistir. Gergeklik ve hayalin i¢ ige gectigi bu
sahnelerde Hz. Ali’nin genel olarak elinde Ziilfikar, at1 Diildiil ile putperest unsurlar
olarak nitelenen dev, biiyiicii, ejderha gibi kdtiiciil varliklarla korkusuzca miicadele
ettigi ifade edilmektedir (Mattei, 2004, s. 18-29). Biitiin kétiiliikklerle cesurca
savagan Hz. Ali’nin iistlendigi kahramanca durusu ve sundugu miicadele Gorsel 6°da
sunulmaktadir.

Kamber Hazretleri, Diildiil'iin bakicisi yani Hz. Ali’nin seyisi, Dtldiil’iin kendisi,
Miisliman savascilar, Hz. Ali’nin Allah’1n aslani oldugu inanciyla yerlestirilmis aslan
simgesi ve kotiiciil varlik dev ejderhanin bulundugu bu sahne tam da cenknamelerde
anlatilan kahramanliklar1 temsil etmektedir.
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Gorsel 6: Hz. Ali’nin Ejder Oldiirmesi, Darir Siyer-i Nebi, 1594-95, TSM, H 1223, y.70b.

Minyatiir sanatina 6zgili yi1ginti, iist iiste, yan yana istiflenme ya da tekrar etme
eylemlerinin rahatlikla gdzlemlendigi bu ¢alismada da resmin ana konusu olan Hz.
Ali’nin kotiiciil varlik ejderhanin basini gévdesinden ayirdigi sahne goriilmektedir.
Hz. Ali’nin Misliman kahramanlarla bir {ilkenin fethine giderken kayaliklar
arasindan karsisina ¢ikan ejderhay1 tek basina 6ldiirdigii bu kahramanlik sahnesinde
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arkada, at iistlinde konumlanan Miisliiman savasg¢ilar olmaksizin tek basina cenk
ettigi goriilmektedir. Ancak bu kahramanlik sahnesinin etrafinda konumlanan biitiin
unsurlarin ana mesele olan Hz. Ali’nin ejderhay1 6ldiirme sahnesine golge diisiirecek
boyutta betimlenmis olmasi da dikkat ¢ekicidir. S6z konusu biiyiikliik-kii¢iikliik
farkliliklarinin benzer bi¢cimde resmin sag alt kosesine dogru konumlandirilmis
Hz. Ali’nin at1 olan Diildiil ve onun terbiyecisi Kamber figlirtinde de uygulandigi
gbozlemlenmektedir. Resimde bulunan biytklik-kiigiikliik kurgusunda oldukga
gerceklik dist kalan bu iki figiiriin daha da gercek dist bir unsurla yan yana getirildigi
gozlemlenmektedir. Burada Hz. Ali ve ona dair kahramanlik gostergesi olan Hz.
Muhammed tarafindan kendisine hediye edildigi bilinen- ¢atal uclu Ziilfikar, Diildiil,
Kamber, Miisliiman savasgilarin tamami ve ejderha; anlatilan hikayenin igindeki
gercek ve gercek disi biitiin temsiller olarak tezahiir etmektedir. Ancak Allah’in
aslani oldugu inanciyla yerlestirilmis aslan simgesi bahsi gegen biitiin varliklardan
farkli bir bigimde, sembol olarak yerlestirilmistir. Bir heykel gibi yerlestirilmis aslan
figliri izleyicinin Alevilik-Bektasilik kiiltiirii ve resim sanati arasindaki baglantiy1
gercek, gercek dist ve sembolik olmak tizere pek ¢ok farkli bicimde gdrebilmesini
saglamaktadir.

Hz. Hasan ve Hz. Fatima’nin 6liimleriyle iliskilendirilmis ¢alismalara bakildiginda
ise Gorsel 5 ve 6’daki anlatim bi¢cimlerinden farkli bir bakis gelistirildigi goriilmektedir.
Daha o6nce incelenmis kahramanlik ya da evliligin ilan1 gibi yiice sahnelerin aksine
matem yiikli her iki sahnede zengin bir anlatim dilinin kullanildig1 gériilmektedir.

Gorsel 7: Hz. Hasan’mn Oliimii, Lamii Maktel-i Gorsel 8: Oliimiiniin Yaklastigin Anlayan
Al-i Restl, 1602-03, TIEM, T. 1958, y. 10b. Hz. Fatima’nin Odasina Gidisi, Fuzuli’nin
Hadikatii’s-Suada Isimli Eserinden, 1595 civ,
TIEM, 1967.
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Gorsel 7°de yer alan Hz. Muhammed’in yakimlarmin sehit olusunu konu alan
Maktel-i Al-i Resiil isimli eserde Hz. Hasan’in &liimiine yer verilmistir. Hz. Ali’nin
oglu Hz. Hasan, kardesi Hz. Hiiseyin ile konusmakta, bu konusmaya etraflarina
oturmus yakinlari {iziintii ile eslik etmekte, odadaki kimi figiirlerin sifa veren
yiyecekler tasidiklari gorillmektedir. Daha dnce verilmis olan Alevi-Bektasi kiiltiiriine
0zgili minyatiir eser drneklerinin aksine Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in odak noktasi
oldugu goriilen bu eserde s6z konusu sahsiyetlerin ehemmiyet dereceleri, baglarinin
arkasina yerlestirilmis alev formundaki kutsal 1sikla belirginlestirilmistir. Bunun
disinda kompozisyon igindeki biitiin figlirlerden daha biiyiik bir bicimde ¢izilmis iki
figiiriin sarik renklerinin siyahla betimlenmesi vurgunun kimlerde olmas1 gerektigine
bir kere daha isaret etmektedir. Cok daha sessiz ve hareketsiz ¢alismalarin aksine
oldukea aritmik bir kompozisyonla betimlenen bu ¢alismada yan yana veya iist iiste
istifleme geleneginin arka planda kaldig1 ve fark edilir bir derinlik olusturuldugu
goriilmektedir. Oyle ki bir i¢ avlu altinda konumlamislarmin yam sira disariya agilan
pencere ile manzaranin gériinmesi de bu ¢alismanin analiz edilen diger ¢alismalardan
farkl1 6zellikler tagidigini gostermektedir.

Gorsel 8’de yer alan Hz. Fatima’nin 6liimiine hazirlanist; yikanmis, temiz ve giizel
kiyafetlerini giymis, odasina girmek iizere bekledigi bir sahne ile aktarilmaktadir
(Bagc1 vd. 2006, s. 252). Saginda amcasinin kizi oldugu belirtilen Esma, solunda ise
evlatlar1 Hasan ve Hiiseyin ile heniiz vedalagsmis Hz. Fatima’nin yiizii yine pege ile
oOrtlilmiis, ifadesine ya da fiziksel 6zelliklerine yonelik herhangi bir ibare verilmemistir.
Osmanli yonetimindeki bir eyalet olan Bagdat’ta iiretilen bu eser Gorsel 7’deki gibi
farkli ozellikler tistlenmektedir. Tipkt Hz. Hasan’mn 6liim sahnesinde oldugu gibi
derinlik igceren bu ¢aligmanin en dikkat ¢ekici 6zelligi, konu odagi olan Hz. Fatima,
Hz. Hasan ve Hiiseyin arasindaki iletisimin yani sira son derece giindelik bir sahnenin
betimlenmis olmasidir. Elinde yiyecek tasiyan hizmetliler, farkli odalarda bulunan
kisilerin yagsantisina dair tasvirler yer almaktadir. Oldukg¢a giindelik, hareketli ve
siradan anlarin gosterildigi calismada Hasan ve Hiiseyin’in 6nemi yine baglarinin
istiindeki kutsal 1sikla vurgulanmis, anneleriyle iletisimleri ellerini Hz. Fatima’ya
dogru yoneltmelerinden anlasilmaktadir.

3. Cumhuriyet Devri Tiirk Resminde Alevi-Bektasi Temali Eserler

Osmanli Imparatorlugu’nun sona erip Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla
donemin sanatsal ortaminda da degisiklikler meydana gelmistir. Bu degisimlerden en
onemlisi 1938-1944 yillar1 arasinda gerceklesen yurt gezileri olmustur. Tiirk sanatgilar
devlet destegiyle yurt gezilerine ¢ikmis, gordiikleri gerceklikleri ve manzaralari
yansitan resimler yapmislardir. Cumhuriyet Devri Tiirk resminde Alevi-Bektasi temali
eserler ise 6zellikle 20. yiizyilin ilk yarisinda, Tiirk sanatinin modernlesme siirecinde
yogunlagmistir. Cumhuriyet’in ilantyla birlikte toplumsal yapida kokli degisiklikler
yasanirken sanat da bu doniistime paralel olarak gelismistir. Alevi-Bektasi kiiltiirii
de Tiirk sanatcilarin 6zellikle halk kiiltiiriine ve toplumsal degerlere yoneldikleri
bu donemde 6nemli bir ilham kaynagi olmustur. Cumhuriyet Donemi’nde yapilmis
Alevi-Bektasi konulu eserlere bakildiginda bu inanca has pek ¢ok degerin soyut ya
da figiiratif bigimlerde yansitildig1 goriilmektedir. Bu baglamda Cumhuriyet Donemi
ressamlari arasinda egitimci kimligi ile &n plana gikan Ibrahim Calli’nin agik hava

74 | NIYAZ Alevilik-Bektasilik Calismalari Dergisi | 2025 | Ozel Say1



GELENEKTEN BUGUNE BiR YOLCULUK: TURK SANATINDA ALEVi-BEKTASI TEMALI ESERLER

resimleri, empresyonist etkileri ile ani1ldig1 eserlerinin yani sira Alevi-Bektasi inancina
6zgii motifleri kullandig1 eserlerinin bulundugu da bilinmektedir. Gorsel 9’da yer
alan, odagin bir dervis figiiriinde toplandigi Dervis isimli resimde Calli’nin ¢esitli
ikonografik dgeleri resmettigi goriilmektedir.

Gorsel 9: Tbrahim Calli Dervis, Tarihi Bilinmiyor, Sabanci Koleksiyonunda Bulunmaktadir.

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2025 | Special Issue | 75



Merve Semiha GETIN

Dergah oldugu diisiiniilen bu i¢ mekanda dervis figiiriiniin hayvan postu istiinde
konumlandigi goriilmektedir. Viicut dili son derece sakin olarak betimlenen dervis
figiirtinlin dizlerini kirarak oturmasi ve ellerini dizlerine dogru serbest bir bigimde
yerlestirmesi viicut dilinin sakinligini gili¢lendirmektedir. Dervis figliri basinda
Hiiseyni Tag¢ ve boynunda teslim tastyla resmedilmistir. Dergah oldugu diisiiniilen i¢
mekanda dervis figiiriiniin arkasina yerlestirilmis iki adet mum bulunmakta, duvarda
asilt bulunan “miisenna” hat ¢alismasinda “Ya Hu ve Ali” yazmaktadir. Calli’nin
kendine 6zgii firga darbeleri ve renk paletiyle yaptig1 bu resimde figiir ve mekani
gercekte olduklari gibi resmettigi goriilmektedir. Calli, dergahi icinde bulunanlarla
son derece sade ve sakin resmettigi i¢in resimdeki psikolojik atmosferin siikinetle
tanimlanmas1 kaginilmaz goriinmektedir. Ancak siikiinet duygusunu perginleyen
etkenin kullanilan renklerle de yakindan iligkili oldugu gézlemlenmektedir. Turuncu,
kahverengi ve tonlarmin, yesil gibi daha organik renklerin gezindigi bu resimde
renklerin yarattigi psikolojik etkinin Calli tarafindan ustaca kullanildigi fark
edilmektedir. Boylece resmin sadece gergekei bir bakis agisiyla degil, izleyicinin
duygularint gii¢lendirici biitlin unsurlarin hesaba katilarak yapildig: diistiniilmektedir.

Cumhuriyet Dénemi ressamlarindan Fikret Otyam’m Alevi-Bektasi kiiltlirtini
yansitan eserleri bu inancin en bilinen 6rneklerini sunmaktadir. Gazeteci, sair, yazar
ve ressam kimlikleriyle Otyam bir déonem Calli’nin atdlyesinde de egitim gérmiis,
Alevi-Bektasi kiiltiiriine duydugu sevgi ve baglilig1 eserlerine en ¢ok yansitan sanatgi
olmustur. Anadolu halkina dair gézlemlerini, yol ulularini, Alevi-Bektasi inancina
Ozgii ritiielleri oldukga 6zgiin bir dille anlatan Otyam’in Gorsel 10°da Semah isimli
calismast yer almaktadir. Sanatginin resmi web sayfasinda Ankara’daki Peker
Sanat’ta agilan sergisinin konusmasinda “Bu resim Madimak miize olana kadar bizde
kalacak. Miize oldugunda oraya bagislanacak.” ifadesinde bulundugu goriilmektedir.
Otyam’in Semah isimli eserin satisa ¢ikmasini istemedigi belirtilmektedir (Otyam,
15 Mart 2025). Otyam bu eserinde figiirlerini bir dis mekanda, sanki toprakli bir
zemine yerlestirmistir. Semah sahnesinde kadin ve erkek figiirlerin bir aradaligs,
figlirlerin kiyafetlerinin ayni olusu ve ayaklarinin giplakligi dikkat ¢ekmektedir. Asil
6nemli olanin gergeklestirilen eylem oldugunu vurgulamak adina figiirlerin fiziksel
Ozellikleri, nerede bulunduklari, geri planda tutularak bedenin aldigi hareketlere
o6nem verilmistir. Kiyafetler aynidir, bedenler estetik bir hareket i¢inde tekrar eden
figlirlerini sergilemektedir. Otyam’in Semah isimli eserinin teknik o6zellikleri séz
konusu oldugunda serbest bir firga anlayisina sahip oldugu goézlemlenmektedir.
Kirmiz1 ve yesil gibi zit renklerin baskinligi, siyah-beyaz kontrastinin vurgusu agikca
goriilmektedir.
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Gorsel 10: Fikret Otyam Semah 100 x 150 cm, Karton Uzerine Pastel Boya.

Hem bigimsel hem de anlamsal katmanlariyla gelenek ve cagdasi bir araya getiren
Murat Morova’nin Alevi-Bektasi inancinin 6nemli olgularini temsil eden ¢alismalar
trettigi de bilinmektedir. Gorsel 10’de sunulan, 2000 yilinda rettigi Ten Yorgunu
isimli eseri on iki adet “Insan-1 KAmil” motifinden olusmaktadir. insanin ulasabilecegi
en iist nokta olarak tanimlanan “Insan-1 KAmil” daha 6nce de bahsedildigi gibi yazi-
resim sanatinda sik¢a kullanilmistir.

Islamiyet’te bir kisinin kotiiliiklerden arinmus, iyi niyetli, olgun gibi erdemli
ozelliklerle anilabilmesi yani iyi bir insan olabilmesi i¢in Hz. Muhammed’i 6rnek
almas1 gerekmektedir. Alevi-Bektasi inancinda ise iyi insan olabilmenin kosulu
kisiye eslik edecek yol aydinlaticisiyla iliskilendirilmistir. Yol aydinlaticisi ile ¢ikilan
yolda diinyasal baglardan siyrilmak, iman, nefsine hakimiyet ve benlikten gegmek
gibi pek ¢ok erdemli slire¢ bulunmaktadir. S6z konusu yollardan gecen, se¢ilmislerin
en seckini, olgun, ermis kisilere de Insan-1 Kamil kavrami uygun goriilmektedir
(Harman, 2014, s. 101). Morova ise sdz konusu kavramla ilgili yakmligini resmi
web sayfasindaki roportajinda; diinya goriisiiniin i¢inde unutulmus adalet, vicdan,
merhamet, sefkat iizerinden dongiisel bir zaman i¢indeki duraklar1 ve sonunda tabii ki
nasil Insan-1 Kamil olunacag1 sorusunu barindiran bir arayis olarak ifade etmektedir
(Morova, 17 Mart 2025).
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Morova’nin Insan-1 Kamil motifinden olusan serisinde cam iizerine, Arapca
yazilmig bir kitaptan koparilmis sayfalara, sanat¢inin kendisine ait radyolojik
goriintiilere, tahlil raporlarina, bazi kelimelere ve yer yer otoportresine rastlanmaktadir.
Ust iiste gelmis katmanlariyla Ten Yorgunu zaman icinde eskiyen, bozulan, yorulan
bedenin biitiin doniigiimiine karsi ruhun daimi kaldigina isaret etmektedir. Beden,
ozellikle bugiiniin teknolojisiyle bir makine gibi tamir edilebilir, bozulan pargalarin
yerine yenisi takilabilir ya da biitiin yeteneksizliklerinin yeni bir siirlim yiiklenir
gibi degistirilebilirligiyle insan i¢in oliimsiizliigiin mimkin oldugu umudunu
yesertirken ruh ise izleyici karsisina miidahalesi, dokunulmasi bir o kadar zor olan
olarak ¢ikmaktadir. Calismanin icerdigi anlamsal katmanlardan dikkat ¢ekici oldugu
digtiniilen bir diger nokta tretim sayisidir. Morova 7en Yorgunu’nu on iki adet

calismadan olusturmaktadir. Alevi-Bektasi inancinda “On ki Hizmet” ve “On Tki
Imam” gibi degerler bulunmaktadir. On Iki Hizmet kisaca: dedenin cemi ydnetmesi;
rehberin ceme katilacak kisileri segmesi, gozciiniin cem diizenini saglamasi;
ceragcinin cemde yakilan ¢eraglari hazirlamasi; zakirin cemde saz ¢almasi, mersiye
vb. sdylemesi; sliplirgecinin cemevinin temizliginden sorumlu olmasi; sakanin cem
sirasinda su dagitmasi; kurbancinin cemdeki lokmalar1 dagitmast ve yeme igmeyi
saglamasi, cemde simgesel bir sekilde abdest alinmasini saglamasi; iznikginin
cemevine gelenlerin ayakkabilarini diizenlemesi ve son olarak kapicinin ceme gelen
herkesi karsilamasi sorumlulugundan olusmaktadir (Kilig, 2016, s. 48-49). “On iki
Imamlar ise Alevilerin Hz. Muhammed’den sonra énder olarak tanidiklar1 Hz. Ali
ile Hz. Hz. Fatima’nin soyundan gelen, Ehlibeyit’in devami niteliginde kisilerdir.
Aleviligin olusum tarihinde biiyiik rol sahibi kutsal sahsiyetler olarak anilirlar.”
(Yaman, 2011, s. 223).

Morova’nin On ki Imam ve On Iki Hizmet degerleriyle diisiiniilen serisinin
kavramsal yoniinii giiglendiren bagka unsurlarin oldugu da goriilmektedir. Morova’nin
asosyal adam, istenmeyen adam gibi kelimelerle toplumlarin insanlara yiikledigi
sifatlar, yakistirdigi kimlikler veya yapistirdigt etiketleri temsil eden galismalari
goriilmektedir. On iki Imam her tiirlii olumsuzluktan arinmis, masumiyeti kabul
edilmisler olarak Morova’nin {istiine anlamlar yiiklenmis insanlarinin biitiin bu
anlamlardan azade, insanin 6ziine yani “Insan-1 Kdmil”e neden ulasamadigi, nasil
ulasacagi, insan1 insan yapan 6ziin nerede olduguna dair bir nevi haritalar olusturan
bedenlerini temsil etmektedir.

4. Giincel Sanat Calismalarinda Ali Can Meydan’in Alevi-Bektasi Konulu
Calismalar

Bugiiniin sanatgilar1 tuval iizerine “geleneksel” olarak nitelenebilen boya ve
farkli malzemeler kullanarak, ¢esitli mekanlara yerlestirmeler yaparak multidisipliner
tiretimler gergeklestirmektedir. Ancak teknolojinin hizla gelisimiyle farkli bicimlerde
izleme imkanlar1 sunan, hizli ve yetkin ¢izim yapma, resimleme olanaklari saglayan
tablet ve bilgisayarlarla da tiretim yapilabilmektedir. Uzun bir gegmise dayanan Alevi-
Bektasi inancini teknolojinin ve dijitallesmenin olanaklariyla anlatan sanatci Ali Can
Meydan, tiretimlerini bu noktaya kadar analiz edilmis sanatcilarin temel aldig1 benzer
olgular iizerinden fakat farkli bir medyumla gerceklestirmektedir. Sanat¢1 Gorsel 11
ve 12°de yer alan Uglii Birlik isimli illiistrasyonu Deviantart’ta, yazar Leyla Akgiil’e
ait Pir Sultan Abdal Sézligi'min kitap kapagi tasarimi i¢in yaptigini belirtmistir
(Meydan, 1 Nisan 2025).
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PiR SULTAN ABDAL
sSOzLUGU

LEYLAAKGUL

Gorsel 11: Ali Can Meydan Pir Sultan Abdal Gorsel 12: Ali Can Meydan, Leyla Akgiil’iin
Sozliigii I¢in Yaptig1 Kitap Kapag: Tasarmmi, 918 x Yazarhigmi Yaptig1 Kitap Icin Tasarladigi Kapagin
1263 Piksel 493,79 KB, 2012. Gorseli.

Meydan’in tasariminda merkeze yerlestirilen ta¢ Alevi-Bektasi inancinda 6nemli
bir yerde bulunmaktadir. Dervislikle beraber gelen tag formalart farkli bigimlerde
bulunmaktadir. Ancak dervis ve babalarm kullandigi ve yine On iki Imam’la
iligkilendirilmis on iki dilimli “Hiiseyni Ta¢” en ¢ok bilinenidir. Meydan’mn kitap
kapagi i¢in gergeklestirdigi tasarimda da bulunan Hiiseyni Tag on iki dilimden
olusmakta, etrafina yerlestirilen aynali miisenna tarzindaki yazi ve Hz. Ali’nin kilict
olan catal uglu Ziilfikar’la ¢evrilmektedir. Tiirk kilim deseni lizerine yerlestirilmis
bu imajlarin disinda Alevi-Bektagi inancina 6zgii 6nemli temsiliyetler {istlenen
renklere agirlik verildigi de goriilmektedir. Meydan’in tasariminda ve kitap kapagi
icin uyguladig1 renklere bakildiginda kirmizi ve yesil renklerinin agirlikli olarak
kullanildigr goriilmekte ¢linkii s6z konusu renklerin Alevi-Bektasi inancinda 6nemli
yerleri oldugu bilinmektedir. Renklerin pek ¢ok kiiltiirde oldugu gibi yasananlarin,
gerceklesmis olaylarin veya rivayetlerin aktarilmasinda ¢ok giiclii temsiliyetler
tstlendigi bilinmektedir. Bu baglamda Siimeyye Yurduseven, Alevi-Bektasi
kiiltiiriinde yesil rengin olduk¢a dnemli oldugunu ve bu 6nemin Hz. Ali’nin avucunun
icinde bulunan yesil renkteki nurani bir benden ileri geldigini ifade eden bilgilere
yer vermektedir. Bir diger yandan zorda kalanlarin sikintisini giderecek, yardimina
kosacak kisi olarak bilinen Hizir’in yesil renkte bir kiyafet giydigi de aktariimaktadir
(Yurduseven, 2023, s. 53-54). Benzer bi¢imde kirmizi rengin de kirmizi bork
olarak bilinen kirmizi baslikla Hz. Ali’yi simgeleyen Kizilbag kavramint sembolize
etmesiyle Alevi-Bektasi kiiltiirtindeki yerine igaret etmektedir. Bunun yani sira
cok ¢esitli anlamlara sahip Kizilbas kelimesinin kullanim nedenlerini Hz. Ali’nin
Uhud Savasi’nda kafasindan yaralanmasi, Hayber Savasi’nda kirmizi sarik sarmasi
ve Yenigeri Ocagi’ni kuran Alevilerin daha 6nce de bahsi ge¢mis on iki dilimli tag
giymesiyle ifade etmektedir (Yurduseven, 2023, s. 62-63).
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Meydan’1n bir diger tasarim1 2013 yilinda yapmis oldugu Sah-1 Merdan’dir. Gorsel
13°te yer alan Sah-1 Merdan Hz. Ali’ye verilmis bir baska isim olarak mertlerin sahi
anlamina gelmektedir.

Gorsel 13: Ali Can Meydan Sah-1 Merdan 2013, 2480 x 3508 px 922.93 KB.

"Allah’m Aslan1" Hz. Ali’nin merkezde bulundugu bu ¢aligmada yesil sarik,
kirmiz1 kiyafetler iginde, ¢atal uglu Ziilfikar ve kendisini temsil eden aslan basiyla
bir arada bulundugu gériilmektedir. Ust kisimda bulunan Arapga yazinin kaligrafik
etkisinin kostiimlerdeki ¢izgisellikle uyum iginde oldugu bu calisma tipki Gorsel
15°te bulunan Hiiseyni Tag gibi yalin bir dille resmedilmistir. Bi¢imselliginin yani sira
yazinin icerigine bakildiginda ise “Ziilfikar’dan keskin kilig, Ali’den de biiyiik yigit
yoktur.” yazdig1 goriilmektedir. Meydan’in resimlerinin, bu noktaya kadar, analizleri
yapilmis Alevi-Bektasi temali diger resimlerden ayristigi agikca goriilmektedir.
Ancak Gorsel 14 ve 15’te verilmis Fikret Otyam’m Alevi-Bektasi inancina has
resimlerindeki kompozisyon anlayisityla benzerlik gosterdigini sdylemekte de bir
sakinca goriilmemektedir.

vs

=

Gorsel 14: Fikret Otyam, Hz. Ali, Gorsel 15: Fikret Otyam, Haci Bektas
100 x 100 cm, 1994. Veli, T.U.Y.B, 120 x 120 cm, 1991.
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Otyam ve Meydan’mn fliretimleri arasinda ortakligi oldugu diisiiniilen nokta
resimdeki yazi ve figiir gibi 6gelerin herhangi bir gerceklik kaygisi giidiilmeden bir
araya getirilmeleridir. Resim sanatina 6zgii bilinen genel kompozisyon olusturma
ilkelerini kendine has bir iislupla yorumlayan Otyam’m Hz. Ali, Hac1 Bektag Veli,
diger figiirler ve hayvanlar1 bir araya getirmesi, mekan algisini neredeyse ortadan
kaldirarak masalst bir bosluk, alem olusturmasi ve Meydan’in ¢arpict ve giiglii
renklerden olusturdugu yiizeylerine baska hicbir unsura gerek duymaksizin merkezi
bir bigimde yerlestirmesi arasinda bir ortaklik oldugu diistiniilmektedir. Alevi-Bektasi
inancina 6zgii degerlerin, kavramlarin ve sembollerin oniine gegecek herhangi bir
unsura yer verilmeden liretilmis bu ¢aligmalar iki farkli disiplin olan tuval iizeri boya
ve bilgisayar ortaminda {iretilmis ¢alismalar olarak ortak noktada bulusmuslardir.
Meydan’in Alevi-Bektasi kiiltlirline 6zgii liretimleri arasinda yer alan “Ulu Ozanlar”
ise sanatg¢inin resmi web sayfasinda belirtildigi izere TRT Miizik kanalinda Alevi-
Bektasi kiiltiirtinii anlatan Ulu Ozanlar Belgeseli igin yapilmistir (Meydan, 26 Mart
2025). Ulu Ozanlarmm farkli miizisyenlerin icralariyla anlatildigi bu belgeselde
Meydan, 2D animasyon kullanarak Gorsel 16’daki Ulu Ozanlar1 canlandirmistir.

Gorsel 16: Ali Can Meydan Yedi Ulu Ozan 2D Animation, Belgesel / Documentary, Canlandirma,
illiistrasyon, Minyatiir, Tarih, TRT Miizik, 2014.
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Bu canlandirmalar arasinda siirlerinde Hz. Muhammed, Hz. Ali ve On iki imam
sevgisi, mirag, cem, semah ve zahir gibi dgelerin yogun bir bigimde goriildiigii Sah
Hatai ve onunla ilgili sahnelere sik¢a yer verildigi goriilmektedir (Gorsel 17, 18).

e
N @

Gorsel 17: Ali Can Meydan Yedi Gorsel 18: Ali Can Meydan Yedi Ulu Ozan 2D Animation,

Ulu Ozan 2D Animation, Belgesel Belgesel / Documentary, Canlandirma, [lliistrasyon, Minyatiir,
/ Documentary, Canlandirma, Tarih, TRT Miizik, 2014.
illiistrasyon, Minyatiir, Tarih, TRT
Miizik, 2014.

Ali Can Meydan’in bir diger ¢alismasi yazar Zeynel Cosar’in 40 Bin Alevi
Oldiiriilmedi Mi kitab1 igin yaptig1 tasarimdir. Gorsel 18°de tasarimin kendisi ve 19°da
basima sunulan kapak tasarimi bulunmaktadir. Meydan’in Alevi kiiltiiriinde 6nemli
bir yere sahip aga¢ semboliinii kullandig1 goriilmektedir.

ZEYNEL COSAR

ALEVI

Gorsel 19: Ali Can Meydan 40 Bin Gorsel 20: 40 Bin Alevi
Alevi Oldiiriilmedi Mi Kitabinin Oldiiriilmedi Mi Kitabinin
Kapak Tasarimi Igin Yapilmis Basilmis Goriintiisii.

Calisma, 2380 x 3132 px 3.42 MB.
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Bu semboliin 6nemi pek ¢ok yazinda goriilmekle beraber Pir Sultan Abdal’in
sozleri verilen ehemmiyetin bilinen gostergelerinden olmustur:

Ali Fatima'nin yari

Ali ¢ekti Ziilfikar't

Diildiil atimin eyeri

O da yine agagtandir (Altun, 2007, s.15).

Alevilik-Bektasilikte 6zellikle Muharrem ayinda ve sali giinleri kesilmeyen, bir
ise baslamadan 6nce mutlaka dua edilen, kimi zaman da gecim saglayan agag kiiltiinii
tasariminin merkezine yerlestiren Meydan, bu agacin yesil yapraklardan olusan
kismini kitabin ismiyle miisemma alev seklinde yapmuistir. Bu alev topunun tamamini
kaplayan mavi sarmallarin ise aynali miisenna ismi verilen yazi sanatin1 andiran
formlarla kaplandigi, govdesine bakildiginda ise Hiiseyni Ta¢’in yerlestirildigi
goriilmektedir. Ancak tasarimin en vurucu kismi alevler istiine yerlestirilmis yesil
yaprakli alan kadar baskin oldugu gézlemlenen kok govdesidir. Kokte i¢ ice gegmis,
kirmizi-kahve tonlarinda, toprakla bir olmus insanlar ve dervisler goriilmekte,
semazenler ve Hz. Fatima’nin eli bulunmaktadir. Topraktan yiikselen dumanlar ise
toprak altinda bulunan bu insanlarin dliimiine isaret etmektedir.

Son olarak; Ali Can Meydan’in sosyal medya hesabinda Nevsehir Haci Bektas
Veli Miizesinde yer alan bir Hiinkdr Haci Bektas Veli resmini dijital araclari
kullanarak restore ettigi belirtilmektedir (Meydan, 2 Nisan 2025). Sanat¢1 gegmiste
var olmus ve hala varlik gosteren, belki de belleklerden silinmis bir resmi teknik
olanaklarla yeniden iiretmis; boylece gecmise ait degerlerin fiziksel olarak bugiine
ulasimini, daha ¢ok bilinmesini saglamis ve sanatgilarin yeni iiretim olanaklariyla
bugiinden ge¢mise nasil bakabileceklerini gostermistir. Ancak daha da dnemlisinin
zengin ve koklii bir gegmise sahip Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin bugiiniin araglariyla
yeniden inga edilmesi, bu insa sonucu séz konusu kiiltiiriin g¢esitlenmesine katki
saglamasi ve gelecege aktarilmasi oldugu diisiiniilmektedir. Gorsel 21 ve 22°de yer
alan caligmalarda farkliliklarin bulundugu goriilmektedir. Her iki resmin benzer
ozelliklerine bakildiginda Alevi kiiltiirinde Hz. Ali’nin habercisi olarak nitelenen
turna ya da giivercin gibi, masumiyet ve nahifligin simgesi olarak nitelenen geyik ve
en bilindik aslan sembollerinin yer aldig1 goriillmektedir. Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin
sessizlikle kucakladigi bu hayvanlarin her iki resimde de bulunmasma karsilik
mekanlar1 bakimindan ayristiklari goriilmektedir.
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Gorsel 21: Haci Bektas Veli’nin Kok Boya Gorsel 22: Ali Can Meydan, Hac1 Bektas
Resmi (Haci Bektasg Miizesi — Hacibektas / Miizesi — Hacibektas / Nevsehir’de Yer
Nevsehir). Alan Haci Bektas Veli’nin Resminin Dijital

Restorasyonu, 2024.

Hac1 Bektas Veli Miizesinde bulunan eserde mekana dair herhangi bir belirteg
bulunmazken digerinde mekana 6zgii pek ¢ok ibarenin bulunmasi Meydan’in sadece
bir restorasyon yapmadigint gostermektedir. Sag ve sola yerlestirdigi agaglar, gece ve
giindiizii temsil eden unsurlarin ayni anda tezahiirii; dag, toprak arazi ve akarsu gibi
ogeler ve resmin dis kenarlarin1 kaplayan motifler ekleyerek 6zgiin yorumlamalarda
bulundugunu, bdylece yeni bir liretim gergeklestirdigini de gostermektedir.
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Sonuc¢

Alevi-Bektasi inanci ve sanat arasindaki iliskide 6zellikle edebiyatin 6nemli bir
yeri oldugu bilinmektedir. Ancak kurulan bu siki iliskinin disinda Alevi-Bektasi inanct
ve resim sanati arasinda nispeten az fakat dnemli baglar bulundugu goriilmektedir.
Oyle ki Alevi-Bektasi inancinin deyis ve siirlerle yakin temasinin resim sanatina
dogrudan yansidig1 goriilmiistiir. Oncelikle yazi sanatinda sonrasinda yazi ve
resmin bir araya geldigi eserlerde Alevi-Bektasi inancinin sozlii sanatlarla iligkisine
rastlanmaktadir. Alevi-Bektasi kiiltlirii ve resim sanati arasindaki yakinligin minyattr
sanatinda Hak-Muhammed-Ali tglemesi, Hz. Ali’nin kahramanlik sahneleri gibi
konularin islenmesiyle perginlendigi goriilmektedir. Ekseriyetle Erken Cumhuriyet
Donemi ve yakin tarihteki sanat¢ilara bakildiginda da bu sanatgilarin Alevi-Bektasi
inancina 6zgii tiretimler gergeklestirdikleri goriilmektedir. Bu iiretimlerde sanatgilarin
Alevi-Bektasi inancina 6zgii yapilmis yazi-resimlerden ve minyatiirlerden farkliliklar
gosterdigi goriilmiistiir. Cumhuriyet Donemi’nde ortaya ¢ikan eserler s6z konusu
kiiltiiriin felsefesine daha yogunlagildigini gostermektedir. Ozgiin anlatimlarin, Alevi-
Bektasi inancinin incelik ve hassasiyetlerinin daha yoruma agik bir bigimde anlatildig1
fark edilmistir. Bugiin ise Alevi-Bektasi inancinin tuval, boya gibi “geleneksel” olarak
da nitelenebilen iiretim araglarinin disinda teknolojinin olanaklarindan faydalanilarak
anlatildigr goriilmektedir. Bu anlatilarin sayist buglin oldukca az bulunmaktadir.
Ancak sanatin kiiltiirlerle kurdugu eski, siki ve kopmayan iligkisi gelecekte tiretilecek
calismalarin artacagini diisiindiirmektedir. Daha ¢ok sozli gelenek, deyisler, nefesler
ve ritiieller tizerinden aktarilan Alevi-Bektasi inancinin gorsel sanatlara yansimasinin
da anlamli ve 6nemli oldugu goriilmiistiir. Alevi-Bektasi inanct ve gorsel dilin bir
araya gelmesi, gelenegi bugline tasiyan bir bellek olusturmasinin yani sira bu kiiltiirtin
yeniden iiretilmesine ve farkli bigimlerde yorumlanmasina neden olmustur. incelenen
sanatgilarin  iiretimlerinde Alevi-Bektasi inang sistemindeki degerleri sadece
birer estetik obje olarak gdrmedikleri, aynt zamanda bir hafiza ve direnis bigimini
yansittiklart ve bugiiniin izleyicisiyle bag kurmasini sagladiklar1 goriilmistiir. Cok
uzun gegmise sahip sembollerin kiiltiiriin aktarilmasinda zamansal, mekansal ve
aragsal olarak nasil evrildigi fark edilmistir. Alevi-Bektasi sistemine ait zengin
semboller, degerler diinyasmin ve ritiiellerin sanat yoluyla nasil temsil edildigi ve
gelecekte nasil edilmeye devam edecegine dair 6ngoriiler olusmustur. Alevi-Bektasi
kiltiirtiniin sanatla iliskisinde hem tarihsel hem de estetik baglamda yeni okumalar
yapmaya olanak taniyacagi, 6zellikle cagdas sanat alaninda bu temaya dair yapilacak
yeni liretimlerin hem sanati hem de toplumsal hafizay1 besleyecegi goriilmiistiir.
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CUMHURIYET’IN ISIGINDA ASIK KUL SEMAT SITRLERI*
THE POEMS OF ASIK KUL SEMAI IN THE LIGHT OF THE REPUBLIC
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Asik Kul Semai mahlasiyla bilinen Muharrem Oylum, siirlerinde yasadigi Cumhuriyet
Dénemi’nin toplumsal, kiiltiirel ve siyasal doniisiimlerine duyarlt bir sanat anlayist
gelistirmistir. Kul Semali, siirlerinde bireysel duygularin yani sira toplumsal sorumluluklara da
yer vermis, Atatiirk ilke ve inkilaplarini, vatan sevgisini, tiretim odakli kalkinmay1 ve toplumsal
esitlik diisiincesini 6n plana ¢ikarmustir. Asigin Deme Ellere Ellere, Ah Kardesim Ah, Birlige
Cagr1, Yirminci Asir Insanlarina, Biri Haci Bektas Biri Atatiirk ve Atatiirk gibi siirlerinde
cumhuriyetin sagladigi kazanimlar yiiceltilmis; halkin bilinglenmesi, birlik ve beraberlik iginde
hareket etmesi gerektigi vurgulanmistir. Ayn1 zamanda bu siirlerde kadinlarin sosyal hayata
katilimi, sinifsal adalet, egitim ve bilimsel gelisme gibi cumhuriyetin temel degerleri, halk
edebiyati formunda etkili bigimde islenmistir. Bu baglamda Asik Kul Semai’nin eserleri, halk
edebiyati gelenegini yagatmakla birlikte, cumhuriyetin toplumsal doniisiim projelerine katki
sunan ideolojik bir sdylem de barmdirmaktadir. Bu yoniiyle Asik Kul Semai, sadece bir halk
ozant degil, ayn1 zamanda cumhuriyetin kiiltiirel tastyicis1 ve halki aydinlatan bir ozan olarak
degerlendirilmektedir. Bu ¢aligmanin amaci da cumhuriyet donemi asik edebiyatinin dnemli
temsilcilerinden Asik Kul Semai’nin siirlerini cumhuriyet idealleri dogrultusunda kiiltiirel bir
miras olarak incelemektir.

Anahtar Kelimeler: Cumhuriyet, Asik Kul Semai, Asiklik Gelenegi, Asik, Alevilik.
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Abstract

Muharrem Oylum, known by his pen name Asik Kul Semai, developed an artistic approach
in his poetry that was sensitive to the social, cultural, and political transformations of the
Republican era in which he lived. In his poems, Kul Semai gave place not only to individual
emotions but also to social responsibilities, bringing to the forefront Atatiirk’s principles
and reforms, love of the homeland, production-oriented development, and the idea of social
equality. In poems such as Deme Ellere Ellere, Ah Kardesim Ah, Birlige Cagri, Yirminci
Asir Insanlarina, Biri Haci Bektas Biri Atatiirk and Atatiirk the achievements brought by the
Republic were exalted and the necessity for the people to become conscious and to act in unity
and solidarity was emphasized. At the same time, in these poems, the fundamental values of the
Republic, such as women'’s participation in social life, social justice, education, and scientific
progress, were effectively treated in the form of folk literature. In this context, the works of
Asik Kul Semai both keep alive the tradition of folk literature and also contain an ideological
discourse that contributes to the Republic’s projects of social transformation. In this respect,
Asik Kul Semai is regarded not only as a folk poet but also as a cultural transmitter of the
Republic and as a poet who enlightened the people. This study aims to examine the poems of
Asik Kul Semai, one of the significant representatives of Republican-era minstrel literature, as
a cultural heritage in accordance with the ideals of the Republic.

Keywords: Republic, Asik Kul Semal, Minstrel Tradition, Asik, Alevism.
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Giris

Tiirk edebiyat tarihinde kokli bir gegmise sahip olan asik edebiyati, yiizyillar
boyunca halkin duygu, diisiince ve inang¢ diinyasini yansitan dnemli bir kiiltiirel
miras olarak varhigini siirdiirmiistiir. Ozellikle sozlii kiiltiir ortaminda sekillenen bu
gelenek, asiklarin saz esliginde dogaclama ya da yazili olarak sdyledikleri siirlerle
hem bireysel hem de toplumsal hafizayr canli tutma islevi gormiistiir. Asiklar,
sadece sanat icra eden kisiler degil, ayn1 zamanda toplumun dertlerini dile getiren,
halk: bilin¢lendiren, yonlendiren ve onlarm duygu ve diislincelerine terciiman olan
kopriilerdir. Dolayisiyla, onlarin eserleri bir yandan edebi zevki yansitirken diger
yandan da ait olduklar1 donemin sosyokiiltiirel yapisina ayna tutar.

Tiirkiye’de cumhuriyetin ilaniyla birlikte toplumsal yapida koklii bir doniisiim
siireci baslamis; egitimden hukuka, ekonomiden kiiltiire kadar pek ¢ok alanda
yenilikler gerceklestirilmistir. Bu donemde halki bu yeni diizenle tanigtirma ve
cumhuriyetin degerlerini genis kitlelere benimsetme siirecinde halk edebiyat1 ve
dolayisiyla 4sik edebiyati da énemli bir rol iistlenmistir. Ozellikle Asiklar, Atatiirk
ilke ve inkilaplarmin halk nezdinde igsellestirilmesi, cumhuriyetin bir yonetim bi¢imi
olmanin &tesinde bir yasam felsefesi olarak benimsenmesi siirecinde bir nevi halk
Ogreticisi islevi gormiislerdir. Halkla dogrudan temas halinde olan bu sanatgilar,
siirleri araciligiyla yeni rejimin kazanimlarini, sosyal adalet anlayisini, esitlik ilkesini
ve cagdaslasma hedeflerini siirleri araciligiyla dile getirmislerdir.

Cumhuriyet Donemi’nde yetisen asiklar arasinda Asik Kul Semai de hem geleneksel
halk siiri anlayisini siirdiiren hem de i¢inde bulundugu ¢agin dinamiklerine duyarl bir
sanat anlayis1 benimseyen Gnemli bir isim olarak dikkat geker. “Asik Kul Semai'nin
dini, tasavvufi, Alevi-Bektasi inang ve gelenegi, bireysel sorunlar, toplumsal sorunlar
ile ekonomik ve kiiltiirel konular tizerine yazdigi siirleri bulunur.” (https://tees.yesevi.
edu.tr). 1931 yilinda Tokat’mn Turhal ilgesinde dogan Asik Kul Semai, halk kiiltiiriine
ve inang sistemine oldugu kadar cumhuriyete, Atatiirk’e ve toplumsal ilerlemeye olan
bagliligiyla da 6ne ¢ikar. Eserlerinde bireysel temalarin yani sira toplumsal temalara
da genis yer veren sair; 6zellikle birlik, beraberlik, sanayilegsme, tiretim, sinifsal esitlik,
kadin haklar1 ve halkin aydinlanmasi gibi temalari islemistir. Siirlerinde yer alan bu
temalar onun yalnizca bir halk ozani degil, ayn1 zamanda cumhuriyetin kiiltiirel ve
ideolojik kazanimlarint benimsemis bir halk aydini oldugunu ortaya koyar.

Bu ¢alismada, Asik Kul Semai’nin siirlerinde cumhuriyetin ve cumhuriyetin
kazanimlarm nasil yansitildigi 6rneklerle ele alinacaktir. Asig, Deme Ellere
Ellere, Ah Kardesim Ah ve Birlige Cagri gibi siirleri lizerinden; cumhuriyetin
getirdigi toplumsal degisimlerin siirsel diizlemde nasil temsil edildigi analiz edilecek,
ozellikle halki bilinglendirme ve kolektif biling olusturma yoniindeki islevi iizerinde
durulacaktir. Boylece, asik edebiyatinin modern Tiirkiye’nin insa siirecinde nasil bir
rol iistlendigi ve bu baglamda Asik Kul Semai’nin edebi ve ideolojik durusu daha
yakindan incelenecektir.
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1. Asik Kul Semai’nin Yasadig1 Donem ve Yasam

Cumhuriyet Dénemi’nin énemli asiklarindan Asik Kul Semai, 1931 yilinda Tokat
ilinin Turhal ilgesine bagli, o donemki ismiyle Vazanya giliniimiizde ise Ayranpinari
olarak bilinen kdyde diinyaya gelmistir. Babas1 Ethem Cavus adiyla bilinen Maruf
Ethem, annesi ise Sali¢ Oylum’dur.

Muharrem ayimda diinyaya geldiginden kendisine Muharrem adi verilir. Asik
Kul Semai mahlasini kullanan asigin asil adi Muharrem Oylum’dur. Soyadi Kanunu
¢ikmadan onceki siilale lakaplar1 “Celebiler”dir. Asik, Muhittin Arabi sulbundan
Bostankollu Hasan Halife’den zuhur etmektedir (Gedik, 2010, s. 220). Kul Semai
hem kisiligi hem de sanatiyla yasadigi ¢agin ve ¢evrenin etkilerini eserlerinde ustalikla
yansitmis ve bu yoniiyle asik edebiyatinda dnemli bir yer edinmistir. 10 Ekim 1995
tarihinde Asik Kul Semai kendisi gibi asik olan esi Nevruza Baci ile Niksar’dan
donerken kendi arabalariyla trafik kazasi gegirerek Hakk’a yiiriimiistiir (Gedik, 2019,
s. 159).

2. Asik Kul Semai’nin Asikhg

Kul Semai, Alevi geleneginin derin izlerini tagiyan ve bu gelenegin i¢inde yetismis
bir sanatgidir. Kiiglik yaslardan itibaren dedelerden ve zakirlerden feyzalarak, Alevi
inang sistemi ile i¢ i¢e bir ortamda biiyiimiistiir. Cem ritiiellerine katilarak asikliga
olan ilgisi gelismis ve bu yolculukta dedelerinin &rnekliginden ilham almuistir.
Kul Semai’nin siirlerinde, Alevi inanglarinin ve ritiiellerinin giiglii bir yansimasi
goriilmektedir. Asik, siirlerini 6ncelikle katildigi cemlerde, sonrasindaysa dost
meclislerinde icra ederek sadece bireysel bir sanat seriiveni degil, ayn1 zamanda
Alevi gelenegini yasatma ve aktarma adina 6nemli bir rol iistlenmistir. Bu baglamda,
Kul Semai’nin eserlerinde Alevi inang sistemine ait temalarin nasil yer aldig1 ve bu
inang¢larin siirlerine nasil yansidigi, onun sanatini anlamak icin énemli bir kilavuz
sunmaktadir.

Alevi inancina mensup bir ailede bilyiiyiip kii¢iik yaslardan itibaren katildig1 cem
ritiellerinde dedelerden ve zakirlerden Alevi siir gelenegini 6grenme firsatt bulan
bir 4sik olarak gelenegin iginde yetisen (Gedik, 2019, s. 159) Asik Kul Semai’nin
asikliga baslamasi riiya yoluyla olmustur.

Asiklik geleneginin temelini kompleks bir yapiya sahip olan riiyalar olusturur.
Cekilen maddi veya manevi sikintilar sonrasinda kutsal kutsal kabul edilen bir
mekanda uyku ile uyaniklik arasinda bir pir, evliya vb. kutsal bir sahsiyet tarafindan
kendisine sunulan badeyi i¢en kisi artik asik kimligi kazanir. Bu riilya motifi sayesinde
ozanlar hem asiklik gelenegi hem de halk arasinda kaybolan saygmliklarini tekrar
kazandilar (Giizel & Torun, 2003, s. 235).

Riiya yoluyla badeli bir 4sik olan Asik Kul Semai’nin asikliga baslamasiyla ilgili
gesitli rivayetler bulunmakla birlikte bir anlati da su sekildedir:

Bir gece rityasinda Asik Kul Semai, bir gece rityasinda kendisinin ve amca oglu Asik
Hiiseyin Hulusi’nin bir saraya ¢agirildigini goriir. Sarayda gaipten bir ses gelir ve bu ses onlara
pencerenin pervazinda duran iki doluyu alip igmelerini sdyler. Bunun iizerine Asik Kul Semai
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ve Asik Hiiseyin Hulusi sdyleneni yapip kadehleri alirlar. Asik Hiiseyin Hulusi kadehi hemen
icerken Asik Kul Semai i¢inde hosaf suyu benzeri bir sivi bulunan kadehi igmek istemez ve
yere doker. Bunun iizerine Asik Kul Semai’nin kadehi berrak bir stviyla dolar. Asigin bu doluyu
icip igmedigi ise bir sir olarak kalir. Kendisi bu sirr1 ve Ali Baba’dan aldigi ilhami kimseye
aciklayamayacagini belirterek bu konuyla ilgili sorulan sorulara Geng Abdal’in asagidaki
dortligiiyle cevap verir:

Diyen bilmez, bilen demez bu hali
Bildigini deme séziin misali
Asiklar sakladi buldu kemali
Sakla kulum beni saklayim seni

Kul Semai, gordiugii bu rityadan sonra i¢indeki agkin daha da arttigini ve evde
buldugu stiplirge, masa vb. nesnelerle saz ¢almaya basladigini belirtir. I¢gindeki saz
calma istegiyle annesinden, babasinin kendisine saz almasini sdylemesini ister.

1945 yilinda Haci Bektas evlatlarindan Ali Riza Ulusoy kdylerine cem erkanini
yiriitmek i¢in gelir. Kdylerinde cemde asiklik yapacak zakir bulunmadig igin Zile
ilcesinin Karabalcik koylinden cem hizmeti i¢in dort asik gelir. Bu agiklarin cemde
zakirlik yaptiklarini géren Kul Semai’nin i¢indeki asik olma arzusu daha da artar ve
kapinin 6niinde gozciiliik yapan kuzeni Hiiseyin’e, Ali Riza Pir’den asiklik almalarini
soyler.

Ali Riza Pir’in igtigi sigaranin izmaritini alarak bir odaya girerler Asik Kul Semai,
kuzenine, "Aldigimiz sigara izmaritini asikliga niyet ederek yutalim." der. Amca oglu
Hiiseyin ise boyle bir seyin olmayacagmi belirterek itiraz eder. Buna ragmen Asik
Kul Semati, sigara izmaritini ikiye bdlerek yarisini kendisi yutar, yarisint da kuzenine
yutturur. Biiyilk amcalart Ahmet Dede’ye bu durumu anlattiklarinda amcalar1 da
durumu Aliriza Ulusoy’a bildirir. Alirnza Ulusoy da Asik Kul Semai ve kuzenini
huzuruna ¢agirir. Onlara “Hak muininiz olsun.” diye dua ederek igtigi doludan verir
ve igmelerini sdyler. Bu olaydan sonra Asik Kul Semai asikliga baslar ve usta bir asik
olmak i¢in caligir (Semai, 1973, s. 11).

Asik edebiyati gelenegi icinde sade kisilikten sanat¢i kisilige gegiste onemli role ve
isleve sahip riiya motifi, Orta Asya Tiirk kiiltiiriinde var olan Samanlhiga giris merasimlerinin
Islamiyet ve Osmanli kiiltiirii altinda sembolleserek Kiiltiir Ornegi Riiya Motifi’'ne
doniisiimiiyle ortaya ¢ikmigtir: (Giinay, 2005, s. 139).

Bu baglamda riiya motifi, asigin sade bir birey olmaktan ¢ikip sanat¢r kimlige
biirlinmesinde bir doniim noktasi islevi goriir. Riiya; asigin ilhamini aldigi, manevi
bir giligle donatildig1 ve sanat yolculuguna adim attig1 an1 simgeler. Genellikle bu
riiyada asik; bade igmek, pir elinden i¢ki almak ya da bir sevgiliyle karsilagmak gibi
sembollerle karsilasir; bu da onun artik farkli bir biling diizeyine eristigini ve halk
tarafindan taninan bir sanat¢iya doniistiigiinii gosterir. Riiya motifi, bu yoniiyle sadece
bireysel bir deneyim degil, ayn1 zamanda kiiltiirel bir kabul ve sanat gelenegine giris
seremonisi niteligindedir.

Islamiyet 6ncesi Tiirk kiiltiiriinde Saman'in riiyayla bilgelige ve giice ulagmasi
gibi, asik da bu riiya araciligiyla ilahi ya da mistik bir kaynaktan beslenerek sz
soyleme kudretini elde eder. Boylelikle ritya hem metafiziksel bir aract hem de asiklik
geleneginde kusaktan kusaga aktarilan bir kiiltiir 6rnegi olarak one ¢ikar.
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Asik Kul Semai’nin yasadig1 deneyim ve anlatilan ritiieller, “badeli asik olma”y1
anlamak agisindan 6nemli bir 6rnek teskil eder. Bu kavram, halk edebiyati ve
ozellikle asiklik geleneginde, asik olmanin salt dogal bir yetenek ya da istekten ibaret
olmadigini; belirli bir “bedel” veya “mukabele” karsiliginda ger¢eklesen mistik ve
kiiltiirel bir siire¢ oldugunu ifade eder.

Riiyada gaipten gelen sesin emriyle dolular1 igme, sigara izmaritini yutma ve bir
pirin elinden kutsal doluyu alma gibi ritiiel nitelikli eylemler, bu siirecin sembolik ve
torensel boyutunu ortaya koyar. Bu durum, asikligin ilahi bir ilhamla ancak belirli
bir smav ve teslimiyetle kazanilabilecegi inancina dayanir. Dolayisiyla asik olma
deneyimi, bireysel bir ¢abanin Stesinde, manevi bir doniisiim ve mistik bir tecriibe
olarak da anlagilabilir.

“Badeli asik olma” ifadesi, bu baglamda, asiklik geleneginin epistemolojik
temelini yansitir. Cilinkdi bilgi ve ilham, asik tarafindan pasif bir sekilde alinmaz; onun
icin ¢aba, sabir, fedakarlik ve kutsal bir ritiiel zorunludur. Kul Semai’nin izmariti
yutma eylemi fiziksel ve sembolik anlamda bu bedeli temsil eder; dolayisiyla asiklik
hem metaforik hem literal anlamda bir “yutkunma” yani hazmetme stirecidir.

Bu perspektiften bakildiginda, “badeli asik olma” siireci hem bireysel hem
toplumsal baglamda asiklarin kimlik 6nemli bir iglev goriir. Bu siireg, asiklik
geleneginin stirekliligi ve mesruiyeti icin gerekli goriilen manevi bir kabul edilis
niteligi tasir.

Bu baglamda, “badeli asik olma” kavramu, asiklik geleneginde sadece bir yetenek
aktarimi degil, kutsal bir tdrenle ve manevi bir sinavla ger¢eklesen ¢ok katmanli bir
siire¢ olarak degerlendirilmelidir.

3. Asik Kul Semafi’nin Siirlerinde Atatiirk’iin, Cumbhuriyetin ve Cumhuriyet
Kazanimlarinin Ele Alinisi

Cumhuriyet Dénemi asik edebiyatinin dikkat c¢ekici temsilcilerinden biri olan
Asik Kul Semai, eserlerinde bireysel duygulara ve kisisel deneyimlere odaklanmakla
kalmay1p bunun yani sira ait oldugu gelenegin tarihsel, kiiltiirel ve siyasal degerlerine
de derin bir duyarlilik ve farkindalikla yer vermistir. Asik Kul Semai’nin eserlerinde
siklikla rastlanan ve insanligin i¢ diinyasini yansitan sevgi, gurbet, dzlem, ayrilik,
hasret vb. bireysel temalarla birlikte beraberlik, beraberlik, yurt sevgisi, cumhuriyete
duyulan baglilik ve dzellikle Atatiirk sevgisi gibi temalar ds181n toplumsal sorumluluk
bilinciyle hareket ettigini gostermektedir.

Semai, Atatiirk ilke ve inkilaplarini ve de cumhuriyetin kazanimlarini yalnizca
siyasi bakis agisiyla degil, bir halk as1g1 olarak sahiplenilmesi gereken toplumsal
degerler biitliinii olarak gérmiis; siirlerinde bu degerleri yiiceltici ifadelere sikga yer
vermistir. Bu farkindalig1 yiiksek ve ¢ok yonlii yaklagimi sayesinde onun siirleri,
bireysel ve toplumsal olani dengeli bir sekilde harmanlamistir. Boylelikle eserleri
hem duygusal derinlik hem de ideolojik biitlinliik tasiyan 6zgiin metinler olarak
edebiyatimizda 6zel bir yer edinmistir.
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Bu siirlerinin basinda Deme Ellere Ellere adli siiri gelmektedir. Siirde Asik Kul
Semai, cumhuriyet sevgisini ve cumhuriyetin Tiirk milleti agisindan kazanimlarini
dile getirirken yurt sevgisine ve toplumun barig ve huzur i¢inde yasamasinin énemine
su sekilde vurgu yapmaktadir:

Tiirkiye 'min i¢ sirrini
Deme ellere ellere
Tiim ulusun bir erini
Verme ellere ellere

Gel birlige verelim hiz
Birbirimiz sevelim biz
Tiirkiye 'm el degmedik kiz
Sarma ellere ellere

Atatiirklii ak¢asini

Mor cicekli bahg¢asini
Yurdun namus bohc¢asini
Serme ellere ellere

Yurt kiymetini bilelim
Bact kardes bir olalim
Yurda fabrika kuralim
Kurma ellere ellere

Birlik olmakta vardir kar

Tkilik topluma zarar

Ne is¢i ne de hizmetkar

Durma ellere ellere (Semai, 1973, s. 11).

Semai’nin bu siiri, cumhuriyet donemi halk edebiyati igerisinde toplumsal biling ve
milli degerlerin savunulmasi baglaminda dikkat ¢eken bir drnek niteligi tasimaktadir.
Asik Kul Semai, siirde “birlige” ve “beraberlige” verdigi onemi vurgularken vatanin
sirlarinin, degerlerinin ve kazanimlarinin yabancilara yani “ellere” verilmemesi
gerektigi konusunda uyarilarda bulunmaktadir. Siirde gegen “Atatiirklii akgasi”,
“yurdun namus bohgasi” vb. ifadelerle de maddi ve manevi degerlerin Snemi

vurgulanirken bu degerlerin korunmasi gerektigi giiclii bir iislupla ele alinmaktadir.

Asik Kul Semat, belirtilen degerlerin korunmasini bunun yani sira vatanin kalkinip
ilerlemesi i¢in iretime ve sanayilesmeye Onem verilmesi gerektigini de “Yurda
fabrika kuralim / Kurma ellere ellere” dizeleriyle vurgulamaktadir. Ayrica siirde is¢i
ve emekg¢i ayrimi yapilmadan toplumsal esitligin 6nemine dikkat geken asigin esit
bireyler ilkesine ¢agrisi dikkat ¢ekmektedir. Siirde 6gretici bir anlatim benimseyen
Semai, bireylerin milli degerlere bagliliklar: tizerinden giiglii bir sosyal dayanisma
zemini olusturmanin dnemine vurgu yapmistir. Boylelikle siiri sadece bir duygu
aktarimi degil, ayn1 zamanda bir bilinglendirme, halki uyandirma ve yonlendirme
amac1 giiden bir halk ozani s6yleminin de somut yansimasi olarak ortaya koymustur.
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Semai’nin cumhuriyetin kazanimlarinin 6nemini belirttigi diger bir siiri ise Ah
Kardesim Ah adli siiridir:

Bu asirda zenginlerin goriisii
Zoruma gidiyor ah kardesim ah
Fabrika yerinin bombos olusu
Zoruma gidiyor ah kardesim ah

Boyle miydi Islamligin binasi?
Kurumadan gelinlerin kinast
Dus devlette hem avradi anast
Zoruma gidiyor ah kardegim ah

Diyoruz ki fabrikalar kuralim
Hem is¢i fabrikator olalim
Ayse, Fatma, Ali’yi geri alalim
Zoruma gidiyor ah kardegim ah

Soylemekle bitmez bizdeki dertler
Aydin yolda birlesmeli yigitler
Bize leke siirer ferdoglu fertler
Zoruma gidiyor ah kardegim ah

Semati sozlerim degil bu kadar

Insan insanliga camni adar

Aydin fikirliye engel olan var

Zoruma gidiyor ah kardesim ah (Semai, 1991, s. 177-178).

Siirde duygularmi bu sekilde dile getiren Semai, toplumun huzuru ve kalkinmasi
icin birlik ve beraberligin 6nemine vurgu yapmaktadir.

Asik Kul Semai'nin "Zoruma gidiyor ah kardesim ah" nakaratiyla tematik ve
anlamsal bitiinliik kazandirdig: bu siir yalnizca bireysel bir yakaris ve istekten ibaret
degildir. Cumhuriyetin temel degerleri olan toplumsal esitlik, iiretim odakli kalkinma,
halk egemenligi, aydinlanma vb. ile paralellik gosteren elestirel bir sdylem 6zelligi
tasimaktadir.

Siirde Semai’nin zengin kesimi elestirmesi, igsizlige, yoksulluga ve iiretimsizlige
dikkat gekmesi, toplumsal kalkinma i¢in fabrikalarin kurulmasi gerektigini vurgulamasi
cumhuriyetin ekonomik olarak “gii¢lii ve bagimsiz bir millet” hedefiyle ortiismektedir.
Ayni sekilde sinifsal esitlik ilkesinin saglanmasi ve halkin {iretim stirecinde yer almast
gerektigi “Fabrika yerinin bombog olugu / Zoruma gidiyor ah kardesim ah / Hem is¢i
fabrikator olalim” dizeleriyle dile getirilmektedir. “Ayse, Fatma, Ali’yi geri alalim”
dizesiyle de cumhuriyetin kadinlara tanidig1 hak ve 6zgiirliiklerle kadinlarin sosyal
goriiniirligiiniin artmasi ve is hayatinda yer almasi gerektigi vurgulanmustir.

Semai, “Aydin yolda birlesmeli yigitler” ve “Aydin fikirliye engel olan
var” dizeleriyle de cumhuriyetin temel hedeflerinden olan bilimin ve diisiince
Ozglirligiiniin, halkin bilin¢lendirilip aydmlatilmasinin dnemine dikkat cekmistir. Bu
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baglamda siir, cumhuriyetin siyasal bir rejim olmasinin yani sira sinifsal esitlik, sosyal
adalet, kalkinma, egitim gibi degerlerle i¢ ice gegen bir yagam bi¢iminin gerekliligini
vurgulayan halkin ortak bir bildirisi niteligi gostermektedir.

Asik Kul Semai’nin cumhuriyetin toplumsal kalkinma ve ilerleme yolundaki
6nemini anlattig1 bir diger siiri ise Birlige Cagr adl siiridir:

Tiirk eviadi Tiirkiye 'ni seversen
Birlik ol kardesim birbirini sev
Atatiirk’ii, ulusunu ogren

Birlik ol kardesim birbirini sev

Ata’'min agtigi yol cumhuriyet
Getirdi esitlik hem de hiirriyet
[kilik kalmasin edelim niyet
Birlik ol kardesim birbirini sev

Disaridan yurda goz dikenler var
Zehirli zehirli soz ekenler var
Nice gizli gizli har dikenler var
Birlik ol kardesim birbirini sev

Vatan senin millet senin yurt senin
Ordu senin ulus senin fert senin
Tuzagina diismeyelim kimsenin
Birlik ol kardesim birbirini sev

Firsat verme diismanlara kallese
Hasum olmayalim kardes kardese
Yurt i¢in beraber gidelim savasa
Birlik ol kardesim birbirini sev

Yirminci asuwr fiize ¢cagin takip et
Kiiltiiriin ilerlet sen de Ay a git
Oku karsindakini ilimle korkut
Birlik ol kardesim birbirini sev

Atatiirk ten baska lider arama
Tiirkiin atasi o peder arama
Birlik olur isen keder arama
Birlik ol kardesim birbirini sev

Bir kovanda arilardan ibret al
Bir tarlada darilardan ibret al
Nine Fatma karilardan ibret al
Birlik ol kardesim birbirini sev
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Karincalar yolda katar giderler
Yaz kis yiyecegin depo ederler
Bizde depo olmug gamlar kederler
Birlik ol kardesim birbirini sev

Bir katarda gidelim turna misali
Bir ¢cesmeden akalim kurna misali
Tatli meyve olalim hurma misali
Birlik ol kardesim birbirini sev

Dogu bati kimseye yem olmayalim
Tiirk ogluysak Tiirk halkini bélmeyelim
Par¢alanip perisan olmayalim

Birlik ol kardesim birbirini sev

Diinya tarihinden yurdu sildirme
Sen ele giil eli sana giildiirme
Kandirilip birbirini 6ldiirme
Birlik ol kardesim birbirini sev

Bu yurt boyle cennet gibi degildi
Diisman yurda doldu harabe oldu
Yurdu kurtarmak i¢in ¢ok canlar éldii
O giinleri diistin birbirini sev

O askeri Mehdi costu o zaman
Samsun Anadolu’ya gegti o zaman
Kurtulug bayragi acti o zaman
Unutma atam Atatiirk i sev

Diisman yurdu her taraftan sarmisti
Koyler yandi siingii karinlar desti
Kazma kiirek balta Tiirk halki costu
Birlesti kurtardi vatanini sev

Atatiirk der béyle vatan kurtardik
Tiirk halkina cumhuriyeti kurduk
Vatani geng¢lige emanet verdik
Diyen Atatiirk i vatanini sev

Altmigtan seksene yillar: sevime
Yurda zehir sagan dilleri sevme
Vatana goz diken elleri sevme

Birlik ol kardesim birbirini sev
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Koylii kentli memur is¢i el ele
Fabrikalar kurun is¢i olma ele
Birlik i¢in acele edin acele
Birlik ol kardesim birbirini sev

Der Semai’m ordu millet bir olsun

Birlik olun olmadik sey var olsun

Yurtta barig bayramlari goriilsiin

Birlik ol kardesim birbirini sev (Semai, 1991, s. 206-209).

Bu siirinde Asik Kul Semai, cumhuriyetin toplum iizerindeki olumlu etkilerine
ve Atatiirk’tin ulasmak istedigi hedeflere vurgu yaparak bunlari 6n plana ¢ikarmistir.
Ayni sekilde siirde “Ata’nin agtig1 yol Cumhuriyet / Getirdi esitlik hem de hiirriyet”
dizeleriyle cumhuriyetin sadece bir yonetim bigimi olmadigi, ayni zamanda
halkin sosyal ve kiiltiirel hayatta esit haklara sahip oldugu bir diizen oldugu dile
getirilmistir. Siirin genelinde sik¢a vurgulanan “koylii, kentli, is¢i, memur” birlikteligi
cumhuriyetin temel ilkelerinden olan toplumsal dayanigma ve beraberlik duygusunun
giiclendirilmesi gerektiginin gostergesidir.

1972 yilinda bu siiriyle Konya Asiklar Yarismasi'nda birincilik odiiliine layik
goriilen Agik Kul Semai (Gedik, 2010, s. 228) dayamsmanin, toplumsal birlik ve
beraberligin birlik olmaktan gegtigi diisiincesini de her dortliigiin sonunda tekrar edilen
“Birlik ol kardesim birbirini sev” dizesiyle dile getirmistir. Ayrica siirde Kurtulus
Savasi’na vurgu yapan asik, vatanin kazanilmasinda millet olarak herkesin emeginin
olduguna deginmistir. Ayrica Semai “Oku karsindakini ilimle korkut” dizesiyle
ayn1 zamanda Atatiirk’iin “Hayatta en hakiki miirsit ilimdir.” s6ziinden yola ¢ikarak
egitime ve ilime vurgu yapmustir. Siirin genelinde, cumhuriyetin toplumu sosyal ve
kiiltiirel agidan da doniistiiren ve giiglendiren bir sistem oldugu ele alinmustir.

YIRMINCI ASIR INSANLARINA
“Yirminci asrin altmis sekizi

Tarih basin almis gidiyor bak bak
Ilimle okuduk gen¢ neslimizi
Cozelim Kur’an'1 ne diyor bak bak

Kur’an’da mevcuttur gizli hazine
Diinya ahret igin delildir bize
Alim lazim bunu anlamamiza
Eller ayda diinya aryor bak bak

Ilimle turabi eylerler alet

Ne bir ferasettir ne de keramet
Calisan insana hak eyler nusret
Ben yerde el gokte geziyor bak bak
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Insanlig1 gosterenler insandir
Hakfan biitiin hazinesi sanadwr
Gaflet uykusundan bagsini kaldir
Insanlar fiizede uguyor bak bak

Maariften aldilar her tiirlii fendi

Calismak ibadet anla efendi

Okut geng nesli diigiin sen seni

Kul Semat derdin yaziyor bak bak (Semai, 1973, s. 74).

ilimle okuduk gen¢ neslimizi / Cdzelim Kur’an’1 ne diyor bak bak dizelerinde
Kul Semai, dini dogmalar1 sorgulamadan tekrarlamak yerine hayati akil, bilim ve
yorumlama ile anlamaya calismay1 ogiitler. Cumhuriyet Donemi'nde laik egitim
anlayistyla birlikte bilimsel diisiincenin 6nemi siirde 6zellikle vurgulanmistir. Asik
Kul Semai aklini kullanan bir nesil yetistirme hedefinin énemine vurgu yaparak
sorgulayan bir nesil yetistirilmesi gerekliligine ve 6nemine dikkat ¢eker.

Eller ayda diinya arryor bak bak

Insanlar fiizede ucuyor bak bak dizelerinde ise Asik Kul Semai bilimde geri
kalmanin tehlikesini gosterir.

Cumbhuriyetle birlikte daha ilk yillardan itibaren modernlesme ve teknolojiye
uyulmasi gerektigi oncelikli goriilmiistiir. Fabrikalar kurulmus, miihendislik, tip, fen
alanlarinda egitim kurumlar giiglendirilmistir. Asik Kul Semai de atilan bu adimlarin
iilkemizin teknolojik, ekonomik vb. gelismiglik diizeyi adina 6nemli olduguna deginir.

Calisan insana hak eyler nusret
Maariften aldilar her tiirlii fendi
Calismak ibadet anla efendi

Asik Kul Semai, ilerlemenin temeli olarak ¢alismay1 ve bilimle donanmanin
O6nemini vurgular. Bu anlayis, cumhuriyetin “muasir medeniyet seviyesinin iistiine
¢ikma” hedefiyle dogrudan iliskilidir. Asik Kul Semai emege dayali kalkinma vurgusu
yaparak emegin 6nemine dikkat cekmektedir.

“Gaflet uykusundan bagini kaldir” Cumhuriyet, toplumu cehaletten kurtarmak i¢in
egitimi temel hedef olarak belirlemisti. Okuma yazma seferberlikleri, yeni alfabe, koy
enstitiileri, halkevleri bu zihniyetin iiriiniidiir. Asigin da bu dizeyle benzer bir sekilde
topluma “Uyan!” ¢agris1 yaptig1 diisiiniilebilir.

“Maariften aldilar her tiirlii fendi” Dizesinde ise “maarif” (egitim), cumhuriyetin
temel yapi tasi saydigi konulardandir. Ciinkii ulusal egemenligin, 6zgiir diisiincenin
ve kalkinmanim temeli egitimdir. Asik Kul Semai de bu bilingle egitimin 6nemine
vurgu yapmigtir.
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BIRI HACI BEKTAS BIRI ATATURK
Tiirk halkina 6zgiirliigii getiren

Biri Hact Bektas biri Atatiirk
Devrim yapip ozgiirliige yetiren

Biri Haci Bektas biri Atatiirk

Latince Farsc¢aya karsi duranlar

Pir Sultan Yunus’lar Karacaoglan’lar
Tiirk halkina Tiirk¢e okul kuranlar
Biri Hact Bektas biri Atatiirk

Harf devrimi kadin erkek haklar:
Diisman paylasmisti bu topraklart
Birlik olup elde edilen haklar
Biri Hact Bektas biri Atatiirk

700 yil evvel Bektasi Veli
Atatiirk "iin kutland: 100. Yili
Birisi Mustafa birisi Ali

Biri Hact Bektas biri Atatiirk

Samsun, Tokat, Sivas taki yurttasa
Kongreler yapip kostu dadasa
Anadolu’dan geldi Hact Bektas'a
Biri Hact Bektas biri Atatiirk

Cemalettin Celebi"yle goriisen
Birlik olup millet meclisin a¢an
Zahir batin birbirine danisan

Evladi Hact Bektas biri Atatiirk

Ey Semai ordu millet var olsun

Baci kardes kucaklasip yar olsun

Selam salmus Tiirk milleti bir olsun

Biri Hact Bektag biri Atatiirk (Semai, 1991: 64).

Bu siirinde Asik Kul Semai, cumhuriyet diisiincesinin Anadolu kiiltiiriinden kopuk
degil, tam tersine o kiiltiiriin devami olduguna dikkat ¢ekiyor.

Latince Fars¢aya karsi duranlar

Pir Sultan Yunus’lar Karacaoglan’lar
Tiirk halkina Tiirkge okul kuranlar
Biri Hact Bektas biri Atatiirk

Hac1 Bektas Veli ve onun diisiincesini siirdiiren ozanlar, yiizyillar 6énce halkin
dili olan Tiirk¢eyi savunmuslardir. Atatiirk ise Dil ve Harf Devrimi ile bu duruma
kurumsal bir zemin yaratmistir. Bu bakimdan Cumhuriyet Anadolu’nun dil ve kiiltiir
diisiincesinin bir devamidir. Bu dértliikte de Asik Kul Semai, dil devrimi, yani ana
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dilde egitim ve halkin anlayacagi dilde konusma idealini 6ne ¢ikararak dilin toplum
hayatinda oynadigi roliin olduk¢a dnemli olduguna vurgu yapmaktadir.

Harf devrimi kadin erkek haklar:
Diisman paylagmisti bu topraklart
Birlik olup elde edilen haklar
Biri Hact Bektas biri Atatiirk

Hac1 Bektas Veli dgretisi, kadin erkek esitligini temel alan bir yapidir. Kadinlar
cemlerde, karar mekanizmalarinda yer almistir. Atatiirk devrimleriyle bu anlayis,
anayasal bir hak haline gelmistir. Kadinlara segme ve secilme hakki verilmis, egitimde
firsat esitligi saglanmustir. Asik Kul Semai de gerceklesen bu toplumsal doniisiimiin
farkli donemlerdeki simalart olarak Hact Bektas Veli'yi ve Atatiirk'ii gdsterir.

Cemalettin Celebi’yle goriisen
Birlik olup millet meclisin agan

Zahir batin birbirine danisan
Evladi Hact Bektag biri Atatiirk

Bu dizelerde Asik Kul Semai, dogrudan Kurtulus Savasi dénemine gonderme
yapmaktadir. Atatiirk, Kurtulus Savasi sirasinda Hac1 Bektas Dergahi’ni ziyaret etmis,
Cemalettin Celebi ile goriismiistiir. Alevi-Bektasi toplumu, bagimsizlik miicadelesine
destek vermistir. Bu da Cumhuriyet’in halk destegiyle kuruldugunun, inang ve
diislince 6zgiirliigiiyle beslendiginin gdstergesidir.

Ey Semat ordu millet var olsun
Baci kardes kucaklasip yar olsun
Selam salmug Tiirk milleti bir olsun
Biri Hact Bektas biri Atatiirk

Cumhuriyet, sadece askeri bir zaferin lirtinii degil, bir milletin kiiltiirel birliktelik
bilincinin sonucudur. Siirin son dizesinde birlik, baris ve toplumsal dayanisma
vurgusu yapilir. Bu da cumhuriyetin temel felsefesi olan “tek millet-ortak yurttaslik™
anlayisiyla uyumludur.

ATATURK

Diinya tarihinde emsalsiz lider
O ytice Mustafa Kemal Atatiirk
Gelecegi goren canli bir radar
O yiice Mustafa Kemal Atatiirk

Icten distan diisman yurdu sarmisti
Kurtarmak icin haktan destur almisti
Padisahlik beylik hiikiim siirmiistii
Kurtaran o yiice Kemal Atatiirk

Samsun, Havza, Amasya’da yurttasa
Yurt elden gidiyor séyledi Pasa
Tokat tan, Sivas tan kostu dadasa

O ytice Mustafa Kemal Atatiirk
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Kongreler yapip karar aldilar
Anadolu’dan Ankara’ya geldiler
Cumhuriyet hiikimeti kurdular
O yiice Mustafa Kemal Atatiirk

Anadolu kadin erkegi costu

Er ve subay pasalarla anlasti
Ya 6liim ya istiklal savasin agti
O yiice Mustafa Kemal Atatiirk

Geng ihtiyar vatan igin can verdi
Bu giizel yurdundan diismani siirdii
Zafere ulasti oldii oldiirdii

O ytice Mustafa Kemal Atatiirk

Cumhuriyet hiikimeti kuruldu
Padisah duyunca kagti kayboldu
Tiirk milleti costu bir devrim oldu
Onderi o Gazi Kemal Atatiirk

Yenilik getirdi devrimler yapti
Medreseyi tekkeleri kapatti
Sarig biiriigii takkeyi atti

O Gazi Mustafa Kemal Atatiirk

Esitlik ozgiirliik temelin atan

Farsca degil Tiirk’e Tiirkge okutan

Ciftlikler yesertip fabrika yapan

O yiice Mustafa Kemal Atatiirk (Semai, 1991, s.188).

“Diinya tarihinde emsalsiz lider/O yiice Mustafa Kemal Atatiirk” ile “I¢ten distan
diisman yurdu sarmisti/Kurtarmak icin haktan destur almist1” dizelerinde Atatiirk’i
yalnizca Tiirkiye degil, diinya tarihinde benzersiz bir lider olarak tanimlar. Atatiirk’{in
liderliginin, Kurtulus Savast gibi bir bagimsizlik miicadelesinden dogduguna
vurgu yaparak cumhuriyetin bir lituf omadigini; emek, miicadele ve inang sonucu
kazanildigini belirtir. Cumhuriyeti, bir kisinin degil, bir milletin kararlilig1 ve liderlik
etrafinda birlegsmesinin eseri olarak agiklar.

"Samsun, Havza, Amasya’da yurttasa/Yurt elden gidiyor soyledi pasa” ile
“Kongreler yapip karar aldilar/Anadolu’dan Ankara’ya geldiler” dizeleriyle Asik Kul
Semai, Atatiirk’iin liderliginde tabandan orgiitlenen bir ulusal direnisin adimlarin
anlatir. Atatiirk'in Kurtulug Savasgi ile Tirk milletini “emir alacak” bir kitle degil,
karar verecek bir 6zne haline getirmistir. Asik Kul Semai de bu duruma dikkat ¢ekerek
Tiirk milleti igin Atatiirk'iin aldig1 kararlarin ne kadar 6nemli oldugunu belirtmektedir.
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Anadolu kadin erkegi costu
Er ve subay pasalarla anlasti
Ya éliim ya istiklal savasin agti

Semai, bu dizelerinde Kurtulus Savasi’nda kadinlarin da dncii roliinii vurgular.
Cephe gerisinde cephane tasiyan, tarlada c¢alisip iireten kadinlar; 6zgiirlik
miicadelesinin aktif bir parcasidir. Atatlirk’iin kurdugu Cumhuriyet, bu katilimi
anayasal esitlige tasimustir.

Yenilik getirdi devrimler yapti
Medreseyi tekkeleri kapatti
Sarig biiriigii takkeyi atti

O Gazi Mustafa Kemal Atatiirk

Bu dortliikte Asik, Atatiirk’iin laiklik ve modernlesme yoniindeki "Tekke ve
Zaviyelerin Kapatilmasi, Sapka Devrimi, egitimde reformlar" gibi en koklii adimlarini
anlatir. Cumhuriyetin amaci, bireyi dini otoritenin degil, aklin ve bilimin rehberliginde
ozgiirlestirmektir. Atatiirk de cumhuriyetle birlikte ¢agdas bir hukuk ve egitim diizeni
kurmustur.

Esitlik ozgiirliik temelin atan
Farsga degil Tiirk’e Tiirkce okutan
Ciftlikler yesertip fabrika yapan

O ytice Mustafa Kemal Atatiirk

Bu dizelerle Semai, Atatiirk’tin dil, egitim ve ekonomi politikalarmin {i¢ temel
ayagini anlatir. Harf Devrimi ve Dil Devrimi ile Tiirk¢enin bilim ve egitim dili haline
getirildigini belirtirken sanayi yatirimlartyla tarim toplumundan iireten, modern bir
ulusa ge¢is hedeflendigine vurgu yapar. Ayrica esitlik ve 6zgiirlik vurgusu yaparak
cumhuriyetin yurttaglik anlayisinin temelinin bu degerler oldugunu belirtir.

Cumhuriyet hiikiimeti kuruldu
Padisah duyunca kagti kayboldu
Tiirk milleti costu bir devrim oldu
Onderi o Gazi Kemal Atatiirk

Semai bu dizelerle, dogrudan Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ilan1 ve monarsinin sona
ermesine gonderme yapar. Padisahligin yerine milletin iradesine dayali bir rejimin
geldigini belirtir. Bu gegis, tarihte drnegi az goriilen bir zihniyet devrimidir. Bu
bakimdan Atatiirk bu noktada sadece bir asker degil, rejim kurucusu bir devlet adami1
olarak nitelendirilir.

Sonuc¢

Asik edebiyati, tarih boyunca halkin inang diinyasim, duygu ve diisiincelerini
yansitan bir sozIli kiiltiir gelenegi olarak toplumun hem sanatsal hem de diisiinsel
gelisiminde 6nemli roller iistlenmistir. Bu gelenegin tasiyicisi olan asiklar, sadece siir
sOyleyen sanatcilar degil, ayn1 zamanda yasadiklar1 donemin taniklari, halkin sozciisii
ve kimi zaman da birer halk aydini olarak toplumsal bilinglenmeye katkida bulunan
bireylerdir. Cumhuriyetin ilani ile birlikte Tiirkiye'de baslayan sosyopolitik ve kiiltiirel
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dontsiim siireci, halk edebiyatinin ve dolayisiyla asiklarin da 6nemli ve etkili bir rol
iistlenmesine neden olmustur. Cumhuriyet rejiminin halka benimsetilmesi, Atatiirk
ilke ve inkilaplarinin toplumun her kesimine ulagsmasi, modernlesme ve kalkinma
ideallerinin genis kitlelere anlatilmasi noktasinda asiklar, geleneksel anlati giiciinii
modern ideallerle birlestirerek etkili birer koprii olmuslardir.

Bu ¢ercevede degerlendirildiginde, Asik Kul Semai’nin sanat anlayis1 ve siirleri,
asik edebiyatinin Cumhuriyet Doénemi’yle nasil yeniden sekillendiginin ve bu
yeni yapiya nasil katki sagladigimin somut drneklerini sunmaktadir. Alevi-Bektasi
gelenegiyle i¢ ice gegmis bir kiiltiirel altyapiya sahip olan Kul Semal hem bu inang
sisteminin degerlerini siirlerinde yasatmis hem de cumhuriyetin temel ilkelerini
benimseyip bunlar1 eserlerine ustalikla yansitmistir. Siirlerinde bireysel temalar kadar
toplumsal meselelere de yer veren asik; halkin birligi, beraberligi, iiretim siirecine
katilmasi, kadin haklarinin savunulmasi, toplumsal esitligin saglanmasi, egitimin
yayginlastirilmast gibi modern cumhuriyetin hedefledigi bir¢ok konuyu da ele alarak
halki bilin¢lendirme gorevini tistlenmistir.

Asik Kul Semai’nin asikliga baslama siireci de onun bu gelenek igerisindeki
konumunu anlamak agisindan onemlidir. Riilya ve bade igme gibi ritiieller, onun
yalnizca bir sair degil, kiiltiirel bir aktarimin temsilcisi oldugunu gosterir. Bu
deneyimler hem bireysel bir doniisiimiin hem de toplumsal bir gérevin habercisidir.
Dolayisiyla Kul Semai’nin sanat1 ve sanat anlayisi; salt bireysel degil, ayni zamanda
manevi, kiiltiirel ve siyasal bir sorumlulugun iiriiniidiir.

Deme Ellere Ellere, Ah Kardesim Ah ve Birlige Cagri adli siirleri, onun cumhuriyet
ideallerini igsellestirdigini ve bu idealleri halkin anlayabilecegi sade ama etkili bir
dille yansittigin1 gostermektedir. “Birlik ol kardesim birbirini sev” gibi tekrar edilen
misralar, yalnizca birer edebi motif degil, ayni1 zamanda halkin ortak bir tilkil etrafinda
kenetlenmesi gerektigine dair giiclii bir ¢agridir. Ozellikle ekonomik kalkinma,
sanayilesme ve iiretim konularina vurgu yapan dizeler, cumhuriyetin toplumsal refah
hedefleriyle paralellik gostermektedir. Yine, kadinlarin sosyal ve ekonomik hayatta
yer almasina yonelik ifadeler, Atatiirk’iin kadinlara tanidig1 haklarin siirsel bir dille
savunusudur.

Kul Semai’nin siirlerinde Atatiirk’e duyulan derin sevgi ve minnettarlik da dikkat
ceken unsurlar arasindadir. Atatiirk’ii yalnizca bir lider olarak degil, “kurtaric1” ve
“Onder” olarak nitelendiren ifadeler, cumhuriyetin kurucu degerlerinin halk siiri
gelenegiyle nasil igsellestirildigini gostermektedir. Atatiirk’{in “muasir medeniyetler
seviyesine ulagsma” hedefi, Semai’nin dizelerinde “ilimle ilerleme”, “bilimle gelisme”
ve “kiiltiirel birlik” olarak yanki bulmusgtur.

Ozellikle Birlige Cagri adli siirinde kullandig1 doga, hayvanlar ve bitkilerle ilgili
metaforlar hem geleneksel halk siirinin simgesel anlatim tarzini yansitir hem de bu
simgeler araciligiyla bir toplum modelini idealize eder. Dogadaki birlik, diizen ve
is bolimii gibi unsurlar1 6rnek gostererek toplumun da bu degerlere sahip ¢ikmasi
gerektigini savunur. Bu yaklasim, halki sadece bilinglendirmekle kalmaz; ayni
zamanda toplumsal huzur, tiretkenlik ve dayanigma gibi evrensel degerlere yonlendirir.
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Asik Kul Semai’nin siirleri, Cumhuriyet Donemi’yle birlikte yeniden sekillenen
Alevi-Bektasi diisiincesinin modernlesme siirecine taniklik eder. Onun eserlerinde
din, akil ve bilimin rehberliginde yeniden yorumlanan bir yasam anlayisi one
cikar. Yirminci Asir Insanlarina adli siiri, inang ile bilimi karsit degil, tamamlayici
unsurlar olarak ele alir; vahyi, aklin ve bilimin 1s18inda yeniden okuma ¢agrisi yapar.
Bu yoniiyle Semai, Alevi-Bektasi gelenegindeki igsel (batini) yorum gelenegini,
cumhuriyetin rasyonel ve laik diisiince sistemiyle biitlinlestirir. Bilim, ilerleme ve
calismanin kutsal degerler olarak ele alinmasi, sairin cumhuriyet idealleriyle kurdugu
teolojik paralelligi ortaya koyar.

Biri Haci Bektas Biri Atatiirk adli siirinde ise Semai, Hac1 Bektas Veli ile Mustafa
Kemal Atatiirk arasinda tarihsel ve disiinsel bir siireklilik kurar. Bu eserinde Hact
Bektas Veli’nin hosgorii, esitlik ve 6zgiir diisiinceye dayali dgretisini, Atatiirk’iin
devrimleriyle biitiinlestirir. Dilin sadelesmesi, kadin ve erkeklerin esitligi, laik egitim
anlayisit ve toplumsal dayanigma gibi temalar, her iki diislince sisteminin ortak
paydalart olarak sunulur. Boylelikle cumhuriyet, Semai’nin siirlerinde gelenegin
inkar1 degil, Anadolu’nun kadim irfaninin ¢agdas bir yorumu olarak anlam kazanir.

Atatiirk adli siirinde ise sair, Atatlirk’i yalnizca ulusal bir lider olarak degil,
evrensel bir aydinlanma figilirli olarak yiiceltir. Bu siirde Atatiirk’iin laiklik, egitim
reformu, kadin haklar1 ve iiretim temelli kalkinma politikalari 6ne ¢ikarilir. Sair, halk
siirinin anlatim giiciinii kullanarak Cumhuriyet devrimlerini genis halk kitlelerine
aktarir; boylece siir, bir halk egitimi ve bilinglendirme aracina dondisiir.

Asik Kul Semai’nin siirleri genel olarak Alevi-Bektasi ogretisinin insancil,
esitlik¢i ve akilcr temellerini cumhuriyet idealleriyle bulusturur. Onun eserleri, halkin
inan¢ diinyasinda dinin akil ve bilimle uyumlu bir bigimde yeniden yorumlanmasina
katki sunar. Bu yoniiyle Semai hem teolojik hem de sosyokiiltiirel diizlemde, Anadolu
irfaninin modern ¢agda yeniden insa edilisini belgeleyen 6zgiin bir halk ozani kimligi
tasir.

Asik Kul Semai’nin siirleri, cumhuriyetin toplumsal doniisiim hedefleriyle birebir
ortiisen, halki duygusal ve disiinsel agidan etkileyen metinlerdir. Onun eserleri
araciligtyla, cumhuriyet degerlerinin halk kiiltiriiyle nasil kaynastigi; halk edebiyati
geleneginin modern Tiirkiye'nin insasinda 6nemli ve etkili bir rol oynadig: agik bir
sekilde goriilmektedir. Asik Kul Semai, bu baglamda sadece bir halk asig1 degil,
cumbhuriyetin kiiltiirel hafizasinda dnemli bir yer edinen halk aydimi kimligiyle Tiirk
edebiyatinda kalici bir iz birakmustir.
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Yeni dogan ¢ocuklara isim verilirken farkli kiiltiire, yasam sekline ve dini inanca sahip
topluluklarda birgok gelenek ve uygulamayla karsilasilmaktadir. Bu farkliliklarin ana
spektrumunu dini inaniglar olusturmaktadir. Bu dini inaniglara mensup kisilerin ¢ocuklarina,
onemli buldugu ya da kutsal saydigi isimleri vermesi yoluyla bu kutsalin devamliliginin
saglanmas1 amaglanmaktadir. Ad vermenin bir¢ok saiki olmakla birlikte en dnemli iglevinin
iletisimi kolaylastirmak oldugu sdylenebilir. Yazili ve sozlii donemler icerisinde elde edilen
bilgilere gore Tiirklerin isim vurma/verme gelenekleri 6zellikle farkli dini inang sistemleriyle
tanismalartyla birlikte degiskenlikler gostermistir. Goktiirklerden Dede Korkut’a kadar
Tiirklerin kabul ettikleri dini inang sistemleri, sosyokiiltiirel yapisi, savasct toplum 6zellikleri
vb. hem ¢ocuklara verilen isim kaynaklarini hem de isim verilirken yapilan ritiielleri etkilemistir.
Alevilerde isim verme gelenegi; Ehlibeyit, On ki imam, Hak-Muhammed-Ali sevgisi vb.
kutsallarin ismini vermek suretiyle devam ettirilmistir. Bu ¢alismada diger ¢alismalardan farkl
olarak Alevi ¢ocuklara hangi isimlerin daha c¢ok verildigi/verilmediginin belirlenmesinden
ziyade yeni dogan ¢ocuga hangi ritiielle isim verildiginin iizerinde durulmustur. Yani ad verme
ritiieli ele almmustir. Isim verilmeden evvel yapilan uygulamalar, akika kurbani ve adak kurbani
gibi temel inang uygulamalarini sekillendiren sistemler iizerinden Alevi ve Siinni gelenekleri
arasindaki benzerlik ve farkliliklar {izerinde durulmustur. Caligmanin ana metodunu gézlem
ve goriisme veri toplama teknikleri olusturmaktadir. Alevi topluluklarin yasadigi bolgelerde
yapilan gozlem ve bire bir Alevi dedeleriyle yapilan goériismeler bu g¢alismayr meydana
getirmistir.

Anahtar Kelimeler: isim Verme, Isim Vurma, Alevilerde isim Verme, Tiirklerde isim
Verme, Alevilerde Ad Verme Ritiieli.
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Abstract

When naming newborn children, one encounters many traditions and practices in
communities with different cultures, lifestyles, and religious beliefs. Religious beliefs constitute
the main axis of these differences. The aim is to ensure the continuity of the sacred by giving
children names that are considered important or sacred by those who belong to these religious
beliefs. Although there are many reasons for naming, it can be said that its most important
function is to facilitate communication. According to information obtained from written and
oral sources, the naming traditions of the Turks have varied, particularly with their encounter
with different religious belief systems. From the Goktiirks to Dede Korkut, the religious belief
systems accepted by the Turks, their socio-cultural structure, warrior society characteristics
and related factors have influenced both the sources of names given to children and the rituals
performed when naming. The tradition of naming in Alevism has been perpetuated by giving
names associated with sacred figures such as the Ahl al-Bayt, the Twelve Imams, and the love
of Hak-Muhammed-Ali. Unlike other studies, this research focuses not on determining which
names are more or less commonly given to Alevi children, but rather on the ritual through
which a name is given to a newborn child. In other words, the naming ritual is examined.
The similarities and differences between Alevi and Sunni traditions are examined through
the practices performed before naming, such as the akika sacrifice and the adak sacrifice,
which shape fundamental religious practices. The main methodology of the study consists
of observation and interview data collection techniques. This study was conducted through
observations in regions where Alevi communities live and through one-on-one interviews with
Alevi dedes.

Keywords: Naming, Naming Ritual, Naming in Alevism, Naming in Turkish Culture,
Naming Ritual in Alevism.
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Giris
Ad verme, her toplumda fazlaca dnemsenmis ve her yeni dogan ¢ocuga verilen

ismin, ¢ocugun yasamini etkileyecegine hatta yasamina yon verecegine inanilmistir.
Diinya var oldugundan beri Hz. Adem’den beri dogan herkese birer ad verilmistir.

Alevi toplumunun ad verme geleneginde de diger toplumlarda oldugu gibi dini
inanislarin ve kutsallarin 6nemi oldukga biiyiiktiir. Alevilerin gocuklarina ad verirken
daha ¢ok “Ali, Hasan, Hiiseyin, Fatma” vb. adlart segmeleri de bu yilizdendir.

Bu ¢alismanin metodolojik ¢ercevesini Alevi topluluklarin ¢ocuklarina ad verirken
hangi sosyokiiltiirel geleneklere riayet ettigi, farkli bolgelerde ne gibi degiskenliklerin
bulundugunu goériisme ve goézlem yoluyla toplanan verilerin degerlendirilmesi
olusturmaktadir.

Alevilerde ad verme gelenegiyle ilgili bircok arastirma yapilmistir. Ancak bu
arastirmalar genelde Alevilerin hangi isimleri, hangi sebeple ¢ocuklarina verdiginin
aciklanmasi seklinde olmustur. Bu arastirmanin diger arastirmalardan farki, Alevilerin
cocuklarina hangi isimleri daha sik verdigini arastirmakla kalmayip ayni zamanda
yeni dogan ¢ocuga ad verme ritliellerindeki ¢esitliligi de aciklayacak olmasidir.
Alevilerin ¢ocuklarma hangi isimleri daha fazla koydugunu/koymadigini arastirmak
degil, ayn1 zamanda yeni dogan ¢cocuga hangi ritliele gore ad vermenin gerceklestigini
de anlatmak olacaktir. Yapilan gézlem ve goriismeler dogrultusunda ad vermede Alevi
dedelerin islevi, okunan giilbank ve dualar, sdylenen savalatlamalar vb. bu ¢alismada
anlatilacaktir.

1. Tiirklerde Ad Vurma/Ad Verme Gelenegi

Her toplumun, ¢ocuklarina ad verirkenki dinamikleri ayn1 degildir. Genelde dini,
tarihl sahsiyetlerin adlar1 yeni dogan ¢ocuklara verilirken ayni zamanda doganin
insanogluna sundugu imkanlar 6l¢iisiinde de ¢ocuklara isimler belirlenmistir.

Tiirkge Sozlik’te “Ad: 1. Bir kimseyi, bir seyi anlatmaya, tanimlamaya,
aciklamaya, bildirmeye yarayan sz, isim, nam olarak karsilik bulur. (Tiirk¢e Sozliik,
2011, s. 23).” Ayrica “At: ad, isim; unvan, lakap.” olarak da ifade edilir (Atalay, 2018,
s. 45).

“Vur-"fiili ise Tiirk¢ede birden ¢ok anlama sahiptir. Bu anlamlarindan bir tanesi de
“ad vermek” anlamina gelmektedir ki bir¢cok yorede cocuklara isim verilmez, vurulur.

Kisi adlarmin verilig sekillerinin birgok degiskeni bulunmaktadir. Bunlar; aile
bireylerinin sosyal statiileri, yasamlar1 boyunca karsilastig1 travmalar (aileden birinin
olimi vb.), yasanilan donemde vuku bulan toplumsal olaylar ve dogal felaketler,
gelecege yonelik beklentiler, ad veren kisinin sahip oldugu kiiltiirel ve zihinsel miras
gibi durumlardir. (Uysal, 2012, s. 238).

Tiirklerde ad vermek 6nemli bir gelenektir ve genelde bir ritiielle ad verilir. Eski
Tiirklerde ¢ocuk sahibi olan hakanin bir sélen diizenleyerek ¢ocuguna isim verdigi
bilinmektedir. Cocuklara ad verilirken daha ¢ok hakanin yaptig1 kahramanliklar ve
meziyetler gbz oniinde bulundurulur. Tiirklerin ilk yazili belgeleri olan Goktiirk

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2025 | Special Issue | 111



Hiiseyin ERDOGAN

Kitabeleri’nde yer alan adlarin yabanci unsurlardan ar1 bir sekilde Tiirk¢e oldugu
goriilmektedir. Uygur Tirklerinde Maniheizm ve Budizm’in etkisiyle kigi adlarini
din inanglar etkilemis ve dogan ¢ocuklara buna uygun adlar verilmistir.

Tiirklerin Islamiyet’i kabuliiyle baslayan siirecte Tiirk dilinin her alaninda oldugu
gibi kisi adlarinda da Arapganin bariz etkisi goriilmeye baslanmis ve bdylece ad
vermede Arap¢anin hakimiyeti baglamistir.

Selguklular Dénemi’nde hem resmi dilin hem edebiyat dilinin Farsga ile olan iligkisi
sonucunda kisi adlarinda Fars¢anin da etkisi goriilmeye baslamistir. Sonug olarak
denilebilir ki bin yildan beri devam eden toplumsal etkilesimin sonucunda Tiirklerde
en ¢ok kullanilan adlarin Tiirkge, Arapca, Farsca kdkenli oldugu goriilmektedir. Dini
inanislar ve farkli kiiltiirel etkilesimler disinda ad verme geleneginde farkli kaynaklar
da goriilmektedir. Asagidaki tablo bu kaynaklar1 6zetlemektedir.

Dini isimler

(a) Tanrmin sifatlari, peygamber ve peygamber yakinlarinin isimleri
(b) Kur’an da gegen bir sézciigii isim olarak verme

(c) Dinsel anlamt olan, dini motifli bir isim verme

Tarihi ve siyasi onderlerle ilgili isimler

Gelenege dayali, atalar, akrabalarla ilgili isimler

Hayranlik, siikran ve minnet duygulari i¢in (dost, komsu, arkadas vb.) verilen isimler

Dogulan giin ve zamanla ilgili isimler

Dogulan yer ve mekanla ilgili isimler

Doga olaylari, cografi ézellikler, kozmik, goksel olaylarla ilgili isimler

Belli bir amag ve dilegin gerceklesmesi igin verilen isimler

Koruma amacgl verilen isimler

Hayvan, bitki, renk ve madenler gibi canli ve cansiz varliklarin adlarini verme

Giincel, moda ve aktiiel isimler

Ideolojik, etnik-mezhebi kékeni vurgulayan isimler

Séozciikler iizerinde yapilan degisiklikler, uyarlamalar ve diizenlemelerle ilgili isimler

Sekil 1: Tiirk Isimlendirme Sisteminde Isim Kaynaklari (Celik, 2006, s. 47).

15. ylizyilda yaziya geg¢irildigi diisiiniilen Dede Korkut Hikayeleri, Tiirklerde ad
verme gelenegiyle ilgili zengin bilgiler iceren bir eserdir. Bu eserde anlatilanlara gore
olarak isim verilmektedir. Bu gelenek oglan ¢ocuklartyla ilgilidir. Oglan bir yigitlik
yaptiginda Dede Korkut/Korkut Ata ¢agirilir ve ¢ocugun adi Dede Korkut tarafindan
verilir:

O ii¢ oglan kagti. Dirse Han'in oglancigi kagmadi, ok meydanmnin ortasinda bakti
durdu. Boga da oglana siirdii geldi. Diledi ki oglani heldk kilsin. Oglan yumrugu ile
boganin almna kiyasiya tutup vurdu. Boga geri geri gitti. Boga oglana siirdii tekrar
geldi. Oglan yine bogamn alnina yumrugu ile sert vurdu. Oglan bu sefer boganin alnina
yumrugunu dayadi, stirdii meydanina basina ¢ikardl. Boga ile oglan bir hamle ¢ekistiler.
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Iki kiirek kemiginin iistiine bogamn kopiik bagland:. Ne oglan yener ne boga yener. Oglan
fikir eyledi, der: Bir dama direk vururlar, o dama destek olur, ben bunun alnina niye destek
oluyorum duruyorum dedi. Oglan boganin alnindan yumrugunu giderdi, yolundan savuldu.
Boga ayak iistiinde duramads, diistii tepesinin iistiine yikildi oglan bicagina el atti, boganin
basini kesti. Oguz beyleri gelip oglanin basina toplandilar, aferin dediler. Dedem Korkut
gelsin, bu oglana ad koysun, beraberine alip babasina varsin, babasindan oglana beylik
istesin, taht aliversin dediler.

Cagirdilar, Dedem Korkut gelir oldu. Oglani alip babasina vardi. Dede Korkut oglanin
babasina sdylemis, gorelim hanim ne sdylemis:

Der

Hey Dirse Han beylik ver bu oglana
Taht ver erdemlidir

Boynu uzun biiyiik cins at ver bu oglana
Biner olsun hiinerlidir

Agillardan on bin koyun ver bu oglana
Etlik olsun hiinerlidir

Develerden kizil deve ver bu oglana

Yiik tasyict olsun hiinerlidir

Altin bash otag ver bu oglana

Gaélge olsun erdemlidir

Omuzu kuslu ciibbe elbise ver bu oglana
Giyer olsun hiinerlidir” (Ergin, 2009, s. 25-26).

2. Alevi Cocuklara Verilen Adlarin Kaynaklari

Alevi gelenegi icerisinde kutsal sayilan her zat, olgu ve olay, ¢ocuklara verilen
isimlerin kaynagini olusturmaktadir. Hak (Allah)-Muhammed-Ali kutsalliginin 6n
planda tutuldugu Alevi toplumlar i¢in 6zellikle Muhammed’in Tiirk¢elesmis sekli
diye diigiintilebilen “Mehmet! ismi; “yiice, ulu” anlaminda kullanilan ve Hz. Ali’ye
telmih olan “Ali” ismi Alevi toplumlarinda sik¢a kullanilan isimler arasinda yer
almaktadir.

Ehlibeyit’in diger liyeleri Hz. Fatma, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin’in isimleri de yine
yeni dogan Alevi ¢ocuklarina ad verilirken sik¢a kullanilan isimler arasinda yer
almaktadir. Alevilerin ad vurma geleneginde “Osman, Omer ve Bekir” isimlerine pek
rastlanmamaktadir. Bunun sebebi olarak Hz. Peygamber sonrasi yasanan siyasi ve
sosyal olaylar gosterilebilir. Bu isimlerin verilmeyisini bu kisilerin reddedilisi olarak
degerlendirmek degil, tercih edilmeyisleri olarak daha dogru olacaktir.

Alevi isim vurma geleneginde sikga tercih edilen isimlerin yiizyillardir siiregelen
birikim ve kutsal olanin yeni nesillere aktarilmasi: konusunda iistlendigi gorev oldukg¢a
onemlidir. Alevi isim vurma geleneginde isimler daha ¢ok itikadi ve sosyal konular
iizerinde dnemli/popiiler olan zatlarin adlarin1 vermek seklinde tezahiir etmistir.

1 Arapca Muhammed ve Mehmed kelimeleri ayni harflerle (sz¢2) yazilmakta olup, okunusa gére
Muhammed veya Mehmed denilebilmektedir.
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1560 yihinda kaydedilen kisi adlart Alevi ad vurma gelenegine uygundur. 1560 yilina
ait ad listesi soyledir:

Ali oglu Haydar, Hasan ve Hiiseyin

Sart oglu Ismail

Ismail oglu Mehmed

Ibrahim oglu Ilyas

Ivaz oglu Hiidaverdi

(...)

Ali oglu Mahmud, Sah Ali ve Budak
Muzaffer oglu Resul (Aksiit, 2012, s. 262).

Bu bilgilerden de anlasilacag: izere Alevi ad vurma gelenegine uygun popiiler
adlar vardir. Hangi yiizyilda olursa olsun bu popiiler adlar giincellenerek yerlerini
korumaya devam etmislerdir.

Modern Alevi toplumlarinda Alevilik olgusuna dair yeni isimler de konulmaya
baslanmistir. Bu anlamda “Cem, Can” gibi isimler daha ¢ok Alevilerin tercih ettigi
isimler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Alevi kolektif belleginde yer edinen kimi olaylar da ¢ocuklara isim verilirken
g6z Oniinde bulundurulmaktadir. Kerbela Olayi’nin animsamasi olarak “Hiiseyin”;
Hallac-1 Mansir’a ithafen “Mansur” adinin verilmesi buna drnek gosterilebilir. Ayrica
glinimiizde Alevi kolektif belleginin giincellenmesi ve daha degisik iiziintiilerle
karsilagilmast {izerine isim vurma geleneginde de belli giincellemeler yaganmistir.

3. Seyyid Garip Musa Sultan Ocagi Ozelinde Alevilerde Ad Verme Ritiieli

Alevi-Bektasi inang sistemi hem bireysel kimligin hem de toplumsal aidiyetin
manevi temellerini olusturan ad verme/ad vurma ritiieline biiyiik 6nem atfeder. Bu
gelenek, yalnizca bir adlandirma eylemi degil; ayn1 zamanda kutsal soya, inangsal
silsileye ve ocak zincirine baglanmanin sembolik bir bicimidir. Alevi toplumlarinda
yeni dogan bir ¢ocuga ad verilirken ¢ogu zaman Ehlibeyit’in, pirlerin, evliyalarin,
dedelerin ya da ocak kurucularinin isimleri tercih edilir. Bu adlandirma bigimi, kutsal
isimlerin gocuk iizerinde himaye, bereket ve ruhsal devamlilik saglamasina yonelik
bir inangla temellenir.

Seyyid Garip Musa Sultan; Alevi-Bektasi inan¢ diinyasinda sik¢a anilan Tiirkmen
bir sahsiyet olup Seyyid Garip Musa Sultan Ocagt’nin kurucusudur. Tiirbesi, Sivas’in
Divrigi ilgesine bagli Giines koyiinde yer alir. Bu tiirbe, ocagin hem inang hem de
kiiltirel kimlik agisindan bir merkezi islevi goriir (Kokel, 2006, s. 123). Bu ocak, tarih
boyunca Sivas, Kars, Ardahan, Ankara (Kalecik) ve Eskisehir yorelerinde yasayan
Alevi topluluklari tizerinde derin bir etki birakmis; boylece Anadolu’da bulunan Alevi
ocaklart aginda yerini almistir.

Kokel, Seyyid Garip Musa Sultan Ocagi’n1; Dede Garkin Ocagt, Seyyid Ali Sultan
(Kizildeli Sultan) Ocagi, Hidir Abdal Sultan Ocagi, Sah Ibrahim Veli Ocag1 gibi
biiyiik ocaklarla birlikte Anadolu Aleviliginin “El ele, el Hakk’a.” diisturunu temsil
eden temel ocaklarindan biri olarak tanmimlar (Kokel, 2006, s. 123—124). Bu ifade,
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ocaklarin inan¢ merkezli yapilanmalarini kasteder nitelikte olup toplumsal diizen,
ahlaki rehberlik ve kimlik aktarimi gérevini tistlendigini gosterir.

Seyyid Garip Musa Sultan Ocagi, sozlii gelenekte ve nefeslerde de sik¢a anilir.
Kokel’in (2006) aktardig: tizere, Eskisehir Karatepe koytlinden derlenen Ali Giiven’in
“Cagirdim” adli nefesi, bu manevi zincirin halk dilindeki ifadesidir. Nefeste Garip
Musa Sultan’in “Horasan’dan gelip Anadolu’ya 1s1k sagan ve bu 15181 Haci1 Bektas
Veli’ye ikram eden ulu evliya” olarak yiiceltilmesi hem Horasan erenleri mirasini
hem de ocak kokenli ad verme geleneginin ruhsal devamliligini vurgular. Béylece
Seyyid Garip Musa Sultan Ocagi, manevi kimligin tastyicisi olarak Alevi-Bektasi
inang sistemi icerisinde yerini alir.

Alevilerde ad verme ritiielinde basrolde dedeler bulunmaktadir. Dedelerin
sadece ad vermede degil dogum oncesi ritiiellerde de 6nemli bir yerinin oldugu
gozlemlenmektedir. Alevilerde ad verme gelenegiyle ilgili yapilan bircok gozlem
ve goriismeler sonucunda farkli bilgiler elde edilmistir. Genel anlamda belli bir
ritiielin yapilmadigr; Siinni gelenekte olan “kulaga ezan okuma” gibi geleneklerin
bulunmadigs; kisacasi ad vermek igin ayri bir ritiiel olmadigi yoniinde bilgiler elde
edilmistir. Ancak bu durum bolgelere gore farkliliklar gostermekle birlikte yeni
dogan ¢ocuga ad vermek igin ritiiel diizenlenen Alevi yorelerinin de oldugu bilgisine
ulasilmistir. Bu farkin sebebi ise yakin bolgelerde yasamis olsalar dahi sonradan
sehre goc ederek farkli inang dairelerine girenler ve gelenegi yiiriitmek konusunda
daha temkinli davranan toplumlarin dini spektrumlarin olugmasma neden olmus
olmalaridir.

Aragtirmanin her asamasinda yapilan goriisme ve gdzlemler sonucunda Alevilerde
ad verme ile ilgili ritiiellerin ¢ogu bolgede yapilmadigi ama bazi yapilan yorelerin
de bulundugu sonucuna varitmistir. Sivas-Divrigi-Giines Kdyii’'nden Erzurum-
Horasan bdlgesine gog¢ etmis Seyit Garip Musa Sultan Ocag1 Dedesi Sahin Kanber
Dede ile yapilan goriismeler gergevesinde, Seyit Garip Musa Sultan Ocagi ve talip
topluluklarinin stireginde “Ad Verme Ritiieli” su sekilde yapilmaktadir:

3.1. Dogum Oncesi Ailenin Dedeye Bagvurmasi

Aileler ¢ocuklart dogmadan dnce, anne hamileyken, dedeye giderek dededen hayir
duasi isterler. Bu durum daha ¢ok ¢ocugu olmayan ailelerde olmakla birlikte, esler
dedeye giderek gocuklarinin olmadigini ve dedenin bunun igin hayir duasi etmesini
isterler. Bunun tizerine dedeler genelde elma duasi yaparlar ve elma dualarlar.
Elmanm Alevi toplumunca énemli bir meyve oldugu, Hz. Cebrail tarafindan Hz.
Ali’ye cennetten getirildigi gibi inanislar vardir. Konunun dismna ¢ikmamak adina
elmayla ilgili bu bilgileri bu kadarla smirli tutmak yerinde olacaktir’. Dede bu
elmay1 temizce yikadiktan sonra, ailenin banyo yapip ardindan bu elmay1 soymadan,
cekirdegi ve sapiyla birlikte yemeleri gerektigini sdyler. Burada elmanin tamaminin
eksiksiz yenmesi, “nasibinde ne varsa eksik olmasin, cocuk tam olsun, eksigi olmasin”

2 Alevi-Bektasi geleneginde “elma” motifi ile ilgili ayrintili bilgi igin bk: Dagdemir, O., (2015). Alevi-
Bektasi Geleneginde Elma. Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi — The Journal of International
Social Research , cilt.8, sa.37, 83-97.
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inanigiyla ilgilidir. Elmanin bir yarisin1 kadin diger yarisim da erkek yemektedir.
Bunun iizerine eger kadin hamile kalip bir de ¢ocugu olursa aile, dedeye giderek
¢ocugun admin dede tarafindan konulmasini ister. Burada 6nemli durumlardan biri
de soyledir ki; aile, dedenin duasi olmadan ¢ocuk sahibi oldugunda da dedeyi ¢agirip
¢ocugun ismini dedenin vermesini isteyebilir. Ayrica degiskenlik gosteren diger bir
durum ise ¢ocuga verilecek ismi dedenin belirleyip belirlemedigidir. Bazi durumlarda
cocugun adinin ne olacagina dede karar verebilir bazen de aile, ad1 belirler ve dededen
sadece dua ederek cocuga vermesini isteyebilir. Aile dogrudan dedenin adini cocuga
vermek yoluna da gidebilir.

Ayrica aile dedeye basvurmadan once, ailenin ¢ocugu olacagi, dedeye ayan
olabilir. Bu durumda dede, ailenin gelmesine bakmaksizin onlara bir nesne (elma,
armut, portakal vb.) dualar ve aileye verir. Bunu verirken de ¢ocuklarina dogdugunda
hangi ad1 koyacaklarini tembihleyebilir.

3.2. Annenin Hamileligi ve Yapilan Ritiieller

Anne hamile kaldiginda ¢ocuk diigmesin diye beline bir ip baglanir. Bu ip kirk
giin annenin belinde kalir. Inanisa gére ¢ocuk ana rahmine diistiikten kirk giin sonra
¢ocuga can gelir. Cocuk canlanana kadarki bu kirk giin iginde saglam olsun, 6lmesin,
zayi olmasin diye annenin beline ip baglanir. Kirkin anlami bu siiregte ¢ok dnemlidir.
Oyle ki:

Cocuk ana rahimine diistiikten sonra kirkinci giin canlanir,

Tam ve normal dogumda ¢ocuk kirk haftalik iken dogar,

“Dort Kapi Kirk Makam dan gegen biri insan-1 kamil olarak yeniden dogar,

Hz. Muhammed’in kirk yasinda peygamber olmasi da yine baslangi¢la/dogumla ézdestir.

3.3. Cocuga Ad Verme Ritiieli

Cocuk dogduktan sonra aile gocuga ad vermek lizere bir ritiiel/'yemek diizenler,
kurban keser. Ailenin maddi durumuna bagli olarak bu, kanli bir kurban olabilecegi
gibi kansiz terciiman kurban (elma, portakal, kete vb.) da olabilir. Bu ritiiele dede
de cagirilir. Dede farkli dualarla cocugun ismini, On Iki Imamlar’in ismini sayarak
cocugun kulagina fisildar. Fisildamadan dnce sirasiyla su yolu izler:

3.3.1. Salavatlama
Dede tarafindan oncelikle salavatlama yapilmaktadir. Salavatlama su sekildedir:

Ber cemali Muhammed Pir kemali Sah Hasan, Sah Hiiseyin Ali’ye talip Muhammed’e
timmet olan can-1 goniilden versin salavat. Allahiimme salli ala seyyidina Muhammedin ve
ala Ali seyyidina Muhammed...

Salavatlama kisminda gegen “Ber cemali Muhammed, pir kemali Sah Hasan, Sah
Hiiseyin Ali’ye talip, Muhammed’e iimmet olan can-1 goniilden versin salavat” ifadesi,
tevhidin ve veldyetin birlik i¢inde anilmasini temsil eder. Burada Hz. Muhammed’in
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cemal, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in kemal, Hz. Ali’nin ise velayet sifatlari bir araya
getirilir. Salavat, yalnizca Hz. Muhammed’e 6vgii degil, ayni zamanda Ehlibeyit’in
biitiiniinii kapsayan bir dua bigimidir.

Salavatlama yapildiktan sonra nad-1 Ali duasina gegilir.

3.3.2. Nad-1 Ali Duasi
Alevi dedesi salavatlamadan sonra Nad-1 Ali duasina geger ve dua su sekildedir:

Nadi Ali mazharal acdib, tecidhu avnen leke fin nevdib. Li illahi hacetin kiillii hemmin
ve gammin seyenceli. Bi nuru azametike ya Allah ya Allah ya Allah. Bi nuru niibiivvetike
yad Muhammed ya Muhammed yd Muhammed. Bi nuru sirri vildyetike ya Aliyy ya Aliyy
ya Aliyy. Edrikni, Edrikni, Edrikni agisney ya giyasen mustagim. Edrikni ya Ali ya Ali ya
Ali Edrikni yd Fatma yd Fatma ya Fatma Edrikni ya Hasan ya Hasan ya Hasan Edrikni
yd Hiiseyin yd Hiiseyin yd Hiiseyin... Her gadayt her beldyr def eder perverdigar illa
gaza bil gaza-yi Miirteza-y1 iktidar. Lad feta illa Ali la seyfe illa Ziilfikar. Miimin olanin
kalbinde bu duayd: miiktebar: Imam Cafer-i Sadik Hazretleri bu duayi zikvederdi leyli
nehar. Ya Allah ya Muhammed ya Ali dedim bir kale yaptim. Hasan, Hiiseyin'i kilit ettim.
Muhammed ’in miihriinii bastim. Ya Allah ya Muhammed ya Ali... Bu dogmus olan ¢ocugu
sana ismarladim. Allah dedim bir kale yaptim; Hasan, Hiiseyin'i kilit ettim. Muhammed 'in
miihriinii bastim. Ya Allah ya Muhammed ya Ali. Bu dogan ¢ocugu sana ismarladim. Allah
dedim bir kale yaptim; Hasan, Hiiseyin'i kilit ettim. Muhammed in miihriinii bastim. Yd
Allah ya Muhammed ya Ali bu dogan talibi sana ismarladim.

deyip li¢ kez tekrar ettikten sonra: “Bismillahi ve billahi” diyerek ¢ocugun
kulagina ismini sdyler.

Salavatlamanin ardindan okunan Na‘t-1 Ali duasi, velayet nuruna siginma anlami
tagir. Arapca “Nad-i Aliyyen mazharal acaib” (Ey Ali, harikuladeliklerin mazhari
olan, bana zorluklarimda yardimci ol) ciimlesiyle baslayan dua, Tanri’nin azameti,
Peygamber’in niibiivveti ve Ali’nin velayeti arasindaki ilahi stireklilik dile getirilir.

Duada sikga tekrar edilen “Edrikni” (Yetis bana, imdadima gel.) ifadesi, miiridin
Hakk’a ulasma ¢abasini ve ilahi yardima duydugu ihtiyaci dile getirir. Ali, Fatma,
Hasan ve Hiiseyin’in isimlerinin sirastyla anilmasi, dogan ¢ocugun bu kutsal silsileye
baglandigini gosterir. Bu isimlerin tekrarlanist hem koruyucu bir tilsim hem de
cocugun ruhsal soyunun Ehlibeyit’e baglandiginin beyani olarak agiklanabilir.

Duanin devamindaki “La feta illa Ali, 1a seyfe illa Zilfikar” ifadesi, Hz. Ali’nin
hakikat yolundaki mutlak cesaret ve adalet simgesi olduguna yapilan gondermedir.
Cocugun kulagma ismi ii¢ kez sdylenmeden once bu soziin dile getirilmesi, adin
sadece diinyevi bir tanimlama degil, Ali’nin yolundaki bir ahlaki mirasin semboli
oldugunu ifade eder.

"Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali dedim bir kale yaptim; Hasan, Hiiseyin’i kilit
ettim; Muhammed’in miihriinii bastim. Bu dogmus olan ¢ocugu sana ismarladim.”
boliimii, duanin koruyucu ve teslimiyet¢i yoniinii 6ne ¢ikarir. Burada “kale”, inang
kalesidir; ¢ocugun g¢evresine imanla Oriilen bir manevi koruma ¢emberini simgeler.
“Muhammed’in miihri” ifadesi, dogan ¢ocugun niibiivvet sirriyla miihiirlenmesi,
yani Hak yoluna kabul edilmesi anlamina gelir.
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Son boéliimde dede, “Ali, Hasan, Hiiseyin, Zeynel-i Aba, Bakir, Cafer, Musa-
yi Kazim, Riza, Taki, Naki, Askeri, Mehdi-yi liva. Er Muhammed Mustafa’ya bir
niyaz eyle” der ve ardindan “La feta illa Ali 1a seyfe illa Ziilfikar” diyerek ¢ocugun
kulagina ismini {i¢ kez sdyler. Dedenin On Iki imamlar’in adlarini sirastyla zikrederek
¢ocugun kulagina adini ii¢ kez sdylemesi ¢ocugun artik On Iki imam nur silsilesine
dahil edildigini yani “talip” sifatin1 kazandigin1 sembolize eder. Dede, dua sonunda
“La feta illa Ali, 1a seyfe illa Ziilfikar” diyerek hem adin hem de niyazin Hak katinda
miihiirlenmesini saglar. Dogan ¢ocuk, bu dualar araciligiyla sadece bir isim almaz;
inang, ahlak ve yol bilincinin manevi alanina dahil edilir. Boylece ad, kimlikten ¢ok
yolun emaneti haline gelir.

3.3.3. Giilbank-1 Muhammedi

Salavatlama ve nad-1 Ali duasinin ardindan Giilbank-1 Muhammedi duasi okunur.
Okunan Giilbank-1 Muhammedi 6rneklerinden biri su sekildedir:

Bismi Sah Allah Allah. Allah Muhammed Ali Pirimiz Ustadimiz Hiinkdr Haci Bektagi
Veli bu yavrumuzu saklaya, bekleye, gore, gozete... ‘Neyleyim, nice edeyim?’ dedirtmeye.
Deryada, denizde, sahrada, ¢élde, girdapta, depremde kalip da ‘Ya Allah ya Muhammed
ya Ali camimiza yetis.’ diyenin camina imdadina yetise. Cemi ciimle timmet-i Muhammed
ile esimizin, dostumuzun, talibimizin, ¢colugumuzun, ¢ocugumuzun agiz tatlarini bozmuya.
Dert verip hekimlere dava verip hdkimlere diisiirmeye. Soyleyeni, dinleyeni, hizmet eyleyeni
Hakk saklaya, Hizir bekleye, agrisini acisint géstermeye. Bu ismini koydugumuz yavrumuzun
omriinii uzun, yolunu agik eyleye. Nur-1 Nebi, Kerem-i Ali, giilbeng-i Muhammed'i, Pirimiz
Ustadinmiz Hiinkdr Hact Bektags Veli, gercegi hii Miimine Ya Ali.

Giilbank-1 Muhammedi, Alevi-Bektasi inang sisteminde dua, niyaz ve himmet
talebini bir araya getiren en giiclii sozlii formlardan biridir. Giilbank, Arapca gul
(soyle) ve Farsga bank (ses, nida) sozciiklerinin birlesimiyle olusmustur, “yiiksek
sesle soylenen dua” anlamina gelir. Cem erkanlarinda, lokma paylastirmalarinda,
kurban kesimlerinde ve ad verme gibi gegis ritiicllerinde okunur. Bu dua, bireyin Hak,
peygamber, imamlar ve pirler zinciriyle ruhsal bag kurmasini saglayan bir teolojik
metin niteligindedir.

Bu baglamda okunan Giilbank-1 Muhammedi, Alevi inang sistemin merkezini
olusturan “Hak-Muhammed-Ali” biitiinliiglinii ve pir silsilesi araciligryla ilahi
korumay1 dile getirir. Duanin girisinde yer alan “Bismi Sah Allah Allah” ifadesi,
Alevilikte “Besmele”nin 6zgiin formudur. “Sah”, hem Tanr1i’nin kudretini hem de Hz.
Ali’nin velayet sifatini1 temsil eder; dolayisiyla dua, tevhid bilincinin Ali sevgisiyle
birlestigi bir inang beyanidir. Burada ¢ocuk, bu kutsal zincire teslim edilir; dua, onun
bedensel ve ruhsal biitlinliigiiniin Hak-Muhammed-Ali himayesinde korunmasini
diler.

Alevi inancinda “Hak-Muhammed-Ali” diyerek dile getirilen tevhid ve himmet,
insanin yasam yolculugunda karsilagacag her tiirlii dogal veya ruhsal felakette ilahi
yardima mazhar olma dilegidir. Burada dua yalnizca ¢cocugun degil, tiim toplulugun
huzuru, saglik ve rizalig1 i¢in yapilir.
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Bu agidan Giilbank-1 Muhammedi duasimin ad verme/vurma ritiielinde okunmasi,
cocugun “Hak-Muhammed-Ali” yoluna kabuliinii ve korunmasii sembolize eder.
Duanin yapist hem bireyi hem toplumu kapsayan biitiinciil bir manevi koruma
talebidir.

Bu {i¢ asamadan sonra dede, “Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali.” diyerek cocugun
sirtin1 sivazlar, diger bir deyisle pengeler. Cocugun kulagina {i¢ kez ismini soyler.
Boylece ¢ocuk adini almig olur. Bunun ardindan ad verme ritiieline katilan misafirlere
cesitli yiyecekler ikram edilir.

4. Akika Kurbani ve Adak Kurbam

Akika, Arapca yeni dogan ¢ocugun kafasindaki saglart (Atar, 1989 , s. 263-264)
anlamma gelir ve kurban kesildiginde ¢ocugun sac1 da tiras edilir. Siinni inancinda
yaygin olarak gortilmekte olan “Akika Kurbani”ninda aile, bir ¢ocuklari olursa
kurban kesecegini sOyler ve adak adar. Eger kadin hamileyse istege bagli olarak
“Cocugum saglikla diinyaya gelirse kurban kesecegim.” diyerek de kurban kesebilir.
Cocuk dogmadan 6nce hicbir adakta bulunmaksizin, ¢cocuk dogduktan sonra da istege
bagl olarak akika kurbani kesilebilir. Akika kurbaninin yaygin olan sekli ise ¢ocuk
dogduktan sonra bir nevi siikiir kurbani seklinde olanidir.

Alevi inancindaki “Adak Kurbani”nin Siinni gelenekteki akika kurbanindan en
onemli farki akika kurbanmin istege bagl olarak kesilmesi iken Alevilerdeki adak
kurbaninin kesilmesinin zorunlu olmast ve dogumdan once adanmis olmasidir.
Buradaki zorunluluk Alevilerde her dogan ¢cocuga bir kurban kesilmesi seklinde degil;
eger adak adanmissa kesilmesi zorunludur seklinde diisiiniilmelidir. Adak kurbanlari
genelde tekke ve tiirbelere gidilerek adak adanmasi sonucunda ¢ocugun saglikla
diinyaya gelmesi, kiz/erkek cinsiyetinin istegi vb. dilenmesi/adanmasi seklinde
gerceklesmektedir.

Tiirbe ve tekke ziyaretleri tizerine kurban kesmek, her iki gelenekte de oldukga
genel bir uygulamadir. Burada hassas davranilan nokta ise her gelenegin kendi i¢in
daha ulu buldugu zatlarin tiirbelerini tercih etmeleridir. S6z gelimi, Siinni gelenekte
bir aile gocugu igin adak adadiginda Eylip Sultan Tiirbesi’ne gider ve “Oglumuz olursa
admi Eyiip, kizimiz olursa Sultan koyacagiz.” diyerek adak adar. Ayni sekilde Alevi
gelenekte ise bir aile Haydar Sultan Tiirbesi’ne -bolgesel farkliliklara gore degisebilir-
gider ve “Oglumuz olursa Haydar; kizimiz olursa Sultan koyacagiz.” diyerek adak
adar. Sivas-Divrigi yoresinde bulunan Garip Musa Tiirbesi’ne giderek ¢ocugunun
olmasini isteyen ve adak adayan aileler ¢ocuklari erkek olursa Garip veya Musa, kiz
olursa Sultan ismini koymaya niyetle dua ederler.

Adak adanirken “Dort ayakli kurban” kesilecegi adanmissa daha sonra bunu baska
bir nesneye ¢evirmek dogru degildir. Yani “Ben bu kurbani kesmeyeyim, yerine birine
onun parast miktarinca yardimda bulunayim.” gibi bir diisiince, inanisa gore kurbanin
yerine getirilmedigi anlamini tasimaktadir.

Alevive Siinni toplumlarkiiltiirel ve geleneksel yonden benzerlik gostermektedirler.
Bu durum, Alevi-Bektasi toplumlarmin evlilik ve cocuga ad verme adetleriyle Stinni
Tirk toplumunun adetleri arasinda biiyiikk farklarin olusmasinin &niine ge¢mistir.
(Toprak, 2019, s. 90).
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Bu karsilagtirma i¢in tim Alevi ve Sinnileri kategorize etmek elbette dogru
degildir. Ozellikle modernlesme ve kentlesme bu tiir inaniglarin arasindaki keskin
farkliliklarin azalmasina, birbirinden etkilenen ritiieller haline gelmesine olanak
saglamistir.

5. Ad Vermede Baz1 Eski inaclarin Etkisi

Alevi ve Siinni gelenek fark etmeksizin yeni dogan bebeklere ad verilirken belli
batil inanislar devreye girmistir. Bu adlarin dini inanclara paralel olarak konuldugu
diistintilebilir. Buna 6rnekler su sekildedir:

Done, Dondii: Siirekli kiz cocugu olan aile, diger dogacak ¢cocugun cinsiyetinin
erkege donmesi i¢in adin1 Done veya Dondii koymaktadir.

Satilmig, Sati: Cocugun dogduktan hemen sonra 6lmesini ve seytanin herhangi
bir hilesine maruz kalmasmi Onlemek igin; Seytan’a ithafen cocugun adina
“Satilmig” denilir. Béylece ¢ocugun satildigina inanan Seytan’in ¢ocuk icin bir hilede
bulunamayacagina inantilir.

Durmus, Dursun: Yeni dogan ¢ocugu siirekli 6len ailenin, gocugu 6lmesin, dursun
diye koydugu bir isimdir.

Sonuc¢

Yizyillardir siiregelen bir gelenek igerisinde “isim/ad verme/vurma gelenegi”,
tizerinde en ¢ok konusulacak konulardan biridir. Alevilik inanci i¢erisinde isim verme
konusu oldukga énemli bir yere sahiptir. Bu inancin igerisinde, Tiirklerin Islamiyeti
kabuliinden 6nceki yaptig ritiiel ve kaynaklari, Alevi ad verme geleneginde de
goriilmektedir. Daha sonra Islamiyetin kabulii ve diger toplumsal degisikliklerle
birlikte ad verme kaynaklar1 da degismeye baslamistir.

Alevi ad verme gelenegi ile ilgili ¢alismalar genelde Alevi isim kaynaklar
tizerinde durmustur. Aleviler hangi isimleri koyarlar veya koymazlar seklinde dar
kapsamli bir tartigsma seklinde yiiriitiilmiistiir. Bu ¢alismada Alevi isim kaynaklar1
tizerine deginilmekle birlikte asil ilgilenilen konu Alevilerde -belirli bir ocak ve talip
topluluklart dikkate alinarak- ad verme ritiieli olmustur. Daha 6ncekilerin aksine
Alevilerde ¢ocugun admin ne olacagina degil, nasil bir ritiielle konulacagina dair
bilgiler verilmistir.

Alevi inang sistemi i¢inde ad verme ya da ad vurma ritiieli, dogumdan sonraki
ilk toplumsal ve inangsal baglanma toreni olarak tanimlanabilir. Bu ritiiel, cocugun
diinyaya gelisini yalnizca biyolojik bir olay olarak degil, toplulugun manevi zincirine
katilim1 olarak kabul edilebilir. Bu ritiiel, dedenin rehberliginde gerceklestirilen, dua,
rizalik ve niyet temelli agsamalardan olusur. Her agsama, Alevi inang sisteminin temel
ilkeleri olan edep, erkan ve rizali§in yagsamsal karsiligini tasir.

Dogumdan 6nce aileler, ¢ogu zaman ¢ocuk sahibi olabilmek i¢in dedeye bagvurarak
dua talep ederler. Dede, bu siiregte “clma duasi” yapar; elma, cennetten gelen bir
bereket simgesi olarak goriiliir. Eslerin bu elmay1 paylagmasi, “nasipte eksiksizlik”
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ve “tamlik” niyetiyle iligkilendirilebilir. Bazi durumlarda dede, ailenin gelmesini
beklemeksizin onlara dua edilmis bir nesne (elma, armut, portakal vb.) gonderir ve
dogacak ¢ocugun adini 6nceden tembihleyebilir. Bu agama, adin yalnizca bir isim
degil, dua ve himmetin sonucu olarak dogdugunu gosterir.

Anne hamile kaldiginda, cocugun zarar gérmemesi i¢in beline kirk giin boyunca
bir ip baglanmas1 “kirk” sayisinin Alevi inang sistemindeki simgesel anlamina dayanir.
Kirk hem ¢ocugun can buldugu donemi hem de insanin olgunlagma siirecini temsil
eder. “Dort Kap1 Kirk Makam” 6gretisinde oldugu gibi, bu sayinin yeniden dogusu ve
tamamlanmay1 simgeledigi diisiiniilebilir.

Cocuk dogduktan sonra ailenin, dedeyi davet etmesi, ad verme ritiieli ger¢evesinde
dedenin belirli bir siralamayla dua okumasi ile On Tki imamlarin isimlerini zikretmesi
"Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali" diyerek ¢ocugun sirtin1 sivazlamasi ve ardindan
“Giilbank-1 Muhammedi” okunmasi ile toplulugun rizaliginin alinmasi ¢ocugun
aileye kabullindeki agamalar1 olusturur. Ad verme sonrasinda, aile tarafindan -ailenin
durumuna gore- kanli ya da kansiz kurban ikram1 hem siikriin hem de aileye katilan
yeni bir canin diinyaya gelisinin sevincini orada bulunanlarca paylasilmas: olarak
ifade edilebilir.

Bu ritiielin her agamasi, Alevi inan¢ sisteminde bireyin kimliginin toplulukla
kurulan rizalik bagi iizerinden insa edildigini gosterir. Ad verme, yalnizca isim
koymak degil, dogan ¢ocugu “Hak-Muhammed-Ali” nuruna baglayan manevi bir
kabul torenidir. Dua, salavat, giilbank ve kurban; her biri bu kabuliin farkli yonlerini
ifade eder. Boylece ad, kimligin degil, bir yolun, bir inancin ve bir ahlakin sembolii
haline gelir.

Ozellikle ismi kulaga iifleme, akika kurbani gibi hem Siinni hem Alevi gelenek
icerisinde yer alan uygulamalardan yola ¢ikilarak denilebilir ki; bu iki kiiltiir birbirini
etkilemis ve birbirinden bazi uygulamalart almistir. Bu etkilesimi hizlandiran en
onemli unsur ise modernizm ve kentlesme olgusu olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Ayricauygulamalardaki benzerliklere bakildiginda hangi kiiltiiriin digerini etkiledigini
bilmek ve karar vermek ¢ok kolay olmamaktadir. Bazen de hi¢ miimkiin degildir.

Sonugta Aleviler ve Siinniler ¢ocugun dogumu oncesi, hamilelik esnasi ve
isim verilirkenki zamanlarda belli ritiieller gergeklestirmislerdir ve bu ritiieller ana
hatlartyla benzer gibi goriinse de detaylarina inildikge aralarinda belirgin farkliliklar
ortaya ¢ikmaktadir.
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Oz

Hem toplumsal hem de dini yapilar, Alevi toplumunun inang pratiklerinin siirdiiriilmesi ve
korunmasinda etkili olmustur. Bu baglamda geleneksel donemde seyit aileler, musahiplik ve
diiskiinliik gibi kurumlar, inancin dogru bir sekilde geng kusaklara aktarilmasini saglamistir.
Ancak bu aktarim siirecinde zamanla degisim ve donisiimler kendini gdstermistir. Bu
durum, modernlesme ve sanayilesme gibi nedenlerle kdylerden kentlere yapilan goglerle de
desteklenmistir. Gogler, bireylerin istemli veya zorunlu olarak yasadiklari yerleri terk etmeleriyle
birlikte yeni yerlesim alanlarina yonelmelerine neden olmustur. Hem sosyal ve ekonomik yasam
kosullarin1 iyilestirme ¢abast hem de farkli zamanlarda yasanan zorunlu gogler, dini ve sosyal
degerlerde 6nemli degisikliklere yol agmistir. Bu makale, Tunceli Aleviligini Tuncelili seyitlerin
bakis acistyla ele alarak konunun daha iyi anlasilmasini ve gelecekte yapilacak aragtirmalara
tesvik saglamayi amaclamaktadir. Pir ve miirsitlerin diislinceleri, ¢aligmada birincil kaynak
olarak dnemli bir role sahiptir. Caligmanin diger bir amact, dijital cagin hizli degisim siirecinde
yerel Alevilik kodlarmin kaybolma riskine karsi tedbir almak ve 6zellikle Tuncelili seyitlerin
aktardigi dini, sosyal ve kiiltiirel bilgilerin kay1t altina alinmasini saglamaktir. Ocakzade, miirsit
ve pirler ile yapilan gériismelerde derinlemesine miilakat yontemi kullanilmis ve elde edilen
bilgiler derlenerek kaydedilmistir. Tunceli Aleviliginde toplumsal yap: ve ritiieller hakkinda
elde edilen bu veriler betimsel yorumlama teknigi ile ¢6ziimlenmistir.
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Abstract

Both social and religious structures have been influential in maintaining and preserving
the religious practices of Alevi communities. In this context, institutions such as Seyyid
families, musahiplik (the Way Brotherhood), and diiskiinliik (excommunication) have ensured
the correct transmission of the faith to younger generations. However, over time, changes and
transformations have manifested in this transmission process. This situation has also been
supported by migrations from villages to cities due to reasons such as modernization and
industrialization. Migrations have led individuals to leave their places of residence voluntarily
or involuntarily and move toward new settlement areas. Efforts to improve both social and
economic living conditions, as well as compulsory migrations at different times, have led to
significant changes in religious and social values. This article aims to better understand Tunceli
Alevism from the perspective of Seyyids from Tunceli and to encourage future research. The
thoughts of pirs and miirsits play an essential role in this study as primary sources. Another goal
of this study is to take precautions against the risk of losing local Alevi codes in the rapidly
changing digital age, and to record the religious, social, and cultural knowledge conveyed
by Seyyids from Tunceli. This information was collected through in-depth interviews with
Ocakzade, miirsits and pirs (spiritual leaders from traditional Alevism lineages). The data
obtained about the social structure and rituals in Tunceli Alevism were analyzed with the
descriptive interpretation technique.

Keywords: Alevism, Tunceli, Change, Ocak System, Musahiplik.
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Giris

Tunceli Aleviligi, ylizyillar boyunca kendi i¢ dinamikleriyle sekillenmis ve bu
siiregte hem inang hem de toplumsal yapisint korumus 6nemli bir dini ve kiiltiirel
mirast barindirmaktadir. Ozellikle Anadolu'nun i¢ bélgelerinde, Tunceli Aleviligi
kendine has ritiielleri, ocak sistemi, dedelik kurumlari ile toplumsal hayatin
merkezinde yer almistir. Ancak 6zellikle kentlesmenin yogunlastigi 1950'i yillarda,
Tirkiye genelinde yasanan sosyoekonomik degisimler, kentlesme ve gdoc¢ dalgalari
Tunceli Aleviligi iizerinde de derin etkiler birakmistir. Geleneksel kdy yasaminin
¢oziilmesi, kentlesmeyle birlikte dini ritiiellerin ve toplumsal dayanigma aglarinin
zayiflamasina neden olmustur. Bu baglamda Tunceli'deki Alevi toplumu, bir yandan
inan¢ sisteminin temellerini koruma c¢abasi iginde olurken diger yandan modern
yasamin dayattig1 degisimlere uyum saglamaya ¢alismaktadir.

Makalede, Tunceli Aleviliginde yasanan degisimler; ocak sistemi, dedelik,
pirlik kurumu ve musahiplik gibi Alevi inancinin temel yapi taslari iizerinden
degerlendirilerek modern yasamin bu kadim inang ve kiiltiirel yapilar tizerindeki
etkileri incelenecektir. Tunceli’de bulunan seyit aile mensuplari ile yapilan
derinlemesine goriigmeler yoluyla hem bolgede yasayan hem de yurt iginde yasayan
Alevilerin geleneksel Aleviligi ne derece yasayabildikleri ortaya konulacaktir.

1. Ocak Sistemi ve Dedelik Kurumu

Ocak sistemi ve dedelik kurumu, Alevi inang diinyasinda toplumsal diizeni ve
dini 6gretilerin aktarilmasini saglayan en temel yapilar olarak dne ¢ikmaktadir. Ocak
sistemi, Hz. Ali ve Ehlibeyit soyundan gelen seyitlerin dini liderlik gorevini istlendigi,
koklii ve hiyerarsik bir yapidir. Miirsit, pir ve rehberler bu sistemin tastyicilaridir ve
halkin dini ve sosyal rehberligini yaparlar. Dedelik kurumu, Alevi toplumu iginde
inang Ogretilerini ve ritliellerini kusaktan kusaga aktaran, toplumsal barist saglayan
ve hukuki anlagsmazliklar1 ¢dzen bir otorite olmustur. Modernlesme ve kentlesme
stiregleri bu geleneksel yapiy1 degisime zorlamis olsa da ocak sistemi ve dedelik hala
Aleviligin merkezinde yer almaya devam etmektedir. Seyh Dilo Belincan (yoredeki
adi Six Delil Berxecan) Ocagt dedelerinden Hiiseyin Erdogan (2020) ve Sar1 Saltuk
Ocagi’ndan Ali Ekber Yurt (2020), ellerinden geldigince giiniimiizde de geleneksel
Alevilik ritiiellerini uygulamaya, ihtiyag oldukea talipler arasindaki sorunlari ¢g6zmeye
calistiklarini ifade etmislerdir.

Ocak sistemi ve dedelik gibi geleneksel yapilar degisim ve doniisiime zorlansa
da bu kurumlarin Alevilik ig¢inde varligini siirdiirmeye devam ettigini destekleyen
Ali Yaman (2011, s. 232-236)"1n ¢alismalari, ocak sisteminin ve dedelik kurumunun
Alevi toplumu igin bir inang merkezi oldugunu ortaya koyar. Yaman, modernlesme
ve kentlesme siireglerinde bu kurumlarin gegirdigi degisimlere ragmen hala merkezi
bir role sahip oldugunu ifade etmistir. Akin ve Yilmaz (2016, s. 41-42) da 6zellikle
Diyarbakir bolgesindeki ocaklarin tarihsel gelisimini ve inang lizerindeki etkilerini
analiz etmig, modern siireglerde bu yapilarin dayanisma ve kimlik unsurlari1 olarak
o6nemini korudugunu gdstermistir. Bu kaynaklar modernlesme ve kentlesmenin
etkisiyle bireysellesme ve rasyonel diisiincenin artmasina ragmen ocak sistemi
ve dedelik kurumunun eskisi kadar olmasa da Alevi inan¢ sistemi i¢inde yerini
korudugunu ortaya koymaktadir.
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1.1. Ocak Sistemi ve Kokeni

Ocak sistemi, Alevilikte miirsit, pir ve rehber rollerinin soy yoluyla devredildigi bir
yapidir. Tunceli bolgesinde daha ¢ok "seyitlik" olarak anilan bu sistem, Peygamber’in
kizt Hz. Fatima ve Hz. Ali’ye baglanmaktadir. Bu baglamda ailelere dini mesruiyet
saglanmaktadir. Bu ailelerde ocaklar adina yazilmis secereler ve icazetnameler de
bulunmaktadir (Yaman, 1998, s. 78-79). Baz1 erenler de dergahlarda hizmet vererek
bilgilerini artirmislardir. Bu zatlar da Alevileri, inang ve ibadet konularinda egitmekle
gorevlendirilmislerdir. Bu yapida her talip aile, bir ocaga baglidir; miirsit ve pirler
hem dini hem de toplumsal alanda taliplerine rehberlik yapmaktadir. Miirsit-pir-
talip iligkisi, Aleviligin dini-sosyal yapisinin temelini olugturmakta ve Alevi inancin
aktariminda biiyiik bir rol oynamaktadir. (Seyit Turabi ince, 2020). Hizl1 kentlesmeye
ragmen Alevi toplumunun inangsal yapisinin hala ocak sistemi ile talipler arasindaki
giiclii baglara dayandig1 sdylenebilir.

Alevilikteki ocakzadeler, soylarin1 Hz. Hiiseyin’in ¢ocuklarina dayandirmaktadir.
Bu kutsal soydan geldiklerine dair inan¢ hem seyitler hem de onlara bagli Alevi
topluluklar1 arasinda giiclii bir manevi bag olusturmaktadir (Gezik & Cakmak,
2010, s. 16). Tunceli Aleviliginde de ocakzadeler, soylarint Hz. Fatima ve Hz. Ali’ye
dayandiran ve bunu destekleyen secerelere sahip olduklarini ifade etmektedir. Bu
secereler aynit zamanda pir, miirsit ve rehber gibi dini 6nderlere seyitlik makami
verilmesinin temelini olusturmaktadir.

Ancak her ocak bu soydan geldigini iddia etse de bazi ocaklarin ellerinde bunu
kanitlayacak belgeler bulunmayabilir. Ozellikle 1937-38 déneminde yasanan baskilar
sirasinda ocaklara ait secere ve diger belgelerin imha edildigi iddia edilmektedir
(Erdogan, 2020). Bu siireg, belgelerin gizlenmesi ihtiyacini dogurmus; bu nedenle
baz1 secereler hi¢ kimseye gosterilmemis, bazilarinin ise -giivenlik gerekgesiyle-
varlig1 inkar edilmistir. Belgelerin yok edilmesi ya da saklanmasi, sonraki kusaklarin
bu kutsal soy iddiasini somut verilerle ispat etmesini giiglestirmistir. Sozli tarih,
yazili kaynaklarin yoklugunda Alevilerin toplumsal hafizasinin tastyicisi olarak islev
gormustir.

Seyit aileler, toplumda inan¢ onderligi yapmanin Otesinde, sosyal yasamin
diizenlenmesi ve taliplerine hem manevi hem de toplumsal rehberlik yaparak, onlarin
dini ve sosyal yiikiimliilikklerini yerine getirmelerini saglamislardir. Bu baglamda,
yilda en az bir kez yapilan gorgii cemlerinde, pirler taliplerine yol gdstermekte ve
onlarin sorunlarini ¢ézmektedir. Dedelik soy bagina dayanmakta ve dedelik makami,
inang onderligi yapmanin yani sira toplumsal diizenin korunmasinda da 6nemli
bir islev tstlenmektedir. Seyit Haydar Kili¢ (2020), dedelik kurumunun islevini su
sekilde tanimlamaktadir:

Pirlik, rehberlik atadan gelen bir seydir, pir segilmeden énce bu yolu ogrenmek igin
talip olunmas gerekir, ikrar alinir ve béylece pir olunabilir. Bu yapi, inancin temel tagidr:
Tunceli Aleviliginde, dedeler toplumlari icerisindeki sorunlar: ¢6zme, hakemlik yapma
gibi gorevleri de iistlenmektedir. Kéyde yasanan anlasmazliklar, cemler sirasinda pirler
tarafindan ¢oziilmekte ve toplumun huzurunda adalet saglanmaya ¢alisilmaktadir.

Baba Mansur Ocagi'ndan Seyit Mahmut Ayik (2020); miirsit, pir ve rehberin
geleneksel Alevi toplumlarinin hukuk sisteminde dnemli bir role sahip olduklarini
belirtirken, Tunceli ocak sisteminin en belirgin 6zelligine dikkat cekmektedir:
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Eskiden mahkemeler yoktu yani ¢ok eskiden... Biz Baba Mansur ocagindaniz.
Ozellikle bizim bu civar kéylerin, iste demin de soyledigim gibi, hemen hemen ¢ogu bizim
taliplerimizdir. En ufak bir kuwginhk, darginlik ya da iste ne bileyim bir sorun oldugu
zaman bizim biiyiiklerimiz ¢ozerlerdi onu. Ya kendileri, yapabildikleri kadariyla, kendileri
yapamasa da bir yani bir heyetle yani kendi ileri gelir ona havale eder, o da ona eder
toplanirlar hakl haksizi sofraya koyarlardi.

Yilda en az bir yapilan gorgli cemlerinde bu uygulama gergeklestirilir. Genel
kurallar, kiiciik farkliliklar gostermekle birlikte tiim ocaklarda benzerdir. Dervis
Cemal evlatlarindan Seyit Turabi ince (2020), sozlii gelenege dayanarak bu konuda
su bilgileri aktarmistir:

Bizim ocagimiz esas, Nuri Cemal. Kaba dille Dewres Cemal’e déniismiis. Simdi bu
kavram iginde, el ele el Hakk’a varmis, mesela ben kimin piriyim? Karabal asiretinin
piriyim, ben Tagkirek’in piriyim, Goviglerin piriyim, Sevdiklerin piriyim, bi de bunlar
benim taliplerim. Bir de miirsit lazim, miirsit kimdir? Sizin miirsitleriniz benim pirimdir.
Ben ona Hak verdim onun elini éptiim, siz benim elimi optiiniiz, ben bunun elini optiim.
Ben sizin piriniz oluyorum, o sizin miirsidiniz oluyor. O miirgit hem beni sorguluyor hem
seni sorguluyor. Bunun makami daha farkli. Rehber, ocaktan olsun veya olmasin yani
kendini bilen kendini yetistirmis bilen mesela yani diyelim ki dede Istanbul’da oturuyor,
geliyor burada eli kavusmuyor yani Tagkirek’e geliyor. Rehber, dede onu ¢cagiriyor. Bu koy
diyor elli hanedir, kim nedir, kim napiyor, kim kazaniyor, kim kimlen barisiktir, kim kimlen
kiiskiindiiv, rehber ona anlatiyor, pirine. Pir ona gére Tackirek’i sorguluyor, miiskiilleri
hallediyor ve ¢ekip gidiyor yani. Pirlik béyle, benim pirim miirsitti. Hem beni sorguluyor
hem seni sorguluyor. Rehber de verilen bir gorevdir yani bu, ocaktan olsun veya olmasin,
herhangi biri, ona gorev veriliyor.

Dervis Cemal Ocagi'nda, bagl bulunduklari pirler yilda en az bir kez toplulugu
ziyaret ederek gorgii cemi sirasinda bir yi1l boyunca yasanan gelismeleri degerlendirir,
sorgu ve sualler yoluyla mevcut sorunlart ¢dztiime kavusturur.

Seyit Haydar Kili¢ (2020), bolgedeki ocaklar hakkinda bilgi verirken, kendilerinin
bagl olduklari mirsit, rehber ve pirlerinin kendi ocaklarinin bir kolu oldugunu
sOylemistir:

Baba Mansurlular kendi kendine ¢iralik veriyor, neden diyorlardi? Ciinkii seceremiz
bunlarda, bu sebeple onlara veriyoruz. Onlar da ¢iraliklarimi Hact Bektas'a gotiiriir. Asil
dergahimiz Hact Bektas'tir; bu sekilde inaniyor ve yapryorduk.

Ocaklar birbirlerine "El ele el Hakk’a." ikrar1 verirken, ocagin alt kollarindan biri
diger ocaktan bir grubu pir olarak kabul eder. Bu bag, ocaklarin birbirinden iistiin
olmadigim gosterir. Ornegin Baba Mansurlarin bir boliimii Seyit Sabun Ocagi'nin
talibidir. Benzer sekilde Seyit Sabun Ocagi'nin {iyeleri birbirlerinin eline gider ancak
bir kismi Agucanlilarin talipleridir (Oz, 2020). Agucanhlar ise kendi aralarinda
pir, rehber ve miirsit se¢mislerdir. Sar1 Saltuklu 6rneginde de benzer bir durum
gozlemlenmektedir:

Simdi miirsit dediginiz pirin piridir. Biz Dervig Cemallerin piriysek Dervis Cemal
talibinin miirsidi oluruz ama biz aymi zamanda yine yol i¢erisinde Aguigen ailesinin de
talibi oluruz. Yani bu soruda baktigimizda, Alevilikte her ocagin hem piri hem miirsidi hem
talibi hem rehberi vardir kendi icerisinde.” (Yurt, 2020).
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Seyit ailelerin Alevi toplumu {izerindeki etkisi, tarihsel siiregte siirekli olarak var
olmustur. Ancak Cumhuriyet Donemi, hizli kentlesme ve modernlesme siiregleri,
bu yapilarin zamanla doniisiime ugramasina neden olmustur. Tunceli Aleviliginde
yer alan cemler, lokma dagitimi, musahiplik ve Hizir orucu gibi dini ritiieller inang
sisteminin devamlilig1 i¢in biiylik bir 6neme sahiptir. Seyitler, cemlerde toplumun
manevi rehberi olarak bu ritiiellerin dogru bir sekilde icra edilmesini saglamaktadirlar.

1.2. Ocak Sisteminin Merkezi Aktorii Olarak Dedelik Kurumu ve Doniisiimii

Dedelik kurumu, Alevi ve Bektasi inang sisteminde toplulugun dini liderligini
ve rehberligini istlenen, genellikle belirli bir ocak soyundan gelen bireylerin
olusturdugu 6nemli bir yapidir. Dedelik, Alevi toplumlarimin hem dini hem de sosyal
yasamini organize eden ve siirdiiren bir kurumdur. Dedeler, taliplerine dini ritiiellerin
icrasi, toplumsal barisin saglanmasi, 6gilit verme ve egitme gibi islevlerle rehberlik
etmektedirler. Ocakzadelerin en 6nemli gorevleri arasinda dini rehberlik gelmektedir
(Yaman, 2012, s. 235-236); (Y1ldirim, 2018, s. 232). Dedeler cem erkanini yonetir, dua
ve giilbanklar1 okur ve taliplerine ikrar verdirerek yola girmelerini saglarlar. Ayrica dini
bilgileri aktararak toplum i¢inde inang birligini korumaktadirlar. Dedeler geleneksel
olarak asiretler veya koyler arasindaki anlagmazliklar: ¢6zmek i¢in hakemlik yapar ve
toplumda adaleti saglamaya yonelik kararlar alirlar ve boylece toplumsal uzlagmay1
saglarlar (Yaman, 2012, s. 230-231). Dede, ahlaki degerleri 6gretmek ve toplumsal
dayanismay1 saglamak amaciyla egitici bir rol oynar. Musahiplik (kardeslik) ve ikrar
cemleri gibi uygulamalarla toplum iginde ahlaki ve sosyal baglari giiglendirir (Yaman,
2012, s. 240-244). Dedeler, genellikle bir ocak sistemine baglidir. Ocaklar, Hz. Ali
soyundan gelindigine inanilan kutsal soylar olarak kabul edilir ve bu soyun devami
olarak dedeler toplulugun liderligini iistlenmektedirler.

Zorunlu gogler sonucu meydana gelen degisim siiregleri hem go¢ alan hem de gog
veren bolgelerdeki insanlari, iligkileri, bolgesel ve kiiltiirel degerleri ciddi bigimde
doniistiirmistir. Bu yer degistirmeler sonucunda ortaya cikan farkli kabullerin,
koylerdeki geleneksel kiltiirin hakim oldugu bolgelerdeki toplumsal biitiinligii
de tehdit ettigi ifade edilmektedir (Akyildiz, 2021, s. 2-3). Bu durum, Tunceli
bolgesinden gog eden bireylerin, yeni yerlesim yerlerinde sosyokiiltiirel yapilarini
yeniden olusturma ve yasatma g¢abalarini da beraberinde getirmistir. Bu baglamda,
en yakin cemevlerine bagli kurulan derneklere veya Alevi derneklerine iiye olma gibi
faaliyetler 6ne ¢ikmaktadir.

Alevi toplumunda kurumsal dinl mekanlar olduk¢a sinirlidir. Alevi kdylerde,
Alevi inang 6nderlerinin yetismesine yonelik egitimin verilebilecegi yapilarin mevcut
olmayisinin eksikligi, Alevi toplumunda derinden hissedilmektir. Yildirim (2018, s.
122)’1n da ifade ettigi gibi yazili kiiltiiriin yayginlasamamasinin temel sebeplerinden
biri dini egitim verebilecek kurumlarin eksikligidir ve bu durum Alevi toplumunda
bir "ulema" sinifinin olugmasina olanak tanimamistir. Alevi toplumlarindaki egitim
yiiz ylize, ocaklar ve pirlerin rehberliginde gerceklestirilmis ve sozlii kaynaklar
araciligryla kusaktan kusaga aktarilmigtir.

30 Kasim 1925 tarihinde tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, dedelik kurumunu ciddi
bir sekilde zayiflatarak yipranma siirecine sokmustur. 1950'lerden sonra hizlanan
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sehirlesme, artan egitim seviyeleri ve farkli ideolojik tercihlerin benimsenmesi ise bu
kurumlarin otoritelerini daha da sarsmis ve bu otoriteyi kaybetmelerine yol agmistir
(Sarikaya, 2018, s. 11). Kdyden kente go¢ eden Aleviler oncelikle sehir kiiltiiriinde
yeni ideolojilerle karsilasmistir. Aleviligin etnik, kiiltiirel ve dinl kdkenlerine dair
tartigmali, farkli yaklasimlarin etkisi ile geleneksel degerler sorgulanir hale gelmistir.
Cem, cemevi, dede, musahiplik, diiskiinliik gibi unsurlarin kent ortaminda uygulanma
bicimi artik degismis ve degismeye devam etmektedir. Aleviler, g¢ocuklarini
yetistirirken kimlik problemleriyle, ibadet yapabilecekleri bir mekan bulamamalari
sorunu ile karsi karsiya kalmaktadir. Tunceli bolgesinde aileler, ¢cocuklarma kendi
inang sistemini formel egitim yolu ile yeteri derecede verememektedir. Bolgede
aileler, kiiciik yerlesim yerlerinde ve kdylerde geleneksel Aleviligi ve ibadetlerini
rahat uygulama alan1 bulmaktadirlar ancak sehir hayatinda ibadetlerini bu kadar rahat
uygulayamamiglardir. Kéyde yasanan hayatin sehre taginamamasi, inang ve kiiltiir
anlaminda sikintilar ¢itkmasina neden olmustur.

Geleneksel Alevi toplumunda cem erkéni, yalnizca dini bir ibadet olmanin
Otesinde, toplumsal yasamin tiim 6gelerini iceren merkezi bir sistem olarak islev
gormektedir. Bu merkezi sistem, toplumsal, hukuki, kiiltiirel ve ekonomik boyutlari
kapsamaktadir (Yildirim, 2018, s. 260). Cumhuriyet Donemi’nde yasanan toplumsal
ve ekonomik degisimlerle birlikte ocak sistemi ve dedelik kurumu da doniigiime
ugramistir. Bolgede, ocak sisteminin isleyisi eskiye kiyasla zayiflamasina ragmen,
Tunceli Aleviliginde bir kimlik ve aidiyet unsuru olarak varligini siirdiirmektedir. Yurt
(2020)’a gore, bircok Alevi, dini torenlerde pir, miirsit ve rayberlerine danigmakta
ve inanglarini dedeler araciligiyla siirdiirmektedir. Bu makamlar, eski islevlerini
tam anlamiyla yerine getiremese de Alevi kimliginin korunmasinda énemli bir role
sahiptir. Geleneksel dedelik kurumu da énemli 6l¢iide deger kaybetmis durumdadir.
Bu durum Alevi gengliginin dini egitimi konusunda eksikliklerinin olugsmasina neden
olmustur.

2. Musahiplik

Musahiplik ikrari, diizenlenen musahiplik cemi ile gergeklestirilmektedir ve
musahip olmak isteyen kisiler pir ile rehber 6niinde yemin ederler. Adaylarin belirli
bir yas ve olgunluga ulagmasi beklenmektedir; genellikle yirmili yaslar tercih edilir.
Musahipler, birbirlerine baglanirken ii¢ diiglim atilir ve bu diigiimler, Alevi yolunun
i¢ temel kuralmi simgelemektedir. Bu temel kurallar, Alevilik inancinda ahlaki
bir yasam siirmenin temel prensiplerini ortaya koymaktadir. Musahiplerin, evlilik
ve diiglin merasimlerinde de énemli bir rolii bulunur; musahip, evlenecek olan yol
kardesinin yaninda yer alarak ona destek saglamaktadir (Gezik & Cakmak, 2010, s.
123-124); (Melikoff, 2006, s. 48). Yasamin 6nemli bir par¢ast olan musahiplik kurumu,
Aleviler icin biiyiik bir dneme sahiptir. Ancak hem Nusayrilikte hem de Bektasilikte
musahiplik kurumu bulunmamaktadir. Nusayrilerde yola girecek olan gencin
egitimini “din amcas1” vermektedir. Bu baglamda “Amcalik kurumu” Arap Alevileri
icin 6nemli bir yere sahiptir. Bektasilikte ise tarikata goniil veren her birey, evli ya da
bekar fark etmeksizin tek basina Bektasi olabilmektedir. Diger Alevi toplumlarinda,
musahip olmak i¢in genellikle evli olmak ve Alevi bir anne babadan dogmus olmak
onemli kriterlerdir. (Y1ldiz, 2009, s. 398-399). Tunceli Alevi toplumunda ise musahip

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2025 | Special Issue | 129



Songiil ATAMAN ARSLAN

edinmek ve Alevi anne babadan dogmus olmak, bireyin topluma tam anlamiyla
dahil olabilmesi i¢in gerekli 6n adimdir. Tunceli ve ¢evresindeki gelencksel Alevi
inancina gore, musahipsiz bir kisi ikrar veremez ve gorgii cemi yapamaz; ¢iinkii Alevi
yoluna musahiple birlikte girilmektedir. Musahiplik, Alevi toplumunda sosyal statii
kazanmanin da bir kosulu olarak goriilmektedir. Bu uygulama, Alevi toplumlarinda
bireyler arasinda olusturulan derin bir bagin simgesidir. Ikrar edilen yemin, sadece
bireysel bir baglilig1 ifade etmekle kalmayip ayni zamanda toplumsal dayanisma
ve sorumluluk bilincinin de giliglendirilmesine katkida bulunmaktadir. Bu anlamda
musahiplik, Alevi toplumunda ahlaki, manevi ve sosyal diizenin korunmasini saglayan
koklii bir kurumdur.

2.1. Musahiplik Kurumu ve Anlamm

Musahiplik, Alevi toplumunda manevi kardeslik bag1 olarak nitelendirilebilir. Bu
bag, kan bagiyla degil inang ve sadakat lizerine kurulu bir bagdir. Musahiplik kurumu,
Alevi toplumunda iki ailenin birbirine kardes kilinmasiyla olusur ve bir 6miir boyu
devam eden bir birlikteliktir (Y1ldiz, 2021, s. 210).

Musahiplik kurumunun amaci kiginin toplum igerisindeki yerini saglamlastirmak
ve sosyal baglari gliglendirmektir. Musahip kisiler birbirlerine her anlamda destek
olur. Bu kisiler arasinda maddi ve manevi sorumluluklar paylasilir. Geleneksel
Alevilikte musahiplik, Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasindaki manevi kardeslige
dayandirilir. Bu kutsal iligki ile Alevi toplumunda musahip olan kisilerin birbirlerine
karst her tiirli sorumlulugu stlendikleri ve bu kardesligin 6miir boyu siirdiigii
aktarilmaktadir (Erdogan, 2020). Bu, Alevilikte musahiplik iliskilerinin ne denli derin
manevi boyutlara sahip oldugunu gostermektedir. Iki musahip, birbirlerine yalnizca
maddi veya sosyal destek saglamakla kalmaz ayni zamanda manevi anlamda da
birbirlerinin hesap gilinlinde tanig1 olmalarini gerektirir. Tunceli bdlgesi 6zelinde,
Alevi toplumunda musahipligin bireyler arasinda hem diinyevi hem de uhrevi bir bag
kurma amaci tasidigina inanilmaktadir.

Tunceli’de musahiplik kurumunda geleneksel diizenlemeler 6nemli bir yer tutar.
iki kisi, cem erkaninda birbirlerine verdikleri yeminle kardeslik bagimi kurar; bu
yemin, yalnizca bireyleri degil ayni zamanda ailelerini de kapsar. Bu genis kapsamli
baglilik, toplumsal dayanismay1 ve diizeni gili¢lendirir. Buna ek olarak, musahip
aileler arasinda, toplumsal yapinin korunmast amactyla yedi nesil boyunca evliliklerin
kesin olarak yasak oldugu kabul edilir. Bu uygulama, musahipligin hem dini hem de
toplumsal agidan ne denli kuvvetli bir yap1 oldugunu ortaya koymaktadir.

Musahiplikten doniilmesi, Alevi toplumu iginde son derece agir bir sug olarak
kabul edilmektedir ve bu durumda kisiler diiskiin ilan edilebilirler (Kaplan, 2021,
s. 213). Musahip olan kisiler sadece kisisel ¢ikarlarini degil toplumsal huzuru da
gbzetmek zorundadir. Bu anlamda Alevi inancina gore, musahipler arasinda derin bir
sevgi bagi kurulmali ve bu bag 6miir boyu devam ettirilmelidir.

Musahipligin 6nemi ve kutsalligi konusunda Seyit Haydar Kili¢ (2020) sunlari
ifade etmektedir:
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Misayplik bizde en kutsal seydir. Misayiplikta ikrar veriyorsun, yeniden bir dost
kazaniyorsun. Bu kendi ailenin iginden olabilecegi gibi disaridan da alinyyordu... Yani
bizde temel sart odur. Aleviligin temel tasi ikrar olmasidw; ikrarin yani ikrarin misayptir,
misayp olmadan Alevi olunmaz. Her Alevinin muhakkak bir kivrasi bir de misayibt vardr.
Piri, rehberi ve miirsidi vardur.

Bu noktada bolgede seyitler, musahiplik cemlerinin icrasinda da etkin rol
oynamaktadir ve bu, kardeslik bagmin kutsal bir anlam tagimasini saglar. Yildirim
(2018, s. 123), musahipligi insan merkezli kurumlar arasinda saymaktadir.
Musahiplik, iki ¢ift arasinda olusan yol kardesligi i¢in kullanilan bir kavramdir.
Tunceli’de de bireyin o toplumun bir pargasi olabilmesi i¢in evlenmesi ve musahip
tutmasi sartt aranmaktadir. Evlilik ve musahiplik, kisinin olgunlasmasinda katetmesi
gereken iki yol olarak bilinmektedir. Yildirim (2018, s. 246-247), musahip olmayan
bir kisinin “kemalinin noksan kabul edildigini”, musahipligin gerekliligini yerine
getiren, bunu basaran insanlarin “nefislerinde olgunlasmis kabul edildiklerini ve
toplumsal 6ze dahil edildiklerini” dile getirmektedir. Bu baglamda musahiplik, dini
ve sosyal hayatin isleyisinde onemli bir rol oynamaktadir. Bu ikrar bagina gore
musahipler birbirlerinin glinahlarindan da sevaplarindan da sorumlu tutulmaktadir.
Alevilikte, manevi kardes anlamima gelen musahiplik daha ¢cok Hz. Peygamber’in
Hz. Ali’yi kendisine kardes ilan etmesine dayandirilmakta ve yol kardesligi anlamina
gelmektedir (Gezik & Cakmak, 2010, s. 123-124); (Melikoff, 2006, s. 48). Kisaca
musahiplik, iki ¢ift arasinda yalnizca diinyevi yasamda degil, 6liim sonrasinda da
karsiliklt sorumluluklarin ve destek mekanizmasinin devam etmesini saglayan derin
bir manevi kardeslik bagidir.

Gezik ve Cakmak (2010, s. 124)n ifadelerine gore musahiplik kavraminin
anlamina bakildiginda temeli, “insanin var olusunun bir ikinciye ihtiyac1” fikrine
dayanmaktadir. Bu anlamda “Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin musahipligi”
anlatilmaktadir. Musahipligin geleneksel Alevilikteki anlami ile gliniimiizdeki anlami
arasinda fark yoktur. Musahiplik, maneviyat ve ikrar yoniinden 6nemli bir uygulamadir
ancak glinimiizde eskisi kadar uygulanamamaktadir. Geleneksel Alevilikte uygulanan
musahiplik sartlarina bakildiginda gliniimiiz musahiplik uygulanis bigcimleri biiyiik
oranda degisime ugramigtir. Glinimiizde 6zellikle kirsal kesimlerde birbirine ¢ok
bagli musahipler bulunabilmektedir.

Musahiplikerkani, 6zel bircemtiiriiolanmusahiplik ceminde ger¢eklestirilmektedir.
Musahip arkadaglar, cem sirasinda dedenin duasini alirlar. Bu uygulama, oldukga
titizlikle yiritilen bir ritiieldir. Yildirim (2018, s. 246-256)’a gore, musahip olan
manevi kardesler; birbirlerinden higbir mali saklamamakta, karsilarindaki kisiyi hor
gormemekte, birbirlerinin ¢ocuklarini kendi ¢ocuklart gibi sevip korumakta, eslerini
ise kiz kardesleri gibi goriip onlara saygi duymaktadirlar. Boylece musahiplik, kisiyi
dogruluga gotiiren bir sorgulama yolu olarak yorumlanmaktadir. Seyit dergéhlarinda
ise genellikle aralik ayimndan mart ayina kadar musahip cemleri diizenlenirken zamanla
bazi bolgelerde bu ritiiel neredeyse tamamen ortadan kalkmastir.

Seyit Mahmut Ay1k (2020), Alevi inancinin temel yapi taslarindan olan musahiplik
hakkinda su bilgileri aktarmaktadir:
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Cok onemli musahiplik biliyorsunuz, candan éte candw. Dért kisinin bir gomlegi
giymesidir... Musaplarin her seyi ortaktir kazanci da geliri de gideri de. Oyle olmasi
gerekiyordu ve oyleydi ama simdi o da sadece varsa da béyle formalite gibidir, simdi o
eski musahiplik yok. Belki de bizim halen var ama benim oglumun misayibr birbirlerini
yeni tantyorlar. Bilmiyorum taniyorlar mi tanmimiyorlar mi? Biz yaptik ama ¢ocuklarimiz
yapmadi. Musahiplik cemi yapiliyordu, dualar veriliyordu, kurbanlar kesiliyordu bir siirii
sey vardi ama simdi yok... Pirle talip arasinda bile misayiplik oluyordu. Ornegin benim
musahibim bizim talibimizdir.

Baba Mansurlu Seyit Haydar Kilig (2020), pir ile talip arasinda musahiplik
olabilecegini belirterek musahipligi, diiriistliik ve kutsal bir dostluk olarak
nitelendirmistir. Bu iligkiyi, hayat boyu hile ve kotii niyetin yer almadigi, kutsalligin
en st diizeyde oldugu bir bag olarak tanimlamistir. Musahiplik merasimini, cemde
yapilan “niyaz pisirme” ve “dua alma” ritiielleri ile agiklamis ve bu merasimin
onun i¢in kutsal bir gelenek oldugunu vurgulamistir. Musahipligin yalnizca maddi
degil, manevi paylasimi da icerdigini ve iki taraf arasinda sir olarak kalan bu bagin
elestiriye acik oldugunu, musahiplerin birbirlerinin yanlislarint agikg¢a soéylediklerini
ve birbirlerini uyarmaktan ¢ekinmediklerini belirtmistir.

Seyit Hiiseyin Gozcli (2020) ise musahipligi manevi anlamiyla ele alarak
musahipligin kardeslikten daha iistiin bir bag oldugunu ve musahiplerin diiriistliik
temelinde bir arada oldugunu ifade etmistir. Musahipler arasinda hile, yanlis yapma
veya zarar verme gibi unsurlarin olmadigini, bu bagmn kutsal oldugunu vurgulamistir.

Goriisiilen Alevi onderlerinden bazilarina gére musahiplik eskisi kadar giicli
bir kurum olmaktan ¢ikmistir. Seyit Turabi Ince (2020), musahipligin giiniimiizde
zayiflamasini elestirerek gecmiste musahiplerin birbirlerine daha fazla yardim
ettiklerini ve bagli olduklarini vurgulamaktadir. Seyit Ali Ekber Yurt (2020) ise
musahipligin iki can arasinda 6liime kadar stirecek bir kardeslik ve ikrar bagi oldugunu
ve bu bagin bozulmamasi gerektigini ifade etmektedir. Ayrica ikrardan doniilmesi
halinde kisinin diiskiin ilan edilecegini dile getirmektedir.

Seyit Musa Kii¢iik (2020) de musahiplik kurumunun gegmiste daha giicli
oldugunu ve insanlarin birbirlerine daha bagli olduklarini belirtmektedir. Kiigiik’e
gore musahiplik, bir kiginin bir digerini kendi ailesi gibi sevmesini, maddi ve manevi
her seyin ortak sayilmasini gerektirir. Seyit Mahmut Ayik (2020) ve diger din 6nderleri
de benzer sekilde, musahipligin maddi ve manevi sorumluluklarla dolu oldugunu ve
kisiyi dogruluga gétiiren bir sorgulama yolu olarak goriildiigiinii ifade etmektedir.

Koylerde, koylin dedesi ve orada yasayan aileler birbirlerini iyi tanimaktadir.
Koyde yasayan bir kigi veya ailenin problemi olmasi durumunda biitiin komsular
bundan haberdar olur ve o aileye yardim edilir. Yardima ilk giden kisi musahip ve
ailesi olur. Ancak giiniimiiz sehir ortaminda zor durumda kalan birinin bu yakin ilgiyi
gormesinin, maddi ve manevi yardim almasimin hemen hemen imkansiz hale geldigi
sOylenebilir.
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2.2. Musahiplikte Degisim

Tunceli'deki Alevi toplumunda musahiplik baglarinin son yillarda zayifladig
goriilmektedir. Kirsaldan sehirlere gog eden Alevi aileler, bu uygulamay stirdiirmekte
zorlanmaktadir. Sehirlerde geleneksel musahiplik yerine modern dostluk iliskileri n
plana ¢ikmaktadir.

Modern donemde, 6zellikle sehirlesmenin ve toplumsal degisimlerin etkisiyle
musahiplik kurumunda da degisimler yasanmistir. Alevi toplumunda kdy hayatinin
coziilmesi, sehirlerdeki hizli yasam tarzi ve modern sosyal yapilarin etkisiyle
musahipligin eski 6nemi azalmistir. Giiniimiizde musahiplik kurumu daha sembolik
bir diizeyde siirdiiriilmektedir. Seyit Mahmut Ayik ve Seyit Turabi ince (2020)’ye
gore, giiniimiiz musahiplik uygulamalarinda eskisine oranla ciddi farklar vardir.
Eskiden musahipler birbirlerine karst maddi ve manevi sorumluluklarin: titizlikle
yerine getirirken glinimiizde bu bagin daha zayif oldugu ve formalite diizeyine
indirildigi gozlemlenmektedir. Musahiplik kurumu eski giiciinii kaybetmistir ve eski
yapisindan olduk¢a uzaklasmisti. Cogu zaman musahipler birbirlerini uzun siire
gorememektedir. Ayrica modern Alevi toplumlarinda musahiplik baginin sosyal ve
ekonomik boyutlar1 da zayiflamis, 6zellikle yeni kusaklar arasinda bu kurumun anlami
ve Onemi azalmistir. Buna ragmen musahiplik halen Alevilik inancinda &zellikle
Tunceli’de 6nemli bir yere sahiptir ve uygulanmaya devam etmektedir.

Kentlesmeyle birlikte dernek ve vakiflar, Alevi inancini kent ortaminda koruma
ve sirdliirme gorevini istlenmistir. Kentlerde yasayan Aleviler, inang ritliellerini
bu modern kurumlar araciligiyla yiriitmekte bdylece kirsal toplum yapisindan
gelen gelenekler kent yagsaminda da devam ettirilebilmektedir. Bu kurumlar, Alevi
gencleri icin dinsel igerikli ve diger birgok alanda (koro, saz kurslar1 vb.) egitim
seminerleri ve kurslar diizenlemektedir. Ozellikle Alevi kimliginin gen¢ kusaklara
aktarilmasinda egitim faaliyetleri biiylik 6nem tasimaktadir (Shankland, 2003, s.
94-132). Balkanlioglu ve Irmak (2014, s. 144-145), Alevi dernekleri ve vakiflarinin
Alevi toplumunun haklarini savunmak igin platform sagladiklarini sdylemektedir.
Alevi toplumunun taleplerini dile getiren bu kurumlarin toplumsal dayanigma ve
yardimlasma iglevini Gistlendigi de belirtilmistir. Cenaze, hastalik gibi durumlarda bu
kurumlar organizasyonel destek saglamakta ve sosyal baglari giiclendirmektedir.

Yurt digindaki Alevilerle iligkilerin giliglendirilmesi, dernek ve vakiflarin bir diger
onemli gorevidir. Avrupa’daki Alevi toplumunun sorunlarini dile getirme, diaspora ile
iletisim kurma biiylik oranda bu kurumlar araciliiyla gergeklesmektedir (Aksoy &
Aksiirmeli, 2018, s. 90, 93). Bu kurumlar, modern kent yasaminda Alevi toplumunun
inang ve kimligini koruyarak toplumsal biitiinliiklerini stirdiirebilmeleri i¢in bir koprii
gorevi gormektedir. Ayrica Alevi dernek ve vakiflarinda bagkanlik yapan kisilerin
dedelik roliinii istlenme c¢abalarinin geleneksel dedelik kurumunun otoritesini
zayiflattig1 ve toplum iizerindeki kontroliinii kaybetmesine neden oldugu fikri ¢esitli
aragtirmacilar tarafindan dile getirilmistir. Geggin (2023), toplumsal degisim ve
kentlesme siirecglerinin dedelik kurumunu nasil etkiledigini ele alirken derneklesme
ve modern Alevi drgilitlenmelerinin dedelik otoritesini zayiflattigini belirtmistir. Erik
Jan Zircher (2008)’in, Tiirkiye'deki toplumsal degisimlerin ve modernlesmenin
etkisiyle geleneksel yapilarin doniisiimiine dair degerlendirmelerine bakildiginda,
Alevi toplumunda 6zellikle de dedelerin ve pirlerin modern kurumlarin etkisiyle eski
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rollerini kaybettiklerine dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Yine David Shankland (2003,
s. 133-153), Anadolu’daki dini ve toplumsal doniisiimleri inceledigi ¢alismalarinda;
derneklesme ve kentlesmenin dedelik kurumunu degistirdigini, geleneksel otoritenin
yerini yeni toplumsal liderlik formlarinin aldigini dile getirmistir.

3. Diiskiinliik

Alevilikte "diigkiinliik" iki temel anlam tasir. ilk olarak Alevi hukukunun genel
gergevesini kapsar, ikinci anlamda ise Alevi 6gretisinde uygulanabilecek en agir ceza
tiriidiir. Alevilerde sug isleyen kisilere "diiskiin" denir ve bu durum "diigkiinlik"
olarak adlandirilir (Noyan Dedebaba, 2006, s. 565, 587).

Alevi dgretisinde "diiskiinliik", hukukun temel kavramlarindandir. Bu ceza, miirsit
ya da pir tarafindan verilmekte, sosyal ve ekonomik yaptirimlari icermektedir. Suglar;
kiigiik, orta ve biiylik olmak iizere tige ayrilir. Kiiglik suglar hafif cezalari igerirken
orta ve biiyiik suclar daha agir yaptirimlara yol agmaktadir. Biiylik suglar arasinda
yeminini bozmak, hirsizlik, cinayet ve zina yer alir (Kehl & Bodrogi, 2017, s. 193-
195). Cezasini ¢eken kisi, "diiskiin kaldirma" cemiyle topluluga geri alinabilir. Bu
ritiiel bolgeden bolgeye farklilik gosterebilmektedir ve en yiiksek otorite olan miirsit
tarafindan uygulanir. Geleneksel Alevi hukuku, toplum i¢inde sosyal diizeni koruma
ve sorunlar1 ¢dzme agisindan 6zerk bir sistemdir ve diiskiinliik cezasi bu sistemin
onemli bir parcasidir. Alevilikte “eline, diline, beline sahip ol” ifadesi, toplulugun
uymas1 gereken hukuk esaslarini ve sahip olunmasi gereken temel ilkeleri ifade
etmektedir. Cem erkani ile ikrar veren, erkdn goren Alevi birey herhangi bir sug
islerse Hak yolundan, dogru yoldan sapmig sayilmaktadir. Bu ritiieller diiskiinliigiin
kaldirilmasi, diiskiinii kaldirma cemi veya diigkiin gériilme olarak adlandirilmaktadir
(Y1ildirim, 2021,s.217,219). Aleviler, hukuk alani i¢ine giren islerini cem erkanlarinda
topluluk icinde ¢6zmis, suglara ve buna bagli sorunlara topluluk icinde care
bulmuslardir. Diiskiinliigiin toplumda béliinmeyi engellemek, gelenek ve gorenegin
devamini saglamak gibi islevleri bulunmaktadir. Bu uygulama hem sosyal diizenin
korunmasinda hem de ocak i¢i faaliyetlerin denetiminde yiizyillar boyunca dnemli
hukuki bir rol tistlenmistir.

Tunceli bdlgesinde uygulanan diiskiinliik 6rneklerinden biri, Seyit Aziz Oz’iin
aktarimlarina gore su sekilde 6zetlenebilir:

Bir koylii, bir Ermeni’yi 6ldiirmiis. Olay, kéyliiler tarafindan Seyit Aziz Oz ’iin dedesine
bildirilmis; dede, sugcluyu 20 yil siireyle diiskiin ilan etmis. Bu siire zarfinda, koyliiler suglu
ile hichbir iletisim kurmamus, hatta ¢ocuklart bile onun ¢ocuklariyla konugmanuglar. Ayrica,
suglunun hayvanlart diger koyliilerin siiriilerine dahil edilmemis ve toplumsal iligkiler
tamamen kesilmis. Sonug olarak, sug¢lu yalnizca bir yil kéyde kalabilmis ve toplumsal
dislanmanin etkisiyle gé¢ etmek zorunda kalmas.

Seyit Aziz Oz, pir ve miirsitlerin bu tiir meselelerde devreye girerek toplumsal
huzurun saglanmasina katkida bulunduklarini belirtirken cinayetin cezasmin 20
yil diiskiinliik olarak belirlendigini, daha kii¢iik suglar igin ise cezalarin 6 ay veya
1 yil gibi daha kisa siirelerle uygulandigini ifade etmektedir. Geleneksel donemde
resmi mahkeme siireclerinin bulunmamas: nedeniyle, toplumdaki anlagsmazliklarin
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genellikle pirlerin miidahalesiyle ¢6ziime kavusturuldugu, pirlerin yaglilar1 toplayarak
yemin ettirdikleri ve gercegin ortaya ¢ikmasina yardimer olduklart aktarilmaktadir.
Seyit Aziz Oz, Alevi pirlerinin, bu rf ve gelenekleri tarih boyunca babadan ogula
aktarmak suretiyle gliniimiize kadar yasattiklarini ifade etmektedir.

Diuskiinliik kaldirma ritiielleri, Seyit Mehmet Celebi’nin (2020) belirttigi gibi
cemlerde gerceklestirilmektedir. Digkiin kisi, pirin huzurunda giinahlarindan dolay1
tovbe eder ve yeniden topluma dahil olmak i¢in ikrar verir. Ancak bu tovbe ve ikrar,
verilen ceza ve gekilen ¢ilelerin sonucuna gore degerlendirilir.

Ali Ekber Yurt (2020), “diiskiinliik tasi”nin sadece kiginin piri tarafindan
kaldirildigint ve bunun usul ve kurallara uygun yapilmasi gerektigini vurgulamistir.
Pirin rizaligini alabilmek icin kisinin, sugundan gercekten pisman olmasi ve toplumsal
onay1 almasi gereklidir.

Diiskiin; adam éldiirmiis, bir kadina tecaviiz etmis, kendi ikrarini bilmemis, ikrarint
yok saymis, ikraryla evlilik yapmis dedigimiz toplumca kabul edilemeyecek yani biiyiik
haksizltk yapmus, toplum tarafindan kabul edilmeyen bir ahlaksizliga bulasmus, kisinin
pirin huzurunda, kendi pirinin ya da dedenin huzurunda kendi rehberinin, miirsidinin
huzurunda yine toplumun sahitliginde suclu goriiniip dislanan kisi. Yani bu kisi diglanir,
suglu bulunursa kapisimin oniine bir tas dikilirmis ve o tas hatasindan geri adim atana
kadar o kisiye tekrar rizalik saglanana kadar indirilmezmis. (Yurt, 2020).

Seyh Hiiseyin Erdogan (2020) da agir suglarin cezalarinin kaldirilmasinin her pir
veya miirsit tarafindan yapilamayacagini, Erzincan Kemaliye’deki Hidir Abdal Ocag1
gibi diiskiin ocagina sahip oldugu sdylenen yerlerde bu tiir suclarin affi i¢in 6zel bir
diizenleme oldugunu belirtmistir.

4. Modern Donemde Alevilik

Diskiinliik, Alevi toplumunda islenen ciddi suglar karsisinda verilen en agir ceza
olup kisinin toplumsal ve dini agidan dislanmasi anlamia gelir. Alevi hukukunda
bu ceza, bireyin manevi toplumdan soyutlanmasiyla sonuglanir (Yildiz, 2021, s.
217); (Noyan Dedebaba, 2006, s. 565, 587). Kentlesme ve bireysellesmeyle birlikte
diiskiinliigiin islevselligi azalmis, toplumsal kontrol zayiflamistir. Kirsal kesimde bu
yaptirim halen uygulanabilirken sehirlerde yasayan Alevi toplumunda digkiinliik
cezast sembolik bir anlama indirgenmistir.

Diigkiinliik uygulamasi, bireyin yasama hakkinin 6nemli 6lgiide sinirlanmasi
durumunuberaberinde getirmektedir. Moderndevletyapisiile suclar, kanunlarnezdinde
kovusturulmaya baslanmustir. Iletisim araglarinin yayginlasmasi ve uygulamalarin
biitiin kii¢iik birimlere kadar yayilmasi, diiskiinliik kurumunun isleyisini sinirlamisgtir.
Artik sosyal denetim ve yargilama, anayasal olarak devlet tarafindan yapilmaktadir.
Yurt (2020)’un ifadeleri ile toplum, devletin koydugu kurallara uymak zorundadir.
Ayni sekilde miirsit ve pirler de bu hukuk sistemine bagh ve sistemin kanunlarina
uymakla yiikiimlidiir. Ayrica kentlesmeyle pir ve miirsitler, talipleri iizerindeki
kontrolii saglayamamis ve talipleri olan her aileye ulagamamuslardir. Geleneksel
Alevilikte pirlerin, dedelerin yiiriittigii kisiler sorgu ve sualden gecirme islemini,
gliniimiizde devletin resmi kurumlar yiiriitmektedir. Ancak Yurt (2020), baz1 durum
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ve olaylarda pir ve dedelerin kendilerine intikal eden bir sorun var ise devreye girip o
sorunu gidermeye calistiklarini ifade etmektedir.

Tunceli'deki miirsit, pir ve rehberler, kendileriyle yapilan goriismelerde, devletin
ve Diyanet Isleri Baskanliginin kendilerini inan¢ kurumu olarak tanimadigim ifade
etmislerdir. Inanglara olan yaklasimlarinda ise Alevi inancinin temel ilkelerine vurgu
yaparak hangi dine mensup olursa olsun tiim inanglara ve hatta inanmayanlara karsi
saygilt bir tutum sergilediklerini belirtmektedirler (Ayik, 2020; Kilig, 2020). Buna
gore farkli din ve inanglar, ayni amaca ulasan farkli yollar olarak goriilmektedir
ve bu ¢esitlilige saygi gosterilmelidir. Pirler, bu anlayis dogrultusunda diger inang
sahiplerinin de Alevi inancin1 yasamak isteyenlere ayni Olgiide saygili olmalari
gerektigini 6nemle vurgulamaktadirlar.

Miirsitler ve pirler; devletin ekonomik desteklerinin yalnizca cami ve Siinni inang
merkezleriyle sinirli kalmamasi gerektigini dile getirmekte, cemevleri ve Alevi inang
merkezlerinin de bu destekten yararlanmasinin bir hak oldugunu vurgulamaktadirlar.
Devletin Siinni inang bigimine gosterdigi ilgiyi Alevi inancina da gdstermesini talep
eden bu liderler, s6z konusu yaklasimin esitlik ilkesi ¢ercevesinde degerlendirilmesi
gerektigini ifade etmektedirler (Ayik, 2020; Batar, 2020; Kilig, 2020; Yurt, 2020).

Celal Abbas Ocagi pirlerinden Z. Batar (2020) devlet politikalart ve sosyal
esitlik konusundaki temel talepleri konusunda, Siinni halka taninan haklar kadar
Alevilere de kendi yol ve erkanlarini 6zgiirce siirdiirebilmeleri i¢in gerekli imkanlarin
saglanmasi gerektigini vurgulamistir. Siinniler gibi Alevilerin de ibadet haklarina
saygl gosterilmesi ve cemevlerinin ibadethane, inan¢ merkezleri olarak taninmasi
gerektigini dile getirmistir. Alevi toplumu olarak cemevlerinde hak, hukuk, adalet
arayisinda olduklarmmi ve ibadetlerinin Ehlibeyit ve Kur'an ekseninde oldugunu
da eklemektedir. Alevilerin vatandaslik gorevlerini (vergi verme, askere gitme, oy
kullanma gibi) yerine getirdikleri halde haklarinin verilmedigi ifade edilmektedir.
Batar, bunun adaletsiz bir uygulama oldugunu dile getirmistir. Ayrica goériigmede,
Alevilerin Hz. Peygamber'e ve Kur’an’a olan bagliliklarinin gii¢lii oldugu
vurgulanarak bu degerlerin Alevi inancinda 6nemli bir yer tuttugu belirtilmistir. 9
Kasim 2022 tarihinde Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 biinyesinde Alevi-Bektasi Kiiltiir ve
Cemevi Bagkanligiin kurulmasi énemli bir adim olarak degerlendirilmekle birlikte
bu adimlar yeterli ve tatmin edici goriillmemektedir. Devletin Alevilere esit muamele
etmesi, cemevlerini resmi statiiye kavusturmast ve ayrimcilifi sona erdirmesi
talep edilmektedir. Bu taleplerin temelinde devlet siyasetinin ge¢cmisten giiniimiize
etkileriyle yasanan dontisiim ve degisimler yatmaktadir. Alevi toplumu, inanglarinin
taninmasi ve saygi gormesi durumunda, toplum olarak karsilastiklart zorluklarin
azalacagina ve olasi sorunlarin daha hizli ¢éziime kavusacagina inanmaktadir. Bu
durum, toplumsal esitlik ve baris agisindan da 6nemli goriilmekte, toplumsal yaralarin
sarilmasinin ancak haklarin teslim edilmesiyle miimkiin olabilecegi vurgulanmaktadir.
Bu anlamda Sarikaya (2018, s. 20) da Alevilerin ¢atismaci degil yapici, uzlasmact
tavir ve tutumlarini, iilkenin birlik ve beraberligine katkilarini vurgulayarak yillarca
ihmal edilmis haklari konusundaki isteklerinin devlet tarafindan dikkate alinmasini ve
bu taleplerin yerine getirilmesini beklediklerini dile getirmistir.
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Bu alandaki dnemli ¢aligmalardan biri Geggin (2023, s. 111-112) tarafindan
gergeklestirilmistir.  Yazar, Cumhuriyet Donemi’yle birlikte artan egitim ve
kentlesmenin bireysellesmeyi tesvik ettigini; bu bireysellesmenin ise dedelik
kurumunun toplumsal otoritesini zayiflattigini vurgulamaktadir. Ozellikle bilimsel
diistincenin 6ne ¢ikmasi, geleneksel inang yapilarini sorgulama egilimini artirmistir.
Boylece Alevi yol ve erkani yalnizca inang temelli bir yap1 olmaktan ¢ikarak, kimlik
ve siyasal perspektif {izerinden de degerlendirilmeye baslanmistir. Bu doniigiim,
ozellikle Alevi gencler tizerinde etkili olmus; ancak dedelik ve pirlik gibi geleneksel
inang otoriteleri eski giiclinii biiylik dl¢lide yitirmistir.

Geggin (2019, 1032, 1045-1047, 1057-1058) ayrica, 1970’lerden itibaren yiikselen
siyasal Islam kargisinda “laiklik” kavramimin Alevi toplumu i¢in énemli bir savunma
hattt olusturdugunu belirtmektedir. Bu donemde laikligi benimseyen sol egilimli
Aleviler, sekiiler bir kimlik siyaseti gelistirmis ve bunun sonucunda geleneksel inang
ritliellerinin kamusal ve bireysel yasamdaki belirleyiciligi azalmistir. Yildirim (2012,
s. 142, 156) da benzer bi¢cimde, 1960’11 y1llarda esen sol egilimli ideolojik riizgarlarin
kentli Alevi toplumu {izerindeki etkilerini ele almakta; bu donemde kentlesen
Alevilerin, sol hareketlerin etkisiyle geleneksel inang vurgularini geri plana ittigini ve
Aleviligin daha ¢ok antidinci bir ¢izgiye yoneldigini ifade etmektedir.

Ancak tiim bu doniisim siireglerine ragmen geleneksel yapilarin tamamen
ortadan kalktig1 sonucuna varmak yaniltici olabilir. Nitekim sahada seyitlerle yapilan
goriismeler, modernlesmenin yerel kiiltiirle etkilesim halinde ilerledigini ve dedelik
ile pirlik gibi kurumlarmn, geleneksel bicimlerinden farkli olarak yeni sosyal ve
kurumsal gergevelerde varliklarini siirdiirebildiklerini gostermektedir. Ayrica sekiiler
kimlik siyaseti ile geleneksel inang ritiielleri arasinda her zaman mutlak bir zitlik
bulunmamaktadir; zamanla bu iki alan arasinda karsilikli etkilesim gelisebilmekte ve
yeni sentezler ortaya ¢ikabilmektedir.

1950’1erde baslayan kentlesme siireci, koyden kente hatta yurt digina gociin hizla
arttigt donemdir. Bu gd¢ hareketleri Aleviler i¢in biiyiik degisim ve doniisimii de
beraberinde getirmistir. Diger Alevi toplumlar gibi Tunceli de bu siiregten oldukg¢a
etkilenmistir. Alevi ocaklart; yiizyillarca kiiltiirel ve dini unsurlari, adet, gelenek,
gorenek ve uygulamalar1 sozli kiiltiirle yeni nesillere aktarmislardir. Ancak “gog
nedeniyle bu 6geleri gelecek kusaklara aktaramama ve yok olma tehlikesi ile karst
karstya gelmiglerdir.” (Demirer, 2023, s. 55).

Alevilikte degisim ve doniisiim lizerine yapilacak bir degerlendirme, 6zellikle
diaspora baglaminda ele almabilir. Son yillarda, Tiirkiye disinda -6zellikle
Ingiltere’deki- (Cobanoglu, 2023); (Aksoy & Aksiirmeli, 2018) Alevilerle yapilan saha
arastirmalari, Aleviligin hem sosyal hem de dini bir kimlik olarak nasil sekillendigini
ve evrildigini ortaya koymaktadir (Cobanoglu, 2023); (Aksoy & Aksiirmeli, 2018).
Avrupa’da yasayan Aleviler iizerine yapilan incelemeler, Aleviligin diasporada yeni
bir bi¢cim aldigmi, inan¢ temelli dgretilerin yan1 sira politik, ekolojik ve toplumsal
konulara da duyarli bir kimlik haline geldigini gdstermektedir. Bu degisimin Aleviligin
sadece dini inang olarak degil, felsefi diisiince ve sosyal adalet, esitlik, demokrasi gibi
kavramlarla da ortiistiigiinii iddia etmektedirler. Cobanoglu (2023, s. 939-941)’na gore
diaspora kosullarinda ¢ok kiiltiirlii toplum yapilarmin getirdigi 6zgiirliikler Alevilik
kimliginin yeniden canlanmasini saglarken bir yandan da bu kimlik {izerinde sekiiler
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etkileri artirmistir. Aleviler, gittikleri yerlerde Alevi dernekleri, dayanigma aglart ve
kiiltiir merkezleri araciligiyla bu kimligi canli tutmaktadirlar. Sonug olarak Alevilik
hem biiyiiksehirlerde hem de diasporada, bir yandan geleneksel inang 6gretilerine
tutunmaya devam ederken diger yandan modern toplumsal ve politik meselelerle de
ortiisen bir kimlige blirlinmektedir.

Avrupa kiiltiiriiyle tanisan Alevilerin kendi inanicini ne derece ve nasil yasadigi
arastirmacilarin dikkatini ¢eken 6nemli bir noktadir. Ozellikle Tunceli Alevilerinin
yogun olarak yasadigi Almanya bu konuda arastirilmaya deger bir bolgedir. Erdal
Aksoy ve Zeynep Serap Tekten Aksiirmeli (2018, s. 88) galigmalarinda Almanya'da
orgiitlenme stireglerini ve bu siirecin politik ve kavramsal boyutlarini incelemislerdir.
Aksoy ve Aksiirmeli (2018, s. 89)’ye gore “Almanya’daki Alevi varligi, Tiirkiye’den
Almanya’ya yasanan is¢i gocii ve 1980 sonrasi politik atmosfer nedeniyle yasanan
siyasi siginmaci gogleri ile olusmustur.” Diaspora olgusunun dogal bir go¢ siireciyle
degil belirli bir politik mobilizasyonla sekillendigi vurgulanmaktadir. Aksoy ve
Aksiirmeli (2018, s. 91) Almanya’daki sol hareketlerin Alevi dernekleri iginde
bulunduklarma dikkat c¢ekmislerdir. Yazarlar bu sdylemlerin “yasanmakta olan
toplumsal gergeklikle drtiismedigini” dile getirmekte ve bu gruplarm ancak “Alevilerin
Almanya’daki politik mobilizasyonunun Oniinii agtiklarinin” sdylenebilecegini
eklemislerdir. Almanya’daki Alevilerin bir diaspora olarak kabul edilmesinin politik
kosullar ve sonuglar1 agisindan da incelenmesi gerektigi ifade edilmektedir. Ancak bu
taleplerin tiim Alevi toplulugunu kapsamadigi da agiklanmaktadir. Ayrica ¢ok kiiltiirlii
bir yap1 gosteren Almanya’nin iilkede asimilasyoncu yaklagim ic¢inde oldugu, bu
farkli etnik ve kiiltiirel gruplarin Alman kiiltiiriiyle benzestirilmeye ¢alisildig: da ifade
edilmektedir. Ancak Almanya’nin genel olarak entegrasyon yaklagimini tercih ettigini
de goz oniinde bulundurmak gerekmektedir. Biitiin bu unsurlar, Alevi toplumunun
yurt disinda da dini ve sosyal yasaminin degistigini gdstermektedir.

Sonuc¢

Tunceli Aleviligi incelendiginde, bu inang sisteminin giiclii bir sosyal yapi
ile desteklendigi ve dini ritiiellerin toplulugu bir arada tutan unsurlar oldugu
goriilmektedir. Seyitlerin rehberliginde yapilan bu ritiieller hem inancin devamliligi
icin hem de toplumsal baglarin gliglendirilmesi i¢in biiyiik bir 6neme sahiptir.

Ocak sistemi ve dedelik kurumu, geleneksel Tunceli Aleviliginde, bireylerin
inangsal ve sosyal rehberligini saglayan merkezler olarak faaliyet gostermistir. Her
ailenin bir ocaga bagl olmasi, toplumda dayanismay1 ve dini biitiinligii korumustur.
Ancak modern yasamin normlari, politik gerilimler ve kdyden kente gog¢ gibi
sosyoekonomik degisimler, ocak sisteminin eski otoritesini ve islevini zayiflatmistir.
Koyden kente go¢ eden Alevi ailelerin biiyiik bir kismi, sehir yasamimin bireyci
yapisinda eski kolektif dayanisma mekanizmalarini devam ettiremeyip dedelik ve
ocak sisteminden uzaklasmistir. Ocak sisteminin giiniimiizde de bazi bolgelerde
varligint siirdiiriiyor olmasina ragmen artik eskisi kadar belirgin ve etkin olmadigi
sOylenebilir. Dedeler modern toplumda -eskiden oldugu gibi- toplumsal otoriteye
sahip olamamaktadir. Kent yasaminin hizla degisen dinamikleri, dedelerin otoritesini
ve topluma rehberlik roliini zayiflatmistir. 1968'lerden itibaren, sol-sosyalist
ideolojilere dayali yapilarin rasyonellik ve pozitivist diisliinceye yaptigi vurgu,
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gelencksel Alevi inang iizerinde etkili olmustur. Alevilik, inangtan ¢ok kimlik ve
siyasal bir perspektifie ele alinmaya baslanmistir. Kendine has bir inang bigimi
olan Alevilik farkli sol platformlarda “Alevilik bir yasam tarzidir, bir kiiltiirdiir, bir
felsefedir.” gibi sdylemlerle tanimlanmistir. Sosyalist ve sosyal demokrat ideolojiler,
siifsal esitsizliklere odaklanarak Alevi genglerini etkilemis ve bu durum dedelik ve
pirlik gibi geleneksel otorite yapilarini ikinci plana diisiirmiistiir. Sol hareketler, inang
ve gelenekleri modernlesme Ontinde bir engel olarak gérmiistiir. S6z konusu durum,
Aleviligin inang¢ temelli yapisinin donlisim gegirmesine ve dedelik kurumunun
toplumsal islevselliginin azalmasina yol agmustir. Geleneksel yapidan uzaklasan
Alevilik, modern orgiitlenmelerle kimlik ve siyaset temelli yeni bir form kazanmistir.

Musahiplik, Alevi toplumunda 6nemli yere sahip olan baska bir kurumsal yapidir.
Musahiplik, iki erkek arasinda yapilan psikolojik ve toplumsal bir kardeslik bagidir.
Bu bag, sadece bu diinyada degil, oteki diinyada da siirecek bir bagdir. Ancak
glinimiizde musahiplik kurumu da degisim gostermektedir. Tunceli bolgesinde bu
bag hala onemli goriilse de schirlesme ve farkli kiiltiirel etkilesimler, musahiplik
ritlielinin anlam ve uygulamalarini etkilemistir. Modernlesen diinyada bireysellesen
yagam tarzi, musahiplik gibi derin toplumsal baglarin 6nemini golgeleyerek bu pratigi
daha formel bir hale getirmistir. Geleneksel musahiplik; bireyler arasinda paylasim,
dayanisma ve sorumluluk temelli bir iliskiye dayanirken pazar ekonomisi ve rekabet
kosullarinda bu bag, bazi bolgelerde yalnizca sembolik bir diizeye indirgenmistir.

Diskiinliik ise Alevi inang sisteminde en agir sosyal ceza olarak bilinmektedir.
Geleneksel Tunceli Aleviliginde diskiinliik, sug isleyen veya toplumsal diizeni bozan
bireylere karsi uygulanan bir cezadir. Bu bireyler, cem ritiiellerinden dislanir ve
onlarin toplumla iligkileri kesilir. Ancak giiniimiiz toplumunda diiskiinlik kurumu da
degisime ugramistir. Modern hukuk sisteminin yayginlasmasiyla toplumsal meseleler
artik daha ¢ok resmi kurumlar araciligiyla ¢oziilmektedir. Dolayistyla pirlerin diigkiin
ilan etme ve bu ilan1 kaldirma yetkileri sehirlerde ve kdylerde kullanilmamaktadir.

Alevilik, kentlesme ve modernlesme siiregleriyle birlikte biiyiik bir doniisim
yasamaktadir. Ozellikle Tunceli gibi go¢ veren bolgelerde, kentlere go¢ eden Alevi
bireyler geleneksel inang sistemleri ile modern diinyanin dayattigi yeni yasam tarzi
arasinda bir denge kurmaya ¢aligmaktadirlar. Bu siire¢, Alevi inancinda ve toplumsal
yapisinda ciddi bir ¢dziilmeye ve yeniden yapilanmaya neden olmustur. Kentlesme,
bireyselligi artirirken geleneksel kolektif yapilar1 zayiflatmakta ve bu da Alevi
toplumunun dayanigma aglarmin ¢oziilmesine yol a¢gmaktadir. Ancak kentlesme,
Alevilikte yeni Orgilitlenme bi¢imlerinin ortaya ¢ikmasina da neden olmustur.
Dernekler, vakiflar ve cemevleri gibi yapilar, modern diinyada Aleviligin kurumsal
olarak varhigm siirdiirmesine katki saglamaktadir. Ozellikle diaspora Alevileri
arasinda bu yapilar, Alevi inang ve kiiltiiriiniin korunmasi ve yeni nesillere aktarilmasi
acisindan 6nemli bir rol oynamaktadir.

Modernlesme ve kentlesme siirecinin Alevilik lizerinde uzun vadedeki etkileri
diistintildiglinde, Aleviligin hem bir degisim siirecinden gectigi hem de bu siiregte
degisime direng gosterdigi soylenebilir. Kentlesme ile birlikte geleneksel ritiiellerin
uygulanma bi¢imi degigse de Aleviligin 6zii korunmaya c¢alisilmaktadir. Cemevleri
ve Alevi dernekleri bu baglamda énemli bir pozisyona sahiptir. Tuncelili Aleviler
de sehirlerde kendi inanglarini ve kiiltiiriinii yasamak ve yasatmak i¢cin cemevleri
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ve Alevi dernekleri catisi altinda bir araya gelmektedirler. Ancak bu siiregte
Aleviligin bir kism1 daha bireysellesmis, modern diinyaya uyum saglayan bir yapiya
doniigmiistiir. Ote yandan kirsal alanlarda ve diasporada bulunduklari yeni ortama
direng gosterebilmektedir.

Aleviler i¢in yeni pirlerin, dede adaylariin egitiminin nasil saglanacagi konusu da
gliniimiiz sosyal ve siyasi sartlarinda biiyiik bir sorun olarak durmaktadir. Alevilerin
cemevleriyle ilgili talepleri, din egitimiyle ilgili karsilastiklart problemler, bu konuda
yapilmasi gereken caligmalar ve beklentileri; esitlik konularindaki hukuki yetersizlikler
nedeniyle sadece lizerinde tartisilan problemler diizeyinde kendini gostermistir.

Alevilerin var olan bircok sorunu, Alevi inanciin yasalar gercevesinde
taninmamasindan kaynaklanmaktadir. Esit yurttashik hakki temelinde ve diger
yurttaglara taninan haklara paralel olarak, Alevilerin ibadet kurumlarma iliskin
ve egitime yonelik talepleri devlet tarafindan finanse edilerek desteklenebilir. Bu
beklentilerinin heniiz karsilanmamis olmasi, kentlesmeyle birlikte Aleviligi zor
duruma sokmustur. Kendi kdyiinden ayrilan bir Siinni vatandas schirlerde kendi
dini ibadet ve ritiiellerini yerine getirecek kurumlari ¢ok rahat bulurken bu imkan
bir Alevi vatandas i¢in mevcut degildi. Zamanla, kendi ¢abalariyla finanse ettikleri
kurumlar olusturan Alevilerin, gelecekte bu kurumlarin varligini nasil siirdiirecekleri
ise muammadir. Bir diger dnemli nokta, Tiirkiye’de hatir1 sayilir bir niifusa sahip
olan Aleviler ve Alevilik konusuna okul kitaplarinda yeterince yer verilmemesidir.
Alevilik her ne kadar miifredatta yer alsa da hem kapsam agisindan sinirli hem de
icerik bakimindan yetersizdir. Aleviligin ders programinda hak ettigi yeri almasi,
birgok &n yarginin ortadan kalkmasina da katki saglayacaktir. Ugiincii bir adim ise
mirsit, pir ve rehberleri yetistiren akademik kurumlarin olusturulmasi olmalidir.
Ilahiyat fakiiltelerinde imam ve hoca yetistirildigi gibi Alevi ritiiellerini yiiriitebilecek
pirlerin de yetistirilerek kurumlarda istihdam edilmesi saglanabilir.
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Dervis Kemal, bireysel bir hatiranin Gtesinde, Alevi-Bektasi gelenegine ait toplumsal
bellegin ve kiiltiirel siirekliliginin bir yansimasidir. Asik Zevraki, Mahmut Erdal, Nesimi
Cimen, Muhlis Akarsu ve Feyzullah Cmar gibi pek cok ¢agdasiyla kurdugu manevi ve
sanatsal diyaloglarla, Alevi-Bektasi miiziginin siirekliligini saglamis ve asiklara, ozanlara yol
gostermistir. Bununla birlikte kendine has tislubu ve teknigi ile Alevi-Bektasi miiziginde de
farkl1 bir tarzi olugturmustur. Kemani dizde ¢alan Dervis Kemal, Tiirk miiziginde rastlanmayan
bir akort gelistirmistir. Ayrica Alevi-Bektasi inancini da miizigine ve siirine yansitarak
eserleriyle birlikte Alevi-Bektasi inancini da gelecek kusaklara aktarmistir. Calisma, Alevi-
Bektasi inancinin sozlii gelenegini gliniimiize tasimada 6nemli bir isim olan Bektasi Babasi
ve g1k, Dervis Kemal mahlasiyla taninan Kemal Ozcan’in yasamini ve sanat anlayisini ele
almaktadir. Asiklik geleneginde yetismis ve ¢ok biiyiik bir kism1 baglama galarak icrada bulunan
agiklardan farkli olarak diz istiinde keman ¢almasiyla tanman ve icrasinda kendine 6zgii
akortlama yontemi kullanan Dervis Kemal’in yasami, asikliga geciste tapsirma/mahlas alig1 ve
asiklik gelenegine katkilarina kadar olan siireg¢ genis bir perspektifle sunulmaya ¢alisiimistir.
Ayrica bu galisma Istanbul Teknik Universitesi Tiirk Miizigi Devlet Konservatuarinda Sercan
Direk Erkeker tarafindan hazirlanan Dervis Kemal Ozcan’n Hayati, Eserlerinin Edebi ve
Miizikal Yénden Incelenmesi bashkl lisans bitirme calismasi kapsaminda yiiz yiize yapilan
goriismelerden iiretilmistir. Bu goriismeler ¢ergevesinde daha dnce yayimlanmamis olan Dervis
Kemal’e ait fotograflar ile Sercan ve Sercan Direk e adl iki siir, Ismet Direk’e ait Dervis Kemal
redifli siir ve s6zleri Dervis Kemal’e bestesiyse Sercan Direk Erkeker’e ait olan Ayin-i Cemde
adl1 eserin makam analizi, dizisi ve gorsel gosterimi calismada yer almustir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Bektasilik, Asiklik Gelenegi, Dervis Kemal, Makam Analizi.
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Abstract

Dervis Kemal is more than just an individual memory; he represents the social memory and
cultural continuity of the Alevi-Bektashi tradition. Through his spiritual and artistic dialogue
with many of his contemporaries, such as Asik Zevraki, Mahmut Erdal, Nesimi Cimen, Muhlis
Akarsu and Feyzullah Cinar, he ensured the continuity of Alevi-Bektashi music and inspired
future dgsiks (a traditional Anatolian minstrel) and ozans (bard). At the same time, he created a
distinct style in Alevi-Bektashi music with his unique style and technique. Dervis Kemal, who
played the violin on his knee, developed a unique tuning method unprecedented in Turkish
music. He also reflected the Alevi-Bektashi faith in his music and poetry, passing on this belief
to future generations through his works. This study examines the life and artistic approach of
Kemal Ozcan, known by the pen name Dervis Kemal, a Bektasi Baba and minstrel who played
an important role in bringing the oral tradition of the Alevi-Bektashi faith to the present day.
Unlike most minstrels, who were trained in the minstrel tradition and performed mostly by
playing the baglama (a traditional Turkish long-necked lute), Dervis Kemal was known for
playing the violin on his knee and using his own unique tuning method in his performances.
This study attempts to present his life, from his initiation into minstrelsy and the adoption of his
pen name to his contributions to the minstrel tradition, from a broad perspective. Furthermore,
this work is based on face-to-face interviews conducted as part of Sercan Direk Erkeker's The
Life of Dervis Kemal Ozcan, Literary and Musical Analysis of His Works, prepared at the
Istanbul Technical University State Conservatory of Turkish Music. Within the framework of
these interviews, previously unpublished photographs belonging to Dervis Kemal, the poem
titled “Sercan ve Sercan Direk’e” two poems titled “Dervis Kemal” with the refrain by Ismet
Direk and the modal analysis, sequence, and visual presentation of the work titled Ayin-i Cemde
(Alevi-Bektashi ritual ceremony), with lyrics by Dervis Kemal and music by Sercan Direk
Erkeker, are included.

Keywords: Alevism, Bektashism, Tradition of Asik, Dervis Kemal, Modal Analysis.
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Giris

Bektasilik Hac1 Bektas Veli’nin Islam’1 tasavvufi ¢ercevede yorumladig diisiince
sistemi igerisinde olusmus ve Haci Bektas’a nispetle 13. yiizyilda kurulmus bir
tarikattir. Hac1 Bektas Veli’nin vefatindan sonra takipgileri tarafindan yasatilan bu
tarikat gliniimiizde de varligini stirdiirmektedir. Bektasilik “Dedegan” ve “Babagan”
olmak iizere 2 ana kol iizerinde yapilanmistir. Dedegan koluna ait gelenek Celebi
Bektasileri tarafindan siirdiiriilirken Babagan koluna ait gelenek ise “yologlu” olarak
bilinen babalar tarafindan siirdiiriiliir. Bektasilikte en {ist mertebeyi belirtmek icin
kullanilan terim “dedebabalik”tir (Dogan & Celik, 2024, s. 27-40); (Korkmaz, 2014,
s. 153).!

Bektasilikte dedebabalik, yalnizca bir inang makami degildir; ayn1 zamanda irsat,
egitim ve toplumsal rehberlik sorumlulugunu da kapsamaktadir. Dedebaba; cem
erkanmi yirttiirken yolun dgretilerini kusaktan kusaga aktarmakta ve bu inancin
yasatilmasinda merkezi bir rol oynamaktadir. Kizil Deli Sultan Ocagi mensubu
Bektagi Dedebabasi Dervis Kemal® , asiklar ve talipleriyle yiirittiigl siirlesme
gelenegiyle diisiincelerini dile getirmis ve toplumsal iletisimde etkin olan asiklik
geleneginde ustalagmis, birgok ¢agdasina feyz vermistir. Eserleri, yalnizca edebi
deger tagimakla kalmamis ayni zamanda inang ve toplumsal 6gretilerin aktariminda
islevsel bir arag olarak 6ne ¢ikmustir. Alevi-Bektasiler arasinda bir dedebaba ve dervis
olarak taninmustir.

O, Bektasiligi yasamina sirayet etmis; gii¢lii kalemi ile bir¢ok asigin, sanat¢inin,
aragtirmacinin dikkatini ¢ekmis, bircok sanatciy1 etkilemis, 6zellikle insan sevgisi ve
toplumsal duyarliligiyla anilan bir sahsiyet olmustur. Kendine 6zgii dizde keman ¢alma
teknigiyle eserlerini icra eden bir asiktir. Dervis Kemal’in gelistirdigi -Bat1 ve Tiirk
miiziginde rastlanmayan- 6zgiin keman akordu, onun kendine has miizikal kimliginin
en belirgin yansimasidir. Cemleri baglayan ve Alevi-Bektasi gelenegini yasatan
bir dedebaba olarak halkin acilarin1 ve sevinglerini dile getiren asiklik gelenegi ile
Bektasiligin erdemlerini birlestirmistir. Dervis Kemal sadece bir dedebaba olmaktan
ziyade 20. yiizy1l Alevi-Bektasi inancinin ve miizik geleneginin temsilcilerinden biri
olmustur.

Bu calisma 2002 yilinda istanbul Teknik Universitesi Tiirk Miizigi Devlet
Konservatuarinda Sercan Direk Erkeker tarafindan hazirlanan Dervis Kemal Ozcan’in
Hayati, Eserlerinin Edebi ve Miizikal Yonden Incelenmesi baglikli lisans bitirme
calismasi kapsaminda yiiz yiize yapilan goriismelerden iiretilmistir. Bu goriismeler
cergevesinde daha once yayimlanmamig ve tarafimizca kayda alinmig olan Dervis
Kemal’e ait fotograflar ile Sercan ve Sercan Direk e adli iki farkli siir, Ismet Direk’e ait
Dervig Kemal redifli siir ve sozleri Dervis Kemal’e bestesi Sercan Direk Erkeker’e ait
olan Ayin-i Cemde adl eserin makam analizi, dizisi ve gorsel gosterimi yer almistir.
Calismada kullanilan siirler ve gorsellerin tamami s6z konusu bitirme ¢alismast ile
sinirlandirilmastir.

1 Ayrmntili bilgi i¢in bk.: (Ocak, 1992, s. 373-379); (Ocak, 1996, s. 455-458); (Soyyer, 2019, s. 107).
2 Dervis; Edirne-Uzunkoprii ve gevresinde cem ibadetine katilan her cana dervis diye hitap edilir.
Kemal Ozcan da bu yiizden kendisine “Dervis” mahlasimi se¢mistir. Konu ile ilgili ayrintili bilgi
¢aligmanin ilerleyen bolimlerinde verilmistir.
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1. Dervis Kemal’in Hayati

Dervis Kemal, Kemal Ozcan ismiyle 1930 y1linda Yunanistan’in Dimetoka ilgesine
bagli Babalar koyiinde dogmustur. Ayni yil i¢erisinde, ailesiyle birlikte Yunanistan’daki
evlerini terk ederek kagak yollardan Meri¢ Nehri’ni gegip Tirkiye’ye sigmmuislardir.
Aile, Uzunkoprii ilgesine yerlestirilmistir. 1937 yilinda ilkokula baslayan Kemal Ozcan
1942 yilinda mezun olmustur (Direk, 2002, s.8). Kiiclik yaslarda sanata kars1 iistiin
bir yetenegi oldugunu gosteren Ozcan, karakalem calismalara ilgi gostermis ve kendi
elleriyle ¢izdigi eserler evinin duvarlarini stislemistir. Maddi imkansizliklar nedeniyle
Edirne’de bir eve yerlesmesi miimkiin olmadigindan egitimini tamamlayamamistir.
Ancak yoksulluga ragmen edebiyat, siir, resim ve miizige olan ilgisi sayesinde
yeteneklerini gelistirmeye devam etmistir.

Dervis Kemal; atalarinin Horasan’dan iki kol halinde Balkanlara geldigi, soyunun
Yunanistan’da yasamis olan Seyyid Ali Sultan®* (namu Kizil Deli Sultan)’a bagh
oldugunu belirtmistir (Direk, 2002, s.4). Bu koklii mirasa ragmen, hayat1 boyunca
cok istedigi halde bir kez bile giiniimiiz Yunanistan Evros ilinde bulunan Dimetoka
Daribiikii’ndeki Kizildeli Sultan Tiirbesi’ni ziyaret edememistir. Alevi-Bektasi inanci
ve gelenegi i¢inde yetisen Dervis Kemal, “dedebaba” tinvantyla hizmet vererek cem
erkani yiiriitmustiir.

Dervis Kemal, iki buguk yil siiren askerlik gorevini Kocaeli Il Jandarma
Komutanlhigr Alay Kaleminde yazman olarak tamamlamistir. Askerlik siiresince
daktilo kullaniminda ustalasmis ve gorev sirasinda gosterdigi becerilerle dikkat
¢ekmistir. Askerlik sirasinda yasadigi bir anisint su sekilde aktarmistir:

Albay, Tegmen’in elindeki Tiirkiye haritasini bes kat biiyiitmesini emretti. Tegmen bunu
yan yana koyarak biiyiitmeyi éneriyordu. Ben, dnceden karakaleme olan ilgimden dolayt
haritalart biiyiitme deneyimime dayanarak, haritayr karelere bolerek biiyiitme yontemimi
onerdim ve basarili oldum. Albay, gordiiniiz mii harita bes defa nasil biiyiitiiliiv, diyerek
beni onurlandirdl (Direk, 2002, s.9).

Dervis Kemal, askerlik doniisiinde komsusunun kizi Zeynep Hanim ile evlenmis
ve Omiir boyu siiren bir birliktelik yasamistir. Evliliklerinden biri erkek, ikisi kiz
olmak iizere ii¢ ¢ocuklart olmustur. Cocuklarinin hepsi evli olup Uzunkoprii’de
ikamet etmektedir.

Uzunkdprii Noterliginde 6zel yazman olarak ¢alismaya baslamis ve 1955 yilinda
Sulh Ceza Mahkemesi tutanak yazmani olarak goreve atanmistir. Burada 30 y1l hizmet
ettikten sonra 1983 yilinda emekli olmustur. Dervis Kemal, 25 Nisan 2015 tarihinde
Edirne-Uzunkdprii’de Hakk’a yiiriimiis ve yine Edirne’de topraga sirlanmustir.

On bes yasinda agk konulu siirlerle sairligi baglayan Dervis Kemal’in, ti¢ binden
fazla giir yazdigi bilinmektedir (Aydin, 2016). Siirlerinin bir kismi1 1996’da Sah
Damari,2008’de Sah Giilleri ve 2012°de Sah Nefesi adli siir kitaplariyla yayimlamistir
(Akin, 2019).

3 Hakkindaki temel bilgilere ¢esitli velayetnamelerden ulastigimiz, Bektasi geleneginde on iki
posttan ikincisi olan as¢1 postunun sahibi Kizil Deli Sultan’in Balkanlar’da yer alan 6nemli Bektasi
tekkelerinden biridir. Ayrintil1 bilgi i¢in bk.: (Sahin, 2009, s.48-50; Y1ildirim 2007).

148 | NIYAZ Alevilik-Bektasilik Calismalari Dergisi | 2025 | Ozel Say



BEKTASILIK YOLUNDA BiR ASIK: DERVI$ KEMAL

2. Dervis Kemal’in Sanatsal Yonii ve icrasi
2.1. Mahlasi

Asiklar, siirlerinin son dortliigiinde genellikle kendilerine ad olarak segtikleri
kelimeyi (mahlas) kullanarak eserlerini imzalar. Bu gelenege “Tapsirma” denir (Oguz,
2008, s.258). Zamanla asigin adi sant unutulsa da asik, eserleri sayesinde edindigi
mahlas ile anilir. Kemal Ozcan, Bati Trakya’da bulunan Bektasilerde ceme yeni giren
kisilere dervis denildigini ifade etmistir. Zamanla bunu mahlas olarak siirlerinde
kullanmustir.

2.2. Saz1

Anadolu’daki geleneksel cemler en yaygin olarak “baglama” esliginde
gerceklesmektedir. Bununla birlikte, bazi yorelerde dizde keman icrasi da
gozlemlenmektedir. Ancak bu gelenek, baglama kadar yaygin olmayip sinirli 6rneklerle
glinimiize ulasmigtir. Dervis Kemal, s6z konusu nadir gelenegi benimseyerek
cemlerde kemani etkin bir sekilde kullanmis ve boylelikle Anadolu’daki miizikal
cesitlilige 6zgiin bir katki saglamigtir.

1945 yilinda Yenikdy’de bir koylii tarafindan dut kiitiigiinden imal edilmis, kemana
benzeyen c¢ok eski bir ¢algiyla karsilasan Dervig Kemal, 15 yasinda bu enstriimana
ilgi duymaya baslamistir (Direk, 2002, s.1). Maddi imkansizliklar nedeniyle baglama
edinme olanagi bulunmayan geng¢ Dervis, bu calgtya yonelmis ve kisa siire igerisinde
kendine 6zgii bir icra tarzi gelistirmistir.

ilerleyen yillarda, Almanya’da yasayan bir dostu tarafindan kendisine génderilen
kaliteli bir keman sayesinde icra giicli daha da artmis; bu durum, cemlerde sesin daha
etkili bir bigcimde yankilanmasina imkan tanimigtir. Dervig Kemal’in elinde keman,
yalnizca bir miizik aleti olmanin Gtesine gegmis; Alevi-Bektasi inang diinyasinda
sOziin, deyisin ve nefesin aktariminda islevsel bir ara¢ konumuna gelmistir.

2.3. Akordu

Dervis Kemal Ozcan, keman akordunu kendine 6zgii bir yontemle gelistirmis,
kendisi bu durumu su sekilde ifade etmistir:

Kulagim ¢ok giicliidiir. Akordumu yay tel iizerine siiriince iki tel arasinda hos bir nida
duyuyorum. Bu nidaya akort bu olmali, dedim ve éylece biraktim. Bu arada kemanimi diger
kemancilar ¢alamadilar, bunu da belirtmek isterim. (Direk, 2002, s.2).

Bati miiziginde keman akordu, en alt telden baglayarak peste dogru tam besli
araliklarla yapilirken Dervis Kemal Ozcan kendi icrasinda en alt teli baz alarak tam
dortlii araliklarla akortlamistir.

Tizden Peste Dogru 1.Tel 2.Tel 3.Tel 4. Tel
Klasik Bat1 Miizigi ~ MI LA RE SOL
Klasik Tiirk Miizigi  RE LA RE SOL
Kemal Ozcan’in fcras1 LA Mi Si FA#
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Bu akortlama ydntemi, kendi anlatimiyla, Ozcan’1n icrasinda kendine 6zgii bir ton
ve ifade kazandirmaktadir:

1945 yihinda, ilgemize bagl Yeni Koy e gittigimde, bir koylii tarafindan dut kiitiigiinden
yapilmis, olduk¢a ilkel bir keman gérdiim. Bu keman, telefon kablolarindan ¢ikarilmis
1-2 tel ile donatilmisgti; tel diizenini ger¢ek keman telleriyle karistirmigtim. Kemanin yayn,
gergek beygir kuyrugundan imal edilmis ve iizerine kaba bir kapak yerlestirilmisti. Ancak
kemanin boyutu kalin ¢enemin altina sigmadigindan, 15 yasinda hevesli bir geng olarak
koyliiden kemani kullanmak iizere rica ettim ve izin verdiler. Eve yiiriiyerek dénerken
dayanamayarak yol kenarindaki bir aycicegi tarlasina girip kemani dizimde kemence
pozisyonunda tuttum. Ilk denemelerimde yayi tel iizerinde cesitli sekillerde siirerek ses
iiretmeye ¢alistim. Iki tel arasinda yay: gezdirirken hos bir tini elde ettim ve bunun dogru
akort oldugunu diisiindiim. Uzerinde daha fazla deneme yaparak o giine kadar elime hicbir
enstriiman almamis olmama ragmen dénemin meshur halk tiirkiisii “Aslan Bacanak’1 bu
ilkel kemanla ¢almayr basardim. Bu kemant askerlik sitiresince yanimda gotiirdiim,; ancak
orada kaldi. Bir giin babam dolasmaya geldiginde elinde eski fakat gercek bir keman
vardi. Bunu ¢enemin altinda ¢alamadim ¢iinkii dizimde ¢alarken sol tel, ¢ene altina gegtigi
icin dnceki kemanda gelistirdigim aliskanliklarimi siirdiirmem miimkiin degildi. Cene alti
pozisyonunda ¢alim kisith geldiginden dizde ¢almaya devam ettim. Bu keman, daha sonra
adliyede kaldi. 1951 yilinda, normal bir kemana kavustum. Ayrica Almanya’da yasayan
degerli bir dostum, bana ¢ok kaliteli bir keman gondermistir. Bu kemani halen kullanmakta
ve gonderen dostumu sevgi ve minnetle anmaktayim.(Direk, 2002, s.1).

3. Dervis Kemal’in “Ayin-i Cem” Adh Eserinin Analizi
AYIN-i CEMDE*

Erkan agildr ayin-i cemde

Nurlar sagildi ayin-i cemde

Canlar toplandi haklar hakland:
Ruhlar paklandi ayin-i cemde

Onlar saristi kanlar karistt
Dargin baristi ayin-i cemde

Birlik saglandi beller baglandi
Kurban tiglandi ayin-i cemde

Canlar dizildi niyaz gezildi
Engiir ezildi ayin-i cemde

Canlar dikildi giilbenk ¢ekildi
Yere ¢okiildii ayin-i cemde
Cerag uyandi nura boyandi
Her sey ayandi ayin-i cemde

4 Dervis Kemal’in yazdigi bu eser Mart,2021°de Sercan Direk Erkeker tarafindan bestelenmistir.
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Canlar derildi sofra serildi

Lokma verildi ayin-i cemde

Meyler icildi gercek segildi
Serden gecildi ayin-i cemde

Nefsimiz 6ldii yiiziimiiz giildii
Semah doniildii ayin-i cemde

Cendb-1 rahman kelam-1 Kur’an
Muhammet mihman ayin-i cemde

Miirsit Ali’ dir yiice Veli ‘dir
Hikmet doludur ayin-i cemde

On Iki Imam temsili makam
Hepsi tamam ayin-i cemde

Bektas-1 Veli Sah Kizil Deli
Stiriiyor yolu ayin-i cemde

Gordiigiim bu hal her seyden efdal
Pir Sultan Abdal ayin-i cemde

El ele verdik bu sirra erdik
Biz Hakk "1 gérdiik ayin-i cemde

Dervis Kemal’im béyledir halim
Acgildy dilim ayin-i cemde

3.1. Eserin Aciklamasi

Dervis Kemal’in Ayin-i Cemde adli siiri (Kemal, 2012, s.352-353), Alevi-
Bektasi inang diinyasinin en 6nemli ibadet bi¢imi olan cem erkani ve onun tasavvufi
anlamlarmi anlatir. Cem, sadece bir ibadet degil, ayn1 zamanda toplumsal barisin,
birlik ve beraberligin simgesidir. Siirde, erkanin agilmasiyla birlikte mekanin manevi
bir 151kla doldugu, canlarimn bir araya gelip haklarim teslim ettigi ve ruhlarin arindig
vurgulanmigtir. Cem, bireysel degil, topluca yasanan bir ibadettir. Burada herkes
esittir; darginliklar sona erer, rizalik alinir.

Siirde musahiplik bagina, kurban ikrarina ve paylasmaya da yer verilmistir.
Bu, Alevi inang sisteminin kardeslik ve fedakarlik anlayisini ortaya koyar. Ceragin
uyandirilmasi, hakikatin nurla agiga ¢ikigini temsil eder. Engiir, lokma ve mey ikrami
diinyevi bir yiyecek i¢ecekten 6te, ilahi agkin semboliidiir. Lokma paylagimi, canlarin
birlik ve dayanismasinin gostergesidir.

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2025 | Special Issue | 151



Sercan DIREK ERKEKER

3.2. Makam, Usul, Tiir, S6z ve Kafiye Semasi
3.2.1. Ussak Makami

Ussak makamu; Tiirk musikisinde, ana bir makamdir. Ussak; asik, asiklar anlamina
geldiginden bu makama Asiklar makami adi verilir. Ussak makami pest bolgeleri daha
cok kullandigindan dini duygular olusturan agirbasli bir makamdir.

Durag

Diigah (La) perdesidir.

Seyir Karakteri

Cikicidir.

Dizisi

Yerinde Usgak dortliistine Neva’da Biselik beslisinin eklenmesinden meydana

gelmistir.

Giigliisii

Dértlii ile beslinin ek yerindeki Neva (Re notasi) perdesidir. Uzerinde Biselik
cesnili yarim karar yapilir.

Asma Karar Perdeleri

Segah perdesinde eksik ferahnakli ve eksik Segahli asma kararlar yapilir. Ayrica,
yeden olan Rast perdesinde de Rastli asma karar yapilir.

Donanmimi
Yalniz Si i¢in koma bemolii ((I) donanima yazilir.

Ussak makaminda Si sesi koma bemollii, yani Segah (Si) perdesi olarak goriiliir.
Fakat ozellikle inici nagmelerde inig cazibesiyle bu perde Segah’dan 1-2 koma
daha pest basilir. Bu hal makama ayr1 bir 6zellik ve kisilik kazandirir. 2-3 komalik
degistirme isareti olmadig1 i¢in yazida bu perde yine Segah olarak gosterilir ancak
daha pest icra edilir.

Perde isimleri

Tiirk miiziginde porte ilizerinde notalarin yerleri ve isimleri gosteren belirtegtir.
Diigah, Segah, Cargah, Neva, Hiiseyni, Acem, Gerdaniye ve Muhayyer Ussak
makaminin nota isimleridir.

Yeden'i
2. ¢izgideki Sol (Rast) perdesi, notasidir.
Genislemesi

Ussak makami ¢ikici, seyri agirbash bir makamdir. Bu nedenlerle daima pest
bolgede dolasir, dolayistyla da pest bolgede genisler. Pestteki bu genisleme Yegah
(Re) perdesinde bir Rast Beslisi (TKST) olusturmakla elde edilir. Bu sirada, dizide
normalde olmayan Irak Diyez perdesi (#Fa) kullanilir ki daha dnce Rast makaminin
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genislemesinde gordiigiimiiz Yegah’ta Rast Beslisinin sesidir. Iste bu tip genislemeye
odiing alarak genisleme denir. Yani Ussak makami pestteki genislemesini rast
makamindan 6diing almistir.

Ussak makamu tiz durak {izerinde normalde genislemez. Yukarida bahsedildigi
gibi, pestte genisler ve dolasir. Tiz tarafta genisleme daha ¢cok Ussak makamina ¢ok
benzeyen Bayatl makaminda goriiliir. Fakat Ussak makami da tizlerde dolasirsa, bu
bolgedeki su genislemelerle onlarm seslerini kullanir.

1. Yerinde Ussak dortliisii, simetrik olarak tiz durak tizerine gogtiriiliir (Simetrik
Genisleme).

2. Giiglii Neva perdesi tizerindeki Biiselik beslisine, Muhayyer perdesi lizerinde
bir Kiirdi dortliisii ilave edilerek, Neva’da (1.¢esit) Biselik dizisi olusturacak sekilde
genisler (Yeni Dizi Olusturarak Genigleme).

Ussak makami tiz tarafta hi¢ dolasmaz, dolagsa da muhayyer perdesinde 6zellikle
asma karar yapmaz. Bu perdede ¢ok kalacak olursa makam ussak olmaktan cikar
ve seyir itibari ile bagka bir makama doniisiir. Buradaki kii¢iik miicenneb (5 koma)
bemollii Si’nin perde ismi Siimbiile Perdesidir.

Ussak makami seyri sirasinda Cargah perdesinde 1srarla ve uzun uzun ¢argahli
asma karar yapilirsa, Ussak Huzi makami olusur. Yine Segah perdesinde israrla ve
uzun uzun Segahli asma karar yapilirsa da Maye (Digah Maye) makami olusur (Arel,
1991, s. 35-36, 48, 130-131, 339-340).

Seyir

Durak yani (La) karar sesi civarindan, duragin altinda genislemis bolgenin
seslerinden seyre baglamir. Once durak iizerindeki Ussak dortliisiiniin seslerinde
dolasilir. Daha sonra giiclii ve tizerindeki sesler gosterilerek, Neva’da Biselikli yarim
karar yapilir. Sonra seyrin siiresine gore, karigik gezerken gerekli asma kararlar
yapilir. Sonunda Diigah’ta Ussakli tam karar yapilir.

3.2.2. Ayin-i Cem’de Eserinin Makam Analizi
» Makami: Ussak

* Karar Sesi: Diigah-La notas1

* Giiglii (dominant): Neva-Re notasi

Usulii (ritim diizeni): 9/8 (Aksak) Eser degisken ritme sahiptir. Aksak, Tiirk
miiziginde bir ritim kalibinin ismidir. Aksak ritimli zamanlar 5, 7, 9 olarak tanimlanur.
Dokuz zamanli aksak ritimlerdeki diizen soyledir:

1. Diizen: 2+2+2+3
2. Diizen: 2+2+3+2
3. Diizen: 2+3+2+2
4. Diizen: 3+2+2+2
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Ayin-i Cem’de eserinde kullanilan ritmik yapidaki 9/8 aksak zamanli ritmin
liglincili versiyonudur. 2+3+2+2 daha sonra 2+2 seklinde devam etmektedir. Eser, bu
ritmik yapiya gore hizlanarak metronomunu (hizini) degistirir.

* Yeden (Bir makam dizisinin baslangi¢ yani karar sesinin altindaki notadir.) Rast
-Sol notasidur.

Tiirii (Stmflandirmasr)
Alevi-Bektasi Miizigi
icerik
Cem erkani, miirsit/pir, On iki Imam, Pir Sultan Abdal gibi Alevi-Bektasi

referanslarini tagidigi igin tiir olarak Alevi-Bektasi deyis sinifina girer. Ritiiel amaglt
bir deyis niteligindedir.

3.2.3. Soz (Giifte) ve Kafiye Semasi

Seklinde beyitler halinde devam etmektedir. Eserin giiftesi 17 beyitten
olugmaktadir.

Ussak makami karakter olarak samimi, i¢li, hiizlinlii ve sicak bir ifade tasir; hem
ilahi/nefeslerde hem halk miizigi ezgilerinde sik kullanilir. Ussak, siirsel sdyleyise
cok uygundur. Klasik Tiirk miizigi ve halk miizigi i¢inde yaygin, Anadolu icra
geleneginde ¢ok kullanilan bir makamdadir. Bu sebeple eser Ussak makaminin sesleri
kullanilarak bestelenmistir.

3.2.4. Dizisi
Ussak dortliisii (alt dortlii): La — Si 1 koma bemol — Do — Re
Hiiseyni beslisi (iist besli): Re — Mi— Fa— Sol — La

Birlestirme: (La—Si bir koma bemol-Do—Re) + (Re—Mi—Fa—Sol-La). Bu birlesme
Ussak makamini olusturur.

* Glglii: Neva-(Re) notasidir.
* Yeden: Rast (Sol) notasidir.
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Seyri: Ayin-i Cem’de eseri Ussak dortliisii i¢inde gezer ve Ussak makaminin pest
(kalin) bolgede tiim asma kaliglarini giigliisiinii ve yedenini gosterir. Eser Diigah (La)
perdesinde baglamis ¢ikici bir seyir ile pest bolgede Ussak dortliisii iginde dolasmustir.
Yeden Rast perdesi (Sol) kullanarak, bir koma bemol alarak Segah (Si) perdesinde
asma kalig ve Cargadh (Do) perdesinde asma kaliglar gostermistir. Tiirk miiziginde
asma kalig, makamin giiglii seslerinde miizik climlesini yaparak duraklamaya denir.
Tirk Musikisinde Ussak makaminda kullanilan koma bemol duyum olarak Tiirk Halk
miiziginde Si bemol iki notasina denk gelmektedir. Eser makamin gii¢lii sesi olan
Neva (Re) perdesinde kaliglar yaparak makam dizisinin ilk dortliisiinti gdstermistir.

3.2.5. Gorsel Gosterim

Sekil 1: Usak makaminin porte lizerinde gosterimi
3.3. Ayin-i Cem’de Eserinin Notas1

S6z: Dervis Kemal

Miizik: Sercan Direk

Notaya Alan: Sercan Direk

Yerinde Ugsak 4'lusi Neva’'da Buselik 5'lisi
| - |
e
| I !
[y K | g T i B T T

Yerinde Ussak Makami Dizisi

Sekil 1: Usak Makaminin Porte Uzerinde Gosterimi.
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3.3. Ayin-i Cem’de Eserinin Notasi =3 M weE
S6z: Dervis Kemal BRI
Miizik: Sercan Direk

Notaya Alan: Sercan Direk

AYIN-I CEMDE

Séz: Dervis Kemal Ozcan
Miizik: Sercan Direk Erkeker
243+242
0

I [ I I |
T T T |. 1T T T T T I' 1T ]
oJ — [ [ [ |
Er k ana al i A y__ i ni-cem de
Canl ar toplam d SaZ Hak 1 a r hak lan di Saz
5
o) I I | I I p— 1
P’ A T I T l. e N | T Il 1 T Il T 1 1 I I ‘ll
o | — | I  —r—  ———
Nur | a rsa ¢l di A y__ i ni cem de
Ruh | a rpak ln d Saz A y__ ini cem de Saz

Bir lik saglandi__ Beller baglandi____ Kur ban tig lan di A yi ni cem de
Canlardi kil di Giil benk e kil di Ye re C6 kil di Ayi ni cem de

Can lar di zl di Ni yaz e dil di En giir e zl di ayi ni cem de
Ce rag u yan di Nu ra boyan di Her sey a yan di HuDost a yi ni cem de,
Zjn piti mosso — _—

Can lar deril di______ sof raseril di_________ Lok ma ve ril di A yi ni cem de
Nef si miz ol dii Yii  zii miiz giil dii Se mahdé niil dii A yi ni cem de

Mey lerigildi__ Gergeksegil di__ Ser den ge ¢il di Hu Dost A yi ni cem de

Ce na biRah man Ke la mu Kuran Mu ham met mih man Ayini cem de
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2 AYIN-1 CEMDE

33 2+43+2+2 piil mosso

P — S = C—
e

4

o}
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Si r Gi__yor yo A y__ ini cem e
Saz Saz
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Gor d G__yim bu ha]si Her s e yden ef dal -z
az S

El e le ver dik Bu Sir ra er dik Biz Hak ki gor dik____ A yi ni cem de
69
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Der vig Ke ma lim____ Boy le dir ha lim_____ a ¢l di di lim Hu Dost A yi ni cem de
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4. Alevi-Bektasi Miizigine Katkilari

Yazili kiiltiir ortamindan elektronik kiiltiir ortamina gegiste asik mahsulii olan
eserler ses ve saz ile birlikte dinleyiciyle bulusmustur. Son dénemlerde asik tarzi siir
gelenegini olusturan elektronik kiiltlir ortaminin yarattigi iletisim teknolojisi; asik
adaylarmin, ustalarin kaydedilmis icralarini dinlemeleri ile “gizli ¢iraklik” ortami
olusturmustur (Cobanoglu, 2021, s. 173-174). Bu cer¢cevede Dervig Kemal, Ayhan
Aydm ile yaptig1 ve Aydin’in 2016 yilinda yayimladigi sdyleside ifade ettigi izere siir
yazarken bir kimsenin etkisinde kalmadigini belirtmistir. Ancak Pir Sultan Abdal’in
siirlerinden etkilendigini ve feyz aldigini ifade etmistir (Aydin, 2016). Ayrica kaynak
kisilerle yapilan goriismeler esnasinda asiklar arasinda Dervis Kemal’e “Trakya’nin
Pir Sultan’1” denildigi Ismet Direk tarafindan aktarilmstir.

Dervis Kemal’in Alevi miizigine katkilar1 ¢ok yonlii ve derinliklidir. Onun en
biiylik amaci; sozIi kiiltiirii ve deyisleri koruyarak cemlerde icra etmek, bu degerleri
geng kusaklara aktarmak olmustur. Dervis Kemal, halkin dilinden konusan bir sair ve
asik olarak taninmustir. Siirlerinde hece 6l¢iisii kullanmis; ask, insan sevgisi, erdem,
yoksulluk ve toplumsal sorunlar gibi temalar1 islemistir.

Dervis Kemal Ozcan’in Gen¢ Ozanlar siiri, geng kusak ozanlara yol gosteren,
ogiit niteliginde bir manifestodur. Ozanlik geleneginin ¢ikar gézetmeden, halktan
yana ve insanlik degerlerine bagl kaliarak siirdiiriilmesi gerektigini vurgulamistir.
Cumbhuriyet’in getirdigi 6zgiirliik ortaminda geng¢ ozanlarin topluma 1sik tutmasi,
birlik ve beraberligi giiglendirmesi beklentisini tagimaktadir.

Onun eserleri yalmizca estetik bir deger tagimakla kalmamig, ayni zamanda
toplumsal biling olusturmay1 da amaglamistir. Ornegin, Gen¢ Ozanlar adli siirinde
geng kusak ozanlara ve asiklara su 6giitleri verir:

Candan seslenirim size,
Halkimin geng ozanlarr.
Sevgim saygim hepinize
Halkimin geng ozanlar

Siz erdemli ozansiniz,
Gergekleri yazansiniz,
Halk kepge, siz kazansiniz,
Halkimin geng ozanlart.

Halki gordiim yiiziiniizde
Onur vardir oziiniizde
Yalan yoktur séziiniizde
Halkimin geng ozanlar

Cikarlardan uzak durun,
Halktan yana birlik kurun,
Caga damganizi vurun,
Halkimin geng¢ ozanlari.

158 | NIYAZ Alevilik-Bektasilik Calismalari Dergisi | 2025 | Ozel Say1



BEKTASILIK YOLUNDA BiR ASIK: DERVI$ KEMAL

Dert gormesin elleriniz
Kirilmasin telleriniz

Hi¢ susmasin dilleriniz
Halkimin geng ozanlar

Baglh kalin ozanhga
Isik tutun karanlhiga
Ornek olun insanhga
Halkimin geng ozanlar

Dervis Kemal dilek sunsun
Kalpleriniz nese dolsun
Yollariniz agik olsun
Halkimin geng ozanlart

Dervis Kemal, goniil bagt kurdugu kisilerin adiyla onlara ithafen siirler yazip
hediye etmistir. Bu siirlerinde telif haklar1 yazilan kisiye verilmistir. Ornegin asagida
yer alan Sercan ve Sercan Direk’e adli iki siir yiiz yiize gorlismeler esnasinda
tarafimiza hediye edilmistir.

SERCAN

Geldi, gordiim, sevdim, sanat yoniinden,
Mizrap tutan eli giizel Sercan’in.

Bir giin herkes soz edecek iiniinden,
Dile gelen teli giizel Sercan in.

Goniilden baktig1 noktay: goren,
Gordiigii yiiregin igine giren,
Deyigslere, tiirkiilere can veren,
Baldan tatl dili giizel Sercan .

Diistincem gergegi hedef peyledi,
Santyorum tam isabet eyledi.
DERVIS KEMAL gérdiigiinii soyledi.
Her yoniiyle hali giizel SERCAN in.”

SERCAN DIREK e

Uzak bir yoreden bize
Sefa geldin Sercan Direk.
Bizim fakirhanemize
Sefa geldin Sercan Direk.

5 15.03.2002 tarihinde s6z konusu siirler Dervis Kemal Ozcan tarafindan irticalen sdylendikten sonra
bu notla kaleme alinmistir: “Bu siircik, yeni tanismamiza ragmen goniilden sevdigim biricik kardesim
Sercan Direk’e sevgilerimle birlikte sunulur. Beni animsamasi dilegiyle”.
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Sen bizleri gormek igin,
Génliimiize girmek igin,
Bize onur vermek icin,
Sefa geldin Sercan Direk.

Sevdigimiz bacisin sen,
Basimizin tacisin sen,
Kabe bulan hacisin sen
Sefa geldin Sercan Direk.

Mihman génlii ince kildan,
Acep anlar misin hdldan?
Bilmiyorum hangi yoldan,
Sefa geldin Sercan Direk.

Yolun menziline yetsin,
Biitiin kaygilarin bitsin
Tanrt seni mutlu etsin
Sefa geldin Sercan Direk.

Dervis Kemal: Dinmez sizim,

Kisa dondii bahar, yazim.

Géniil dostu giizel kizim,

Sefa geldin Sercan Direk (Direk, 2002, s. 2).

Cagdaslar arasinda Asik Zevraki, Mahmut Erdal, Nesimi Cimen, Muhlis Akarsu
ve Feyzullah Cinar gibi agiklarla yakin iligkiler kurmus, onlardan etkilenmis ve onlar1
etkilemis olsa da kendi 6zgiin iislubunu gelistirmistir. Ozellikle sosyal elestirileri ve
erdem vurgusu, posta oturan, cem baglayan bir ocakli Bektasi Babasi olmasi onu
diger halk ozanlarindan ayiran temel 6zelliklerdir.

Istanbul Avcilar’da Ozan Aziz Tathisu’ya ait miizikevinde gergeklestirilen
mesklerde; sanatgilar, sairler, ozanlar ve asiklar bir araya gelmis, farkli yas
gruplarindan hem yetigkinler hem de gencler Alevi deyisleri ve semahlart birlikte
icra etmistir. Bu bulugmalar sayesinde hem gelenek korunmus hem de yeniden
yorumlanarak yasatilmistir. Dervis Kemal’in eserleri yalnizca cemlerle simirlt
kalmamig; TRT kanallarinda, gesitli radyo programlarinda ve kaset kayitlarinda da yer
almistir. Feyzullah Cinar’ i bestelemesiyle ses bulan deyisleri, halk arasinda genis bir
etki yaratmis ve toplumun belleginde kalic1 bir iz birakmustir.

Onun miizigi, sadece bir dinleti araci degil, ayn1 zamanda toplumsal egitim
ve kiiltiirel biling tastyan gii¢lii bir ifade bigimi olmustur. Cemlerdeki icra tarzi,
sozlerindeki derinlik ve sdylemindeki samimiyet; Alevi kiiltliriiniin 6ziinii, tasavvufi
degerleri ve toplumsal sorumluluk anlayigini yansitmaktadir. Dervis Kemal hem
yasamiyla hem de sozleriyle Alevi-Bektasi gelenegini yagsatmistir. Siirlerinde tarihsel
gelismelere yaptig1 vurgu ve duygunun i¢ ige gectigi goriilmekte; Kerbela’nin acisi,
Hiiseyin’e duyulan sevgi ve zulme kars1 direnis temalar1 6n plana ¢ikmaktadir. Iste bu
anlayisin giiclii bir yansimasi olan dizelerinden biri soyledir:
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Kerbeld'da u¢an dertli turnalar,
Bakin Hiiseyin’e yarelendi mi?
Zalim Yezid’in de kanl eliyle,
Muhammet iimmeti karalandi mi?

Bu dortliikle; onun tarih bilinci, halkina olan derin baglilig1 ve zuliim karsisindaki
hassasiyeti en ¢arpici bi¢cimde dile getirilmistir.

Dervis Kemal’i ¢agdaslarindan ayiran en dnemli yon, bireysel ustaligini toplumsal
ve kiiltiirel etkilesimlerle birlestirmesi olmustur. Onun eserleri yalnizca bireysel
bir sanat iriini olarak kalmamis, ayni zamanda siirsel ve miizikal diyaloglarla
zenginleserek bir kiiltiirel hafiza ve toplumsal deger aktarim aracina doniismiistiir.

Dervis Kemal, ¢agdaslariyla siirekli etkilesim i¢inde olan, Alevi miizigi ve sozli
kiiltiirtin gelisimine katkida bulunan bir agiktir. Ayrica eserleriyle de ¢agdaslarina
151k tutmus, gelecege eserlerini de birakmustir. i1k eseri Sah Damart (1996) adh siir
kitabidir. Bu eserinde halkin diliyle yogrulmus deyislerini ve toplumsal duyarliliklarimi
kaleme almigtir. 2008’de yayimlanan Sah Giilleri adli eseri Alevi-Bektasi inancinin
estetik inceliklerini ve cem gelenegini siir diliyle ele almistir. 2012°de yayimlanan
Sah Nefesi adli eseri daha ¢ok “nefes” tarzindaki siirlerden olusmakla birlikte yol
erkan ve insan sevgisini odaga almistir.

Dervis Kemal’in Alevi miizigine katkist ¢ok yonlidir. Sozlii kiiltlirin ve
deyislerin korunmasi, cemlerde icra edilmesi ve geng kusaklara aktarilmasi onun
oncelikli hedeflerinden olmustur. Onun miizigi, yalnizca bir dinleti arac1 degil, ayni
zamanda toplumsal bir egitim ve kiiltiirel biling aract olmustur. Cemlerdeki icra
bi¢imi ve sozleri, Alevi kiiltiiriiniin 6ziinii, Bektasiligin ilmi degerlerini ve toplumsal
sorumluluk anlayisini yansitmaktadir.

Dervis Kemal’in sanat1 ve icrastyla bulusmamizda Ismet Direk’in biiyiik rolii
bulunmaktadir. Dervis Kemal mahlasiyla kaleme aldigi siirleriyle bir¢ok kisiye
ilham vermistir. Ismet Direk bir giin Dervis Kemal’in “Agustos ayinda giines sulesi /
Yakarak kestigi zaman nefesi / Su diye aglayan bir ¢ocuk sesi / Alir beni Kerbela’ya
gotiiriir...” siirini Feyzullah Cinar’dan dinlerken Ismet Direk, bu eseri Feyzullah
Cinar’1n kasetinden repertuvarina aldigini ve Dervis Kemal’in sanatin1 Sahkulu Sultan
Dergahi’ndan alip okudugu bir kitap araciligryla daha iyi kavradigini belirtmistir.

2001 yilinda Edirne Uzunképrii’de yasayan Dervis Kemal’i lisans bitirme
calismamiz vesilesiyle ziyaretimiz sirasinda; Ismet Direk, ona duydugu saygiyi,
elini 6perek ve kapisina niyaz ederek gostermistir. ismet Direk, Dervis Kemal’e
hayranligini, onu goriip niyaz olduktan hemen sonra irticalen su siiri okuyarak
gostermistir:

Duyunca sozlerini iirperdi tenim

Gonliime taht kurdun Dervis Kemal

Lezzet verir ruhuma derin sozlerin

Ug yiiz altmis alti ezam haz alir Dervis Kemal
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Getirmigti sozlerini Feyzullah Cinar im
Melhem oldu kapand: yaralarim

Ona sevgi sundum saygi ile anarim
Goniile sah basa tagsin Dervis Kemal

Umman misali muammali sozlerin
Ne mutlu sana agikmis can gozlerin
Cok stikiir hanene mihman geldim
Icer icer kanarim Dervis Kemal

Goniil gor istedi nur cemalin

Cok stikiir hanene mihman geldim

Eyilip esigine niyaz eyledim

Kul Ismet’i de deftere yaz Dervis Kemal®

5. Dervis Kemal ve Cagdaslari: Alevi Miiziginde Bir Dayanisma ve ilham A

Aziz Tatlisu Feyzullah Cinar, Asik Zevraki, Mahmut Erdal ve Nesimi Cimen,
Muhlis Akarsu gibi ¢agdaslart hem onun miizikal yolculugunda hem de kiiltiirel
mirasin aktariminda 6nemli bir rol oynamustir.

Dervis Kemal, ¢agdasi Alevi-Bektasi asiklariyla siirekli bir iletisim iginde olmus,
dostluk ve sanat baglarini siir aracilifiyla giiclendirmistir. Bu baglamda, Aziz Tatlisu
ile aralarindaki siirlesme hem manevi bir bag hem de sanatiyla bir diyalog 6rnegi
olarak one ¢ikmaktadir. Aziz Tatlisu, Dervig Kemal’den aldig1 ilhami ve ona duydugu
hayranlig1 Miirsidimsin Dervis Kemal adli siiriyle dile getirmistir.

Miirsidimsin Dervis Kemal — Aziz Tathsu’dan

Senden hayli feyz aldim
Miirsidimsin Dervig Kemal
Ben sizlere hayran kaldim
Miirsidimsin Dervis Kemal

Giizelligi sende buldum
Insan sevgisiyle doldum
Sizin talibiniz oldum
Miirsidimsin Dervis Kemal

Tam armmis beden sensin
Uygarhga giden sensin
Beni irsad eden sensin
Miirsidimsin Dervig Kemal

6 1k kez bu caligma vesilesiyle yayimlanan siir, Ismet Direk tarafindan goriisme esnasinda irticalen
sdylenmis ve 2001 yilinda yazilmstir.
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Erdem yiiklii 6ziintizde
Yalan yoktur séziiniizde
Yiiriiyorum izinizde
Miirsidimsin Dervis Kemal

Cosku sende ask sendedir

Muhabbetle mesk sendedir
Goniil denen késk sendedir
Miirsidimsin Dervig Kemal

Baldan tatl dillerinle
Kalem tutan ellerinle
Ornek olan héllerinle
Miirsidimsin Dervis Kemal

Aziz der ki oter telim,

Her an seni séyler dilim

Ellerini tuttu mu elim...

Miirsidimsin Dervig Kemal (Direk, 2002, s. 26.).

Siir, Dervis Kemal’in kisiligine duyulan saygiy1, onun insan sevgisini ve irsad
yetenegini One c¢ikarirken aralarindaki manevi ve sanatsal bagin derinligini de
gostermektedir. Dervis Kemal’in bu tiir etkilesimleri yalnizca bireysel iliski tarzini
degil, ayn1 zamanda Alevi-Bektasi miizik ve siir geleneginin canliligint ve kusaklar
arasi aktarimini da simgeler.

Asik Zevraki’den Dervis Kemal’e

Asik Zevraki’nin Dervis Kemal’e yazdig1 siirler, onun asik olarak sayginligini ve
edebi yetkinligini ortaya koyar:

Sadeyledi sirin namen,

Sair misin Dervis Kemal.

Alabora oldum hemen,

Bahir misin Dervis Kemal

Azik yavan, fizik fakir
Para etmez parlak fikir.
Altint da bozdu bakur,
Bakir misin Dervis Kemal.

Veda ettik kine, kire,
Biitiin kesret varir bire.
Derya kurur, dursa dere,
Nehir misin Dervis Kemal.
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Sarabumin mor bigimi,
Bine bedel bir i¢imi.
Siirin yakt i¢imi,

Zehir misin Dervis Kemal.

‘Serhos’ dedin, sanma kiistiik,
Zaten dogma mey-ii mestik...
Damga vurup ettin tasdik,
Miihiir miistin Dervis Kemal.

Kuru meze, duru meyim,
Sadik sakim Aziz beyim.
Sen gibi de ‘gelmez’ deyim,
Ahir misin Dervis Kemal.

Cat keyfi, kur bagdasini,
Se¢ cagini, ¢agdagin...

O ki astik biz yasini,

Tahir misin Dervis Kemal.

Zevraki’yem sanma yasim

Elde degil soyha basim

Tepe degilsin ki asim

Tahir misin Dervis Kemal (Direk, 2002, s. 31).

Mahmut Erdal’dan Dervis Kemal’e

Mahmut Erdal ise Dervis Kemal’e gonderdigi siirlerle ona hayranligini dile
getirirken Dervis Kemal de Mahmut Erdal’in siirlerine karsilik vererek bu kiiltiirel
diyalogu siirdiirmiistiir:

Cemalin gérmeyi goniil arz eyler
Yoktur dizlerimde fer Dervis Kemal
Dért mevsim sonunda 6mriim bagima
Yagmaya baslad: kar Dervis Kemal

Soylenir beyitler ¢alinmir sazlar
Kulagim haberde géziim yol gozler
Siirde yazdigin o tatl sozler
Tiilbentten siiziilmiis bal Dervis Kemal

Dostlar meclisinde sunsalar demi
Bahrin deryasinda yiik ¢eker gemi
Su gonliimde yanan kaderi gami
Volkan dagi gibi nar Dervis Kemal
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Giiller a¢ilmis olunca seher
Biilbiiliin étiisii ne tatl meger
Istanbul’a yolun diismezse eger
Ara sira selam sal Dervis Kemal

Erenler cemine giremez korler
Keramet ehlidir hiinkarlar, pirler
Telsiz telefonsuz iletisim derler
Goéniilden goniile yol ver Dervis Kemal

Mahmut Erdal ismini eylerim hece
Depresit diigiincem giindiiz ve gece
Miirsidim ol benim duram el penge
Oziim dara ¢ekem sor Dervis Kemal (Direk, 2002, s. 32).

Dervis Kemal’den Mahmut Erdal’a

Sizi hergiin aniyorum

Giizel dostum Mahmurt Erdal
Size sevgi sunuyorum

Giizel dostum Mahmut Erdal

Tatlh mektubunu aldim
Inanmin cok memnun kaldim
Siirine hayran oldum

Giizel dostum Mahmut Evdal

Hig solmasinj giilleriniz

Lal olmasin dilleriniz

Dert gormesin elleriniz
Giizel dostum Mahmut Erdal

Dertleriniz sifa bulsun
Gonliiniize nese dolsun
Mutlu giinler sizin olsun
Giizel dostum Mahmut Erdal

Soziiniizii duysun Merdan,

Derdinize olsun derman

Dervis Kemal size hayran

Giizel dostum Mahmut Erdal (Direk, 2002, s. 33).

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2025 | Special Issue | 165



Sercan DIREK ERKEKER

Nesimi Cimen’in Kaleminden Dervis Kemal’e Yazilmis Bir Eser:
Gerek (Dervis Kemal’e...)

Dervis baba mahsun olmus,
Bir an evvel gitmem gerek,
Yiiregin de act olmus,

Varip hosnut etmem gerek

Siginarak ol Haydar'a
Yollarimiz dosta vara

I;si giicii bir kenara,
Diistinmeden itmem gerek

Odu yanarsa sinesinde
Yas var ise didesinde,
Dostun fakirhanesinde
Hizir gibi bitmem gerek.

Mesken bilip dost evini,
Kurup erenler cemini,
Arzulanan dost demini,
Dost elinden igmem gerek.

Cigerparem el cemal
Goziimiin nurudur Meral
Bir miirsittir Dervis Kemal,
Eteginden tutmam gerek.

Zeynep Zuhal bana kible
Dost esigi dost Kabe

Her vakit, her an, her sabah
O egsikten opmem gerek.

Nesimi; vade dolmadan

Ecel bizleri bulmadan

Agzim dilim lal olmadan

Dost baginda élmem gerek (Direk, 2002 s. 21).
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Dervis Kemal Ozcan da vakitsiz yitirdigi yol arkadasim su sekilde anmugtir:
Biiyiik Kurban (Asik Nesimi)

Sivas denen kanli yore,

Yedi koca Nesimi'yi,

Biitiin gozler gore gore,

Yedi koca Nesimi'yi... (Direk, 2002, s. 22).

Bu siirlesmeler sadece bireysel bir takdir ifadesi degil, ayn1 zamanda Alevi
miiziginin ve sozlii kiiltiiriiniin canli kalmasini saglayan bir bagdir. Bu karsilikli
etkilesimler sayesinde gen¢ kusak ozanlar hem teknik hem de toplumsal agidan
yetismis, deyislerin ve miizigin nesilden nesile aktarimi saglanmustir.

Istanbul Avcilar’daki Aziz Tatlisu miizikevinde bulusan ozanlar, haftanin birkag
glinii bir araya gelerek deyisler sdylemis, saz ¢almis ve toplumsal meseleleri
tartigmiglardir. Dervis Kemal’in bu bulusmalarda gdsterdigi derin muhabbet ve
erdem, ¢agdaslariyla olan iligkilerini gliglendirmis ve Alevi miiziginin bir egitim ve
dayanisma alanina doniismesine olanak saglamigtir.

Sonuc¢

Dervis Kemal, Alevi-Bektasi inancini, temel evrensel insani degerleri, insanligin
yasadig1 sorunlart sanatina yansitmis, halk asikligini hem sanatsal hem de toplumsal
bir misyonla yeniden yorumlamistir. Onun siirlerinde ve deyislerinde erdem, adalet,
insan sevgisi ve hakikat arayist 6ne ¢gikarken miiziklerinde ise cemlerin maneviyati,
halkin sesi ve Cumbhuriyet’in degerleri birlesmistir. Her soyledigi, yazdigi; halk
miizigi ve asiklik gelenegi igin kalici bir kiiltiirel miras niteligi tasimis, geng kusaklara
rehber olmustur.

Dervis Kemal’in dizde keman c¢almasi ve kendine 6zgii akordu, onun miizigine
benzersiz bir karakter kazandirmistir. Bu 06zel ¢alim tarzi, sazin sesini hem
derinlestirmis hem de icranin duygusal etkisini artirmistir. O, siirsel anlatimin daha
kalict olmasi i¢in miizikal anlatimda bir biitinlik olusturmus ve yazdigi siirleri
bulundugu yodrenin en aktif olarak kullanilan enstriimantyla tamamlamistir. Ayni
zamanda, onun miizige olan yatkinligi ve yaraticiligi, halk sairleri ve asiklarin
miizikle kurdugu dogal bagin bir yansimas: olmustur. Bu yetenek hem teknik ustalik
hem de toplumsal ve duygusal anlatim agisindan onun eserlerini 6zgiin kilmaktadir.
Boylelikle genelde halk miiziginde-6zelde Alevi-Bektasi miiziginde- kendine has
bir Gislup olugturmustur. Dervis Kemal’in badesiz asik olmasi, sézden yaziya evrilen
gelenegin son ylizyilda Dervis Kemal’in badesiz asik olmast; sozIi kiiltiirden yazilt
kiiltiire evrilen ve son yiizyilda elektronik/dijital kiiltiir ortamina doniiserek- klasik
usta-cirak iliskisinden gizli ¢irakliga evrildigini diisiindiirebilir.

Hakk’a ytirtiyiisiiniin ardindan diizenlenen anma programlari, onun ne kadar giigli
bir iz biraktigin1 gostermistir. Sevenleri, dostlar1 ve yol arkadaslari, her daim onun
adm1 yasatmak i¢in bir araya gelmis, siirlerini ve deyislerini yeniden dillendirmistir.
Bu anmalar, onun yalnizca bir asik degil, ayni zamanda bir yol eri, bir miirsit, bir
kiiltiir tastyicisi oldugunu ortaya koymustur.
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Dervis Kemal’in mirasinin en 6zel yanlarindan biri de bireysel dostluklari ve
goniil baglaridir. Kendisi hayattayken birgok geng¢ ozana yol gdstermis, onlarin ig¢
diinyalarina 151k tutmustur. Karsilastig1 ve gonliine giren kimseler icin kaleme aldig1
siirler yalnizca bir ozanin inceligini degil, ayn1 zamanda bir miirsidin sevgi ve
muhabbetle yogrulmus kalbini de yansitmaktadir.

Bugiin, onun ad1 ve hatirasi, deyislerinde oldugu gibi hala canlidir. Geng ozanlar
ve aragtirmacilar ondan ilham almakta, onun eserlerinden gii¢ devsirmektedir. Bu
nedenle Dervis Kemal Ozcan’in biraktigi miras hem Anadolu miizigi hem de Alevi-
Bektasi gelenegi agisindan daima yasatilmasi gereken bir degerdir.
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Fotograf 3: Dervig Kemal ve Sercan Direk, 2001. Sercan Direk Arsivi.
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Osmanli Devleti XVI-XVIL. yiizyillarda geleneksel idareyi siirdiirerek siyasi, askeri ve
ekonomik alanlarda duraklama yagamistir. Balkan ve 1. Diinya Savasi’nin etkileriyle Mondros
Miitarekesi’nin ardindan bagslayan isgaller neticesinde Osmanli Devleti yonetimsel ¢oziilmeler
yasanmustir. Bu siireclerin akabinde Mustafa Kemal Atatiirk’iin girisimleriyle yeni bir devletin
kurulmasi yoniinde ilk adimlar atilmaya baslanmigtir. Cesitli bolgelerde yasayan, farkli inang
ve etnik kokenlere sahip erkek ve kadin her ferdin destek ve gabalariyla Tiirkiye Cumhuriyeti
adin1 tastyan bir iilkeyi yeniden insa etti. Tunceli (Dersim) bolgesi Milli Miicadele Donemi’ne
katki saglayan vilayetlerden bir tanesidir. Bu bélgedeki asiretler birlik, beraberlik ve fedakarlik
anlayistyla telgraflar gekerek Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisine destek sunmustur. Bu siireglerde
Seyh Hasan Ocag1, Ferhatusagi'na bagl Diyap Aga da destegini esirgememistir. Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisinin I. dsneminde Dersim Milletvekili olarak goreve baslayan Diyap Aga; egitim,
sosyal gelisim ve Tirk-Kiirt kardesligi agisindan fikirlerini ortaya koymustur. Gegen yillarin
ardindan Diyap Aga giinliimiiziin toplumsal hafizasinda da yer edinmekte ve onun tutumu
gliniimiiz toplumuna 6rnek teskil etmektedir.
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Abstract

The Ottoman Empire experienced stagnation in the political, military, and economic spheres
during the 16th and 17th centuries while maintaining its traditional administration. Following
the effects of the Balkan Wars and World War I, the Ottoman Empire underwent administrative
disintegration as a result of the occupations that began after the Armistice of Mudros. Following
these events, Mustafa Kemal Atatiirk took the first steps towards establishing a new state. With
the support and efforts of people of different faiths and ethnic origins, living in various regions,
regardless of gender, he rebuilt a country called the Republic of Tiirkiye. The Tunceli (Dersim)
region was one of the provinces that contributed to the National Struggle. The tribes in this
region sent telegrams to the Grand National Assembly of Tiirkiye, offering their support with
a spirit of unity, solidarity, and sacrifice. Diyap Aga, affiliated with the Ferhatusag: branch of
the Seyh Hasan Ocagy, also offered his support during these processes. Diyap Aga, who began
his term as a Dersim Deputy in the First Term of the Grand National Assembly of Tiirkiye,
put forward his ideas on education, social development, and Turkish-Kurdish brotherhood.
Over the years, Diyap Agha remains a part of social memory in today's social memory, and his
attitude serves as an example for today's society.

Keywords: Tiirkiye, National Struggle, Mustafa Kemal Atatiirk, Tunceli (Dersim), Diyap
Agha.
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Giris

XVI. yiizyilin sonlar1 ile XVII. yiizyilin baslarindan itibaren Osmanli Devleti’nin
gelencksel idare anlayisini silirdiirmesi; devletin siyasi, askeri ve ekonomik
yapisinda bir duraklama siirecine girildigi yoniindeki degerlendirmeleri beraberinde
getirmistir (Kodaman, 2007, s. 12; Lewis, 1983, s. 357). Bu dénemde merkezi
otoriteyi gliglendirmeye yonelik ¢esitli girisimler olsa da 6zellikle timar sistemindeki
¢oziilme, kap1 kulu ocaklarinin disiplin kayb1 ve tagradaki ayan gii¢lerinin yiikselisi
Osmanl1 idari yapisini zayiflatmigtir. XIX. yiizyila gelindiginde Osmanli Devleti’nde
modernlesme ve merkeziyetcilik ¢abalar1 gergevesinde 1slahat hareketleri onem
kazanmistir. 1839’da ilan edilen Tanzimat Fermani; esitlik, adalet ve can-mal
giivenligi gibi temel ilkeleriyle devletin hukuki ve idari diizeninde koklii bir doniisiim
siirecini baglatmistir. Ardindan 1856’da ilan edilen Islahat Fermani, Tanzimat’in
devami niteliginde olup gayrimiislim tebaanin hukuki haklarint genisletmis, din ve
mezhep farkliligi gézetmeksizin Osmanli vatandasligini esas almistir (Ortayli, 2017,
s. 211). Bu diizenlemeler, Batili devletlerin Osmanli i¢ islerine miidahalesini artirsa
da ayni zamanda merkezi otoritenin yeniden insast igin kritik adimlar olmustur.
XX. yiizyilin baslarinda Osmanli Devleti, art arda yasanan savaslarla ciddi siyasi
ve toplumsal sarsintilar yagsamustir. 1912-1913 Balkan Savaslari, sadece toprak
kayiplarina yol agmamis, ayn1 zamanda devletin askeri ve idari yetersizliklerini
gozler ontline sermistir (Thobie & Giiler, 2000, s. 6). Bu savaslarin hemen ardindan
baslayan Birinci Diinya Savasi, Osmanli Devleti’ni ¢ok cepheli bir miicadelenin igine
stiriiklemis ve devletin yonetimsel yapisinda ¢oziilmeleri hizlandirmistir (Aslan, 2018,
s. 32). Mondros Miitarekesi’nin imzalanmasiyla birlikte igsgallerin baglamasi, devletin
siyasal egemenligini kaybettigini agik¢a gostermistir. Boylece klasik donemden
itibaren siiregelen idari aksakliklarin modernlesme gabalariyla giderilmeye calisildigt
fakat savaslar ve dis miidahalelerle bu siirecin sekteye ugradigi anlasilmaktadir.
Bu isgaller neticesinde Mustafa Kemal Atatiirk’iin Anadolu’ya gecerek miicadele
atesini yaktig1 belirtilir. 21 Aralik 1918’de Meclis-i Mebusanin agilmasi karari alinir.
Istanbul Hiik(imeti, Anadolu’daki ulusalcilarla anlasarak segimlerin 9 Ekim 1919°da
yapilacagini ilan eder. 12 Ocak 1920’de Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi son kez
toplanmustir. Itilaf devletlerinin Istanbul’u isgal edip mebuslar1 tutuklamasi nedeniyle
18 Mart 1920’de calismalarina ara veren Meclis, 11 Nisan 1920’de padisahin
emriyle kapatilmistir. Bunun akabinde Mustafa Kemal Atatiirk’{in, Ankara’da yeni
meclisle ilgili ¢alismalara baslanildigi, milletin idaresini ve yikilmis bir devletin
yeniden kurulmasi hususunu vilayetlere, komutanliklara ve o donemin sancaklarina
yaziyla bildirdigi kayitlarda yer almaktadir. (TBMM Kiiltiir, Sanat ve Yayin Kurulu
Baskanligi, s.8). Bu siireg boyunca yasananlarla birlikte Ferhatusag: asiret reisi olan
Diyap Aga (Yildirim) ¢alismalara katilarak siirece destek olmustur.
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1. Milli Miicadele Donemi’nde Tunceli’nin (Dersim) Tutumu

Osmanlt Devleti’nin son doénemlerinde, Kemaliye’den baslayarak Hozat,
Cemizgezek, Pertek, Carsancak' Mazgirt ve Piiliimiir sancak merkezlerini kapsayan
hattin {izerinden giineyde kalan toplumun ¢ogunlugu devletinin yaninda yer alarak
Milli Miicadele’ye karsi hassasiyet gostermistir (Tas, 2022, s. 152). Milll Miicadele
Dénemi’nde ingilizlerin, Kiirtleri etkileyerek kendi lehlerine olacak sekilde kullanmaya
calismalariyla kismen basartya ulastiklari ifade edilir 2 (Ulubelen, 1982/193 akt. Tas,
2022, s. 153). Ancak Mazgirt Kaymakamlig1 tarafindan 1919 senesinde yapilan
aragtirma neticesinde bazi bolgelerde yasayan Kiirt-Tirk topluluklarin birlik iginde
yasadiklart goriilmiistiir (Ulutin, 2016, s. 218). Bunlarla beraber Milli Miicadele
yillarinda Dersim bolgesi * Koggiri isyant’yla da 6n plandaydi.* Bu isyanin daha fazla
yayillmamasi i¢in dogudaki milletvekilleri gayret gostermiglerdir. Bu isyan neticesinde
donemin Ankara Hiikimeti Dersim’de yeni bir idari yapilanmaya gitmekle birlikte
1922 yilinda Dersim’i Mamuret-iil Aziz’ vilayetinden ayirarak bagimsiz bir vilayet
haline getirmistir. Bu karnigikliklar sirasinda bati cephesindeki miicadeleye Dersim®
bolgesindeki bazi asiretler destek vermistir. Yukar1t Abbas Usagi Seyit Riza’nin’
da iginde bulundugu asiretlerin® , 24 Agustos 1921 tarihinde Tirkiye Biiyiik Millet
Meclisine gonderdikleri telgraf sdyledir:

Ey muhterem mebuslarimiz ve ordumuzun kahraman, fedakdr kumandan, subay, erleri!
Sizler Allah i yeryiiziindeki adalet ve nusret numunelerinden bagka bir sey degilsiniz. Bu
mukaddes dinin tek koruyucusu ve hizmetkdr: ancak sizlersiniz. Ug yiiz milyonluk Islam
alemi dahi nurlu ve masum gozlerini sizin muvaffakiyetlerinize dikmis miijde bekliyor.

1 XVI. yiizy1l Osmanli arsivlerinde Cemizgezek ve gevresindeki “Mazgirt, Pertek ve Sagman” adli
yerler “Cemizgezek {ilkesi” olarak kaydedilirken XVII. yiizyilin sonlarma dogru bu merkezler ayri
sancaklarken birlestirilerek idari birim tarafindan 6nce “Cehar Sancak” daha sonra “Car Sancak” ad1y-
la amlmugtir (Unal, 1992, s. 367).

2 Kiirdistan Teali Cemiyeti 1919 senesinde Dersim’in ¢esitli noktalarinda propaganda faaliyetleri
yiriiterek halki kismen etkiledigi nakledilir (Tas, 2022, s. 153).

3 Dogu Anadolu bélgesinde bir sehir (Tuncel, 2012, s. 378). Dersim isminin manastyla ilgili ¢esitli
goriisler literatiirde bulunmaktadir. {1k yoruma gore Tercan ve gevresini kapsayan Derksen adi Farscay-
la temas1 sonucunda Dersim adini aldigi ancak bu iddiay1 dogrulayacak bir bilgiye rastlanmadigi-
na isaret edilirken baska arastirmacilara gore Dersim isminin “Glimig dere”, “Giimiis deresi” veya
“Giimiis agac1” gibi anlamlariyla iliskisi oldugu belirtilmistir. Iddia edilen bir baska galismanin ortaya
koydugu iizere bolgede bulunan altin ve glimiis madenlerinden dolay1 Dersim ismi, der (kap1) ve sim
(giimiis) kelimelerin birlesiminden olusan “Giimiis kap1” anlamindan gelmektedir (Tas, 2021, s. 19).
Tarih boyunca Tunceli’de, Pagan Ermeni, Zerdiist Ermeni, Hristiyan Ermeni, Hayhorom, Deylemli,
Arap, Zaza, Kiirt, Tiirk, Yahudi ve Irani gibi topluluklarla beraber farkli etniklere bagli unsurlar var
olmustur (Ulutin, 2016, s. 5).

4 Nurettin Pasa idaresindeki Merkez Ordunun galigmalariyla Koggiri Isyani’ni bastirmugtir (Selvi &
Cirik, 2020, s. 372).

5 Harput vilayeti 1878 yilinda Mamuret-iil Aziz (Mamuratiil Aziz) adiyla degistirilmistir (Giil, 2017,
s. 83).

6 Dersim (Tunceli) Yukar1 Firat boliimiinde, Firat nehrinin baglantilarindan Murat suyuna birlesen
Munzur ¢ay1 ile Piiliimiir ¢aymin bulustugu yerin yakinma kurulmustur (Tuncel, 2012, s. 378).

7 Koggiri Isyani sirasinda Mustafa Kemal Pasa, Seyyid Riza’dan huzurun teminini istemistir (Selvi &
Cirik, 2020, s. 372).

8Bat1 cephesindeki miicadeleye destek veren asiretler soyledir: “Dersim merkezde Belediye Reisi
Seyyid Sabit, Karaballi Reisi Fatozade Mehmet Ali, Asagi Abbas Usag1 Reisi Ibrahim, Yukar1 Abbas
Usag Seyyid Riza” (Selvi & Cirik, 2020, s. 372).
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Bugiin burada heyecanla toplanan ve muvaffakiyetinize dualar eden bizler miibarek
gozlerinizden oper ve ciimlenize kalplerimizden tasan hiirmetlerimizi arz eyleriz. Bugiin
yine kadin erkek, ¢oluk ¢ocuk hepimiz, malimizla cammizia Misak-1 Milli ugrunda feda
olmaya ahd ve yemin ediyoruz. Allah muzaffer etsin muhterem gaziler” (Selvi & Cirik,
2020, s. 373) beyanlartyla destek vermislerdir.

Dersim asiretleri bu telgrafla, miicadeleye katilan askerlere moral vermekle beraber
saglanacak basarinin tiim Islam alemini etkileyecegine ve halkin maliyla, caniyla
fedakarlik gostereceklerine dair yaklasim sergilemistir. Ayrica Dersim agiretleri bir
benzeri destek telgrafi, Sakarya Savasi giinlerinde, 24 Agustos 1921 tarihinde Meclise
iletmistir. Telgraf soyledir:

Istiklalimizi, varligimizi, mahvetmek hain maksadiyla Avrupa’'min iizerimize musallat
ettigi insaniyet tarihi huzurunda daima namert Yunanlilarin imhakar ve hain hareketlerine
karst din ve vatan askiyla dolu gogsiimiizii gererek sefil diismant her giin kahreden asil
ve cesur ordu bu defa biiyiik bir asalet ve metanetle diismanin tecaviizlerini kirmaya
muvaffak olarak milli ahal ve yeminimize pek yakin giinlerde kavusacagimiz hissini
verdi. Cenabthak tuttugumuz yolda muvaffakiyet ihsan etsin. Ey muhterem mebuslarimiz
ve ordumuzun kahraman, fedakdr kumandan, subay, erleri! Sizler Allah'in yeryiiziindeki
adalet ve nusret numunelerinden baska bir sey degilsiniz. Bu mukaddes dinin tek
koruyucusu ve hizmetkar: ancak sizlersiniz. Ug yiiz milyonluk Islam alemi dahi nurlu ve
masum gozlerini sizin muvaffakiyetlerinize dikmis miijde bekliyor. Bugiin burada heyecanla
toplanan ve muvaffakiyetinize dualar eden bizler miibarek gozlerinizden oper ve ciimlenize
kalplerimizden tasan hiirmetlerimizi arz eyleriz. Bugiin yine kadin erkek, ¢oluk ¢ocuk
hepimiz, malimizla camimizla Misak-1 Milli ugrunda feda olmaya ahd ve yemin ediyoruz.
Allah muzaffer etsin muhterem gaziler. (Selvi & Cirik, 2020, s. 374).

Bu desteklere ek olarak Biiyiik Taarruz’un zaferle sonuglanmasiyla birlikte 18
Eylil 1922 tarihinde de tebrik telgraflari gonderilmistir (Bozan, 2023, s. 249). S6z
konusu telgraflar, Dersim bdlgesinin Milli Miicadele’ye sagladigi katkilar1 ortaya
koymaktadir. Dersim bolgesi destek vermekle de kalmayip Dersim vilayetinden
mebus olarak bazi isimler Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisince davet edilmistir.” Mebus
olarak Meclis ¢aligmalarina destek saglayanlardan biri Diyap Aga’dir.

9 Dersim Mebusu olarak Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisine davet edilenlerin isimleri §6yledir: “Hasan
Hayri (Kanyo) (Hasanli asireti reisi Kankozade Murtaza Aga 'min ogludur), Diyap Aga (Diyap Yildirim,
Ferhatugag asiretinin reisi), Abdiilhak Tevfik (Gengtiirk), Mustafa (Oztiirk) (Asiret Reislerinden Mico
Aga), Mustafa Zeki (Saltuk) (Dersimli Sart Sultanzade Ismail Bey'in ogludur), Ramis (Tan). (Karahall
asireti reisi Kanyo ogullarndan Ismail Aga’'nin ogludur)” (Selvi & Cirik, 2020, s. 372-373).
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2. Diyap Aga’nin (Yildirim) Hayati

Diyap Aga(Yildirim), 1846 Cemizgezek ilgesine bagh Ekrer (Gozliigayir) dogumlu
olup Seyh Hasan'® Ocagi’na" bagli Ferhatusagi Asiret Reisi Kahraman Agazade
Seyyit Han ile Elif’in ogludur. Diyap Aga’nin aile seceresine gore soyu Oguzlarin
Bozok kolundan Giinhan ogullarinin Bayat boyuna kadar giden Tiirkmenlere
dayandirilmakla birlikte Ahmet Yesevi'? ile akrabalik baginin bulundugu iddia
edilmektedir (Yel, 2024, s. 2). Bununla beraber evli ve alti cocugu oldugu kayitlara
gecmistir.

Ankara’da agilan Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin 1. doneminde Dersim
Milletvekili olarak gorev ifa etmistir. 1918’de bas gosteren I. Diinya Savasi’nda
miittefikleriyle yenik diisen Osmanli Devleti’nin iggal edilen topraklarinda Diyap
Aga, agiretine bagli halkla birlikte ulusal direnisi desteklemistir.'* Buna ilaveten
donemin kosullar ¢ergevesinde Diyap Aga, Mustafa Kemal Atatiirk’tin ¢aligmalarini
ve soylemlerini onaylamistir'* (Coker, 1994, s. 285).

1926-1930 yillar1 arasinda Elazig i1 Genel Meclisi ve Daimi Enciimen iiyeligi
akabinde Sivas’a bagl Divrigi ilcesinde gorev istlendigi belirtilmektedir. 1934
Soyadi Kanunu’nun yiiriirliige girmesiyle “Yildirim” soyadini alan Diyap Aga’nin,
1935 yilinda vefat ettigi kaydedilir (TBMM, 2010, s. 22; TBMM, 2022, 5.263; Sertel
& Akyel, 2015, s. 304).

10 Orta Asya’dan Anadolu’ya go¢ eden Tirkmen boylarindan birisi Seyh Hasan asiretidir (Onarl,
2013, s. 25).

11 Alevi-Bektasi inang sisteminde topluluklar ocaklara baglidir. Bu ocaklarda din hizmetleri Ehlibeyit
soyundan gelen dedelerce yiiriitiilmustiir. Alevi-Bektasi ocaklart Dede Kargin, Sar1 Saltuk ve Hidir
Abdal gibi kutsallik atfedilen sahsiyetlerin isimleriyle olusturulmustur. Alevi-Bektasi ocak sistemi
hakkinda detayl: bilgi i¢in bk., (Yaman, 2000, s. 856).

12 Ahmed Yesevi, Tiirk illerinde islamiyetin yayilmasi ve yerlesmesinde dnemli rol oynamis bir miirsit
veya veli olarak kabul gérmistiir. Bu sebeple, “Pir-i Tiirkistan” veya “Hazret-i Tiirkistan” olarak
anilmistir (Karabey, 1994).

13 Diyap Aga Milli Miicadele’ye destek verirken asireti kiz kardesi Ane Hatun’un yonettigi belirtilir
(Giillii, 2022). Ingiliz ve Fransizlardan gelen para tekliflerini reddeden Diyap Aga, Osmanli Devleti’ne
kars1 bagliligint devam ettirmistir (Yel, 2020, s. 1170).

14 Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan Diyap Aga’nin meclise davet edilisiyle Elazig Valisi Ali Galip
olayinin baglantili oldugu anlasiimaktadir. Vaka soyle aktarilir: “Istanbul Hiikiimetinin emriyle Eldzig
Valisi Galip Bey, Dersim’in en gii¢lii asiret agalarindan Haydar Aga ile goriiserek, yiiklii bir para
karsihiginda Mustafa Kemal'in pusuya diisiiriilerek oldiiriilmesini istemistir. Mustafa Kemal ve be-
raberindekileri tagiyan otomobil ‘Kutu Deresi’ mevkiinde Haydar Aga ve silahli adamlari tarafindan
kusatilmistir: Mustafa Kemal: ‘Kastiniz beni éldiirmek mi’ diye sorunca, Haydar Aga, ‘Hayir pasam,
bunu vermektir, miicadeleniz i¢in lazim olur’ diyerek Elazig Valisi Galip Bey 'den aldig1 yiikliice paray
sunmustur. Mustafa Kemal duygulanmig ve tesekkiir etmis ve Haydar Aga’ya Ankara’ya gelmesini ve
Dersim Mebusu olmasim teklif etmistir. Haydar Aga, tesekkiir ederek, ‘Biz buramn topragina, dagina,
cigegine, kusuna alismisiz. Ankara’da yasamam zor ama sana kardegim Diyap 1 gondereyim. Kabul
edersen, Dersim Mebusu o olsun’demigtir.” (Yel, 2020, s. 1176).
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DIYAB AGA YILDIRIM

(Seyit Han) Kahraman 1852
Hozat - Hadisar koyii

vli 5 gocuk Dersim'in Ferhad
'sadi Agireti Reisi Umumi Mec-
5 azasi. Dersim: . 1932'de 6l-

mustar. 112

Fotograf 1- Diyap Aga (Yildirim) — TBMM Fotograf 2- TBMM Albiimii (1920-1973)
Albiimii (1920 — 2010).

2.1. Diyap Aga’min Miicadelesi, Onergesi ve Goriisii

1848’de Dersim Sancagryla ilgili diizenleme sonrasi Koggiri’nin de Zara’ya
baglanmastyla Sultan Abdiilmecit’in 1855 senesinde Diyap Aga’yi, Zara kazasina
miidiir olarak gorevlendirdigi ileri siiriilse de dogum tarihi esas alindiginda kronoloji
tutarsizlik gostermektedir. I'V. Ordu Komutan1 Miisir Zeki Pasa raporunun referansiyla
Dersim agiretlerinin 1895-96 yillarinda Ermeni ayaklanmalarina karsi Osmanli
Devleti’nin yaninda yer aldig1 kaynaklarda belirtilmektedir (Yel, 2024, s. 3). Bununla
beraber halkin Koggiri Isyani’yla Seyh Sait ayaklanmalarina destek vermedigi goriisii
de one siirlilmektedir (Hacir, 2012, s. 7-29).

Diyap Aga meclis komisyonlarinda yer almamig olsa da iki Onergesi ve
meclis kirstsiinden iki konusmasi bulunmaktadir’® (Hacir, 2012, s. 7-29).
Meclis’in Kayseri’ye tasinmasina yonelik Diyap Aga Meclis’te su konusmay1 yapar:

Biz buraya kagmaya mi geldik, yoksa kavga edip 6lmeye mi? Eger meclisi tasimak
istiyorsaniz buyurun gidin. Ama ben gidemem. Tek basima bile olsam, bayragim, dinim ve
vatamm igin son kursunuma kadar savasirim. Son kursunu da kafama sikarim. Bu boyle
biline.

Bu konusmanin Meclis’in Kayseri’ye tasinmasi fikrinden vazgegilmesine neden
oldugu aktarilmaktadir (Yenivatan, 2018).

15 Birinci Dénem Meclis milletvekillerine yonelik yapilan anket ¢aligmasinda, Diyap Aga beklentisini
“Mekteplerin acilmasi yollarin yapilmast ile olur” seklinde ifade etmistir (Silan, 2010, s. 117).
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Fotograf 3- Diyap Aga ve Mustafa Kemal Atatiirk- Maviada Dergisi.

Diyap Aga’ya verilen gorevlerin yani sira, iilkenin biitiinliigline olan bagliligiyla
Cumbhuriyet’in yeniden ingasinda aktif bir rol tistlendigi goriilmektedir.'® Bu anlamda,
Dersim’in kalkinmasina yonelik taleplerini de dile getirmis ve beraberindeki {i¢
arkadastyla birlikte 29 Kasim 1920 tarihinde Tiirkiye Biiylik Millet Meclisine bir
onerge sunmustur. Onerge soyledir:

Osmanli Imparatorlugu nun yaklasik alti asirlik idaresi boyunca yasanan i¢ meselelerin
onemli bir kismi, Dersim bolgesiyle iligkilendirilmistir. Ger¢ekte sunirli 6l¢ekteki sorunlar,
yerel gii¢ odaklarimin devlet ile Dersim halki arasina girmesi nedeniyle ¢oziilemez hale
gelmistir. II. Mesrutiyet'in ilani sonrasinda da Dersim meselesi, kamuoyunda abartili bir
bi¢imde giindeme tasinmuis; ancak bu siiregten ne devlet ne de halk kayda deger bir yarar
saglayabilmistir. Osmanly idaresinin zayiflamasiyla birlikte hem Dersim’de hem de diger
vilayetlerde ortaya ¢ikan kargasa, toplumsal diizenin daha da bozulmasina yol agmuistir.
Bu ortamda, vatam ve Islamiyet’i i¢inde bulundugu tehlikeli durumdan kurtarma azmiyle
hareket eden bir grup vatanseverin girigimleri sonucunda Biiyiik Millet Meclisinin kurulusu
miimkiin olmugtur. Dersim halki, ge¢cmiste yanls algilarla ‘itaatsiz’ veya ‘vahsi’ seklinde
tamtilmasina ragmen, Milli Miicadele Dénemi’nde Meclisin mesruiyetini benimseyerek
temsilcilerini gondermistiv. Bu durum, séz konusu toplumun devletle biitiinlesme iradesini
ortaya koymaktadwr. Buna ragmen bélgede siiregelen temel sorunlar dort bashk altinda
toplanabilir: kotii idare, yaygin a¢lik, egitimsizlik ve yerel esrafin ¢ikar odakl tutumlart.
Ayrica bu unsurlara, resmi makamlara yapilan yaniltict ihbarlarin da eklenmesi,
¢oziimii daha da giiclestirmistir. Dersim mebuslarimin aktardig iizere, bu dort meselenin
giderilmesine yonelik uygun tedbirler alindigi takdirde, bolgedeki kronik sorunlarin biiyiik

16 Diyap Aga okuma-yazma bilmemesine ragmen kendi maddi imkanlariyla kdye hocalar getirterek
okuma seferberligi baslatmistir. Ayrica toprak iskanini da destekledigi belirtilmektedir (Yel, 2020, s.
1185-1187).
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ol¢iide ortadan kaldiriimast miimkiin olabilecektir. Dolayisiyla, bolge halkinin taleplerini
ve kabul edecegi yonetim bi¢imini dikkate alan bir idari diizenleme hem Dersim toplumunun
huzuruna hem de devletin birlik ve biitiinliigiine katki saglayacaktir.

Diyap Aga ve beraberinde ii¢ milletvekili tarafindan Tirkiye Biiyiik Millet
Meclisine sundugu o6nergede, Dersim bolgesinde Osmanli Doénemi’nden itibaren
siireklilik arz eden sorunlarin temelinde idari yetersizlik ve mahalli otoritenin
miidahalelerinin  bulundugunu vurgulanmig, bu sorunlarin ¢o6ziilmesine iliskin
altt maddeden olusan bir teklif ileri siiriilmiistiir. Sunulan teklifte genel olarak,
bdlgenin 6zel bir idari yapisinin olmasina, egitim-asayisin saglanmasina, yol-kdpri
yapimina, toprak dagitimina ve suglarin affina dair konular islenmektedir. Ayrica bu
maddelerin, sadece Dersim i¢in degil, tilkenin birligi ve biitiinligii agisindan da dnemi
vurgulanmaktadir (Cetintas, 2018, s. 23-24). Diyap Aga’nin bu ¢alismalarla beraber
bazi oturumlara da katilip goriis beyan ettigi belirtilmektedir. Bu oturumlardan biri
olan 3 Kasim 1922 senesindeki Lozan Konferansinda Kiirtlerin temsiliyeti hususunda
(Hacir, 2012, s. 7-29) su goriisleri mevcuttur:

DR. ADNAN BEY (Baskan Vekili): ‘Efendim soz Mehmet Vehbi Efendi'nindir. Fakat
miisaade buyurursaniz, bir sey arz edecegim. Dersim Mebusu Diyap Aga simdi soz isterim,
¢linkii rahatsizim, diyorlar. Bu meseleyi eger uygun goriiyorsaniz. Vehbi Efendi izin veriyor
musunuz?’

MEHMET VEHBI EFENDI (Konya): ‘Pekald!’

DIYAP AGA (Dersim): ‘Efendiler kusura bakmayniz ben ihtiyarim. Hepimiz bilivoruz
ki ve soyliiyoruz ki dinimiz, diyanetimiz, aslimiz ve neslimiz hep birdir. Bizim i¢imizde
ayrilik, gayrilik yoktur. Ismimiz de dinimiz de Allah 1miz da birdir. Agzima gelen de budur.
Ne diyeyim efendim? Hepinize soz sdylemek icin ben takat getiremem. Hepimizin hdalimize
gore soyleyecek sozlerimiz vardwr. Hele bu hdller bertaraf olsun. Bir kere bu haller bertaraf
olsun, Allah da hepimizin hallerine yardim eder. Allah dogrunun yardimcisidir. Ben
ihtiyarim kusura bakmayiniz. Halime gore sézlerim vardr.’

SOYSALLI ISMAIL SUPHI BEY (Burdur): ‘Sulh hakkindaki fikriniz nedir?’

DIYAP AGA (Devamla): ‘Ama bugiin dinimiz de diyanetimiz de kitabimiz da hep birdir.
NECATI EFENDI (Lazistan): Delegelerden ne istiyorsunuz?’

SIRRI BEY (Izmit): ‘Séyledi ya!’

DIYAP AGA (Dersim): ‘Allah yardimcilart olsun. Hangisini miinasip gormiis ise dyle
etsin. Gidenler dinini, diyanetini bilir adamlardw. Heyet i¢inde bulunanlar zannederim
kendi dinine, diyanetine hiyanet etmek istemez. Hepimiz biriz. Ne Tiirkliik ne Kiirtliik
davasi vardw. Hep biriz, kardesiz. Bir kisinin bes on oglu olur. Biri Hasan, biri Ahmet,
biri Hiiseyin, biri Mehmet isimli olabilir. Fakat hep bir insandirlar. Biz de éyleyiz. Yoksa
ayri, gayrimiz yoktur: Ismimiz Hiiseyin, Mehmet, hepsi bir ananin, bir babanin ogludurlar.
Dinleri, diyanetleri, kabileleri birdir. Ama diismanlar bizi birbirimize sardirmak igin
tuzaklar kuruyorlar. Sen séylesin, ben boyleyim, filan diye hile yapiyorlar. Bunda ne fayda
var? Ne kadar ileri giderse o kadar iyidir. Birbirimizle iftihar ederiz. Biz bir kardesiz.
Bizim dinimiz, diyanetimiz birdir. Bazilar: bilmiyorlar, bir¢ok seyler soyliiyorlar ama onlar
bilmiyorlar, dyle degildir. La llahe illallah, Muhammed Resulullah, iste bu.’ (Cetintas,
2018, s. 83-84).
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Diyap Aga, farkliliklarimizi zenginlik goriip toplumun ortak noktalarina deginerek
birlik ve beraberligin ne denli énemli olduguna dikkat gekmektedir. Insanlarin diisiince
ve yasayls cesitliliginden otiirii ayriliklarin degil bilakis kardesligin temelinde var
olacak ittihadin ehemmiyetine isaret etmektedir.

2.3. Diyap Aga’min 1931 Tarihli Roportajinin Analizi

Milli Miicadele Dénemi’nde verdigi biiyiik katkilar neticesinde 27 Temmuz 1931
tarihinde Yeni Giin’den Gazeteci Enver Behnan (Sapolyo) ile “ilk Millet Meclisinin
Yz Yasindaki Mebusu Anlatiyor” adli réportaji bulunmaktadir. Bu baglamda, Diyap
Aga’nin beyan ettigi diisiinceler bakis acisin1 anlamamiz agisindan dikkate degerdir.
Roportajda Diyap Aga’nin su sdzlerine yer verilmistir:

Bizim memleket ahalisi Kiirtmiis, orada bir Kiirt Hiikimeti kuracaklarmig, bunu
duyunca kizdim. Biz Kiirt degiliz, biz Tiirk iiz. Tiirkliik tehlikeye diistii. Kurtulus Savagsi 'na
katildim. Allah Biiyiik Gazi’ye ¢ok omiir versin, kiymetini bilelim.

Diyap Aga’nin yaniti, ilkenin biitiinligii agisindan Tiirk kimliginin 6nemine dikkat
¢ekmekle birlikte Mustafa Kemal Atatiirk’iin bu siirecin baslaticist olmasindan otiirii
ona saygl ve bagliigini yansitmaktadir. “Ilk defa Meclise nasil girdin?” sousuyla
karsilagan Diyap Aga su ifadelerini kullanmistir:

Dersim’den tamdigim Hasan Hayri Bey vardi. Beni Meclise o gétiirdii. Kapidan iceri
girince yiiregime bir sevk geldi. Goziim yasardr. Burasin mektebe benzettim, kara kara
swralar vardi. Bir siramin bir kdsesine ben de ¢oktiim. Biraz sonra Hasan Hayri Bey, beni
disart ¢ikardi. Bir odaya gotiirdii.

Devaminda odada kimlerin bulunduguna dair soru karsisinda Diyap Aga su yanitta
bulunmustur:

Mustafa Kemal Pasa, Fevzi Pasa, Kdzim Pasa vardi. Gazi Pagsa ile birbirimizin elini
tuttuk. ‘Safa geldin Aga’ dedi. Beni Pasalarla tanistirdl. Yaminda oturdum. O dakikada
Pasa’ya gonliim 1simverdi. Géziimii, gozlerinden aywmadim. Bu biiyiik adamla cenge
degil, bastonuma dayana dayana éliime bile giderdim.

Diyap Aga Meclise ilk girdiginde yasadigi duygular ifade ederken mekana
da kutsallik atfetmektedir. Bununla birlikte Atatiirk basta olmak lizere pasalarla
karsilagsmast da onlara karsi duydugu derin hayranligint ve bagliligini ortaya
koymustur. Ozellikle Milli Miicadele’ye olan adanmishigi Bu biiyiik adamla cenge
degil, bastonuma dayana dayana éliime bile giderdim. ifadesiyle 6rnek teskil
etmektedir.

182 | NIYAZ Alevilik-Bektasilik Calismalari Dergisi | 2025 | Ozel Sayi



ALEVi TOPLUMUNUN ROL MODELI: DiYAP AGA

« wenl Gun

27 Tommuz 1931 .‘

kallr ihtiyas ylkl"mm Balam
verdim ve kendimi tamitim: Er-
taal glin Nalbantaflu Hifa Bayl
baraber mlsally kaldifn Kayaerl
otalina gittil

Otolin  aviusunda  bu  tarih
yahalyatls karp kargiya ldik. ivl
nk kaglarini kaldvdi, mavl giiz -
lorinl gtislevima dikti

ijul sen bani nevedan ta-
miyorsun? Dedl.

— Birinal Millst Maallalnds
Dovalm mab‘usu dinis, slel & wae
man tanimiptin.

= Aha!l. Unutmamisain.

— Mamlalethn kuruluguna ko
ganlar hlg unutuluy mi

= Haffolunus gengler!.,

Dadl, aonva (live st

— Benden ne sorasalising

¢ #balmi Birinal M

iwlnal M; M.

i

i,

— Nasil mish'y
oldufunuiu’ bl

alndes

A ftints

yatimsi sorace,. ‘mi
— Bor ki, sbiyloyem:
Bordum; gunlan a

stmigti, yani tam - yiin yagm =
dadir; {ikinol Mahmut) sama -
ninda dofimuy ve Tiirkiyeds il
gilan gassts lls homtevellittiis.
{1831} tarihinde diinyaya gol -
migtir, Dofdultu yor (Coml I-- .
wok) liagasinin  (Ejersk)
yoslde, Babasinn  adi (l-;yll
Han), dodes] (Kahraman Aja)
dwrs Mensup olduiiu "lfﬂ l"'nrl-nt
ugajiidir, Hayatim Darsl n =

TLK MILLET MECLISININ YUz

YASINDAKIMEBUSU ANLATIYOR |

DiYAP AGANIN

MACERA
DOLU HAYATI
“ANKARAYA GITME,
OLDURURLER SENI,,

Diyap Aﬁn Bir Ecnebl Kadmnina Aull: 3 ki
Mh Olimugtu? - Bir Dovrede lld Stz - &
Tereyain lle Kanunun Mukayesesi

Yasan | BNV m:\.ﬂ A

Bivap A

tam bl Tirkmen

lwh‘lkl' sonra Sultan Ab:
hamldin  farma;
Al Kapiothap
tir, Darslm haval

ng; ve bunla -
nl syaklarini bagliya-

rak Yildiz Barayina yollamighie.
Bundan sonva biv mddst na -
hiya mlldileliifii ve mahksme a -

hilskayal dagilarinda ail slaral
woglrmly, Forhat ugaita rols ol «
mugtur, Ugytz adamiis ﬂlldln‘

Ml
bl:';. Eamaninda Illylp A

Holla'da-
Ta avlsnmly, an hage yalin g
i olmugtur. Hig hivl sag degil «
div. Bunlay ar i sgali ile yas
tafiinda iilen yol

— Ajjam, el yaumaki bls
lir mlalni?

= Mab'us oland andllm,
Allah Rilyiik Gaglys iimiir versin,
fleel dirgendim:

ail mah'us gilitinis?

—_ ﬂlvnv Anadaliyu sardi, He-

namus,
 fglutike ki Brou «
a  can kuriaran
maclis kura
wiizladile. 8

s mahvoluy:

vt e Do
Bonimle mobus intihap adilen

Enver Bohnan Bay
{1 aglvatindan Zeynounda

“— Taghanda bir milddet kal-
dim, sonrs Hacibayramds bir av
tuttum,

= Kag senasinds galdin®

= 1338 ssnssinds galdim,

= {lk dafa macliss naml girdini

— Daraimden tamdifim Hasan
Hayrl Day vardi, Renl madlias o=
giitrdd. Kapulan lgevl gleings
yilvajims hir gevi goldl. Giisiim
yagaridi,, Murasins mel [
wottli, kiava kara siralar vardis
Bir siranin  bir kityesine de ben
ghillim,

Biran sonra Hasan Hayrl Bay
banl digan gikards. Bir adaya gii-
Hirdil,

— Oilada kimler vavdi?
== Mustafa Kemal Paga, Faval
Pags;, Kamim  Paga  vavili. Gaal
P bivbivimisin slini wt «
s [ l.

klar. Kilraiiy:

dim. Konuganlar bile sustu, Har:

k#a bana gagtn Diyscefiml bak-
§ Devami 14 tined saylodad

Fotograf 4- 1931 Tarihli Roportaj-Yeni Vatan Gazetesi.

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2025 | Special Issue | 183



Songiil KAYAR

Mustafa Kemal Atatiirk’in Eskisehir seyahatinde bulunan Diyap Aga’ya Bir
zaman seyahate ¢iktiniz sorusu yoneltilmis, Diyap Aga su sekilde cevap vermistir:

Evet. Bir giin Meclisin kapisi éniinde idik. Gazi Pasa Hazretlerine dedim ki: ‘Allah
diizenimizi bozmasin, sanimizi arttirsin, kilicimizi keskin, talihimizi acik etsin.’ dedim. Bunu
dedigim zaman goziimden yas akti. Pasa Hazretleri, beni kolumdan tutarak otomobiline
aldi. Beraberce Eskisehir’e seyahat ettik. Allah Biiyiik Gazi'ye ¢ok omiir versin, ¢ok
biiyiik bir adamdir. Kiymetini bilelim, ne diyem, bana ¢ok sefkat ve muhabbet gosterdi.
Allah da onun sevenini ¢ok etsin. Bizim Meclisimizde bir duamiz bir de arkadaslara iman
vermemizden bagska bir gayretimiz olmadi. (Yeni Vatan, 2018).

Diyap Aga duygularini, Mustafa Kemal Atatiirk’e olan minnettarlik ve hayranlikla
aciklamaktadir. Ayni zamanda milll ve manevi degerler iizerine Meclis’in ve
arkadasliklarin kuruldugunu ifade etmektedir.

1931 tarihli roportaj, Diyap Aga’nin tarihsel kisiligini ortaya koymakla birlikte
o donemin sartlarmi da gozler oniine sermektedir. Onun cesaretle ve kararlilikla
yuriittiigli caligmalar, yasadigi cografyanin yaklagimini da sunmaktadir.

2.4. Diyap Aga’nin Giiniimiiz Basinina Yansimalari

Diyap Aga’nin Milli Miicadele’deki katkis1 gecen yiizyilla ragmen giiniimiiz
toplumuna rol modeli olmaya devam etmektedir. Yakin tarihli internet gazetelerinde
yer alan Diyap Aga’ya dair degerlendirmeler dikkat ¢ekicidir. 31 Temmuz 2025 tarihli
Giin Is1g1 gazetesinde “Tarihe Damga Vuran Bir Yigit, Diyap Aga-Tek Basina Kalsa
da Savagacakti” baslikli bir yazi kaleme alinmistir. Kaleme alinan yazi da “Elazig ve
Dersim tarihinin unutulmaz isimlerinden Diyap Aga, yalnizca Ferhatusagi Asireti'nin
degil, Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi'nin de kahramanlarindan biri olarak hafizalarda
yer aliyor.” ifadeleriyle Diyap Aga’nin toplumsal hafizalarda canliligini korudugunu
ortaya koymaktadir. Akabinde 1921 yilinda Meclis konusmasiyla birlikte Lozan
gorlismelerinde “Tiirk-Kiirt” kardesliginin altin1 ¢izerek one siirdiigii kanaatler,
milletin gurur kaynagi olarak degerlendirilmistir (Giin Is181, 2025).

28 Agustos 2025 tarihinde Diyap Aga’yr Anmak, Acilar ve Yiizlesme Uzerine
baglikli yazi kaleme alan SOylemez, sol-sosyalist camianin Diyap Aga’ya yonelik
“olumsuz bir imaj” bakis agisini ortaya koymalarini dogru bulmadigi gibi Diyap
Aga’nin Meclisteki varhigini 6nemsedigini aktarir'” (Soylemez, 2025). 1923 senesi
mebusluk gdrevini tamamlayarak Dersim’e donen Diyap Aga’nin, Cumhuriyet’e ve
Mustafa Kemal Atatiirk’e olan bagliliginin devamini vurgulayan yazar Capanoglu kdse
yazisinda, Meclisteki ¢alismalarina, Lozan Konferansindaki goriiglerine ve Koggiri-
Seyh Said ayaklanmalarina iligkin tutumunu ele almaktadir (Capanoglu, 2024). Bir
baska kaleme alinan yazi da Diyap Aga’nin, Mustafa Kemal Atatiirk’iin yakin bir
dostu oldugu ifade etmektedir. Bununla birlikte Diyap Aga’nin, emperyalizme karsin
Tiirk-Kiirt kardesligini 6n plana ¢ikardigi vurgulanmaktadir (Giillii, 2022). Benzer
goriiste bir diger kose yazari, Diyap Aga’nin Kurtulus Savasi’nda verdigi miicadeleleri
ve milli birlige yaptig1 katkilarin 6grenilmesini 6nermektedir (Emen, 2020).

17 Bunun yani sira, Devletin Diyap Aga ailesi basta olmak iizere Dersimlilere resmi bir 6ziir ve
yiizlesme sorumlulugu olduguna da dile getirmektedir (S6ylemez, 2025).
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Yakin donem basin ve kdse yazilarinda Diyap Aga’nin s6z konusu olmasi, onun
toplumsal bellekte hala onemli bir yeri haiz oldugunu gostermektedir. Bu yazilar,
sadece gegmisteki miicadelesini hatirlatmakla kalmayip ayni zamanda milli birlige
iliskin katkilarmi giiniimiiz toplumunda deger gérdiigiinii ortaya koymaktadir. Bu
baglamda, basin araciligiyla tarihte 6nemli rol oynayan karakterlerin toplum agisindan
nasil degerlendirildigini anlamak ag¢isindan kayda degerdir.

3. Diyap Aga Uzerine Yapilan Calismalarin Analizi

Tiirkiye’de Diyap Aga’yla ilgili mistakil olarak veya alt basliklarla beraber
dokuz adet ¢aligma bulunmaktadir. Calismalar genel ¢ercevede, Diyap Aga’nin Milli
Miicadele’ye destegi, toplumun birlik ve beraberlik igerisinde yasamasina katkis1 ve
Dersim bolgesinin kalkinmasi agisindan gayretlerini ele almaktadir.

Oktay Bozan (2023) tarafindan hazirlanan Milli Miicadele Doneminde Tunceli-
Dersim isimli calismada, Dersim cografyasinin 1. Diinya Savasit ve Milll Miicadele
doneminde -cografi yapist ve sosyolojik nedenlerden &tiirii- toplumsal olaylara agik
bir bolge oldugu belirtilmektedir. Baz1 asiretler propaganda sdylemlerine kapilsalar
da baz1 asiretlerin vatanseverlik duygusuyla isgallere karsi miicadele ettigi ifade
edilmektedir. Dersim’in ulusal birlige duyarliligi ve sorumluluk bilincini de ortaya
koymaktadir. Bununla beraber Diyap Aga’nin toplumun degerlerine, milli birlik ve
biitiinliige vurgu yaptigin1 da sunmaktadir.

Selma Yel (2021), hazirlamis oldugu I. TBMM de Dersim Mebusu Diyap Aga
isimli makale calismasinda Diyap Aga’nin roliine, Meclisteki ¢alismalarina, Atatiirk
ile olan iliskisine ve hayati-mirasi {izerine degerlendirmelerde bulunmustur. Onun
gostermis oldugu tutum neticesinde toplumsal sorumluluk ve demokrasi bilincine
sahip oldugu gosterilmistir. Tiirkiye nin siyasi tarihinde 6nemli bir sahsiyet olarak
analiz edilmistir.

Cengiz Cetintas (2018) tarafindan hazirlanan TBMM Tutanaklarinda-Koggiri
Ayaklanmast ve Milli Miicadelede Dersim adli ¢alisma, 1920-1922 yillari arasinda
gerceklesen telgraf goriismeleriyle, Dersim bolgesinin siyasi, tarihi ve sosyolojik
yapisini ortaya koymaktadir. Savas Sertel ve Salih Akyel tarafindan (2015) 1
TBMM deki Dersim Milletvekilleri ve Faaliyetleri basligiyla kaleme alinmisg
calismada, mecliste gorev yapmis Dersim milletvekilleri tek tek basliklar halinde
incelenerek onlarin icinde bulunduklar faaliyetler ele alinmigtir. Kagan Gokalp ve
Suat Bulut’un (2011) Dersim’in Gizlenmeye Calisilan Gergek Ifadesi-Dersimli Diyap
Aga isimli 216 sayfadan olusan kitabi, Diyap Aga’nin tarihi 6nemine vurgu yaparken
ayn1 zamanda Dersim boélgesiyle de iliskisini ortaya koymaktadir.

Bir diger ¢alisma, TBMM Kiiltiir, Sanat ve Yayin Kurulunca (2010) diizenlenen
Ilk Meclis-Birinci Donem TBMM Milletvekillerinin Gelecekten Beklentileri adli anket
caligmasidir. Tunceli iline iligkin beklentilerini Meclise sunan vekillerden'® biri Diyap
Aga’dir. Okullarin agilmasina ve yollarin yapilmasina iliskin sundugu beklentiyle
kalkinma stratejisinin iki temel ayagina dikkat ¢ekmektedir.

18 Diger vekiller sdyledir: “Hasan Hayri (Konko) Bey, Mustafa (Oztiirk) Aga, Ramiz (Tan) Bey.”
Tunceli’ye dair beklentilerini ifade eden Ergani’den milletvekili segilen diger milletvekilleri soyledir:
“Niizhet (Saragoglu) Bey ve Sirri (Ozata) Bey’dir (Silan, 2010, 5.117).
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Diger calismalarsa sirasiyla soyledir: Birinci Donem Meclis Albiimii 1920-1923
(2022), TBMM Albiimii 1920-2010 (2010) ve Fatih Coker (1994) tarafindan hazirlanan
“Tiirk Parlemento Tarihi Millt Miicadele ve TBMM I. Donem ” ¢alismasidir.

Yapilan caligmalar, Diyap Aga’nin Milli Miicadele’deki konumunu ve Dersim
bolgesindeki etki alanimi gdstermektedir. Diyap Aga’nin agiret reisliginin 6tesinde
milletvekili kimligiyle donemin siyasi tarihine de yon veren bir sahsiyet oldugu
goriilmektedir.

Sonuc¢

Milli Miicadele’nin kurulus temellerinin atilmasinda tarihi rol oynayan sahsiyetler
mevcuttur. Bu sahsiyetlerden biri Diyap Aga’dir. Diyap Aga’nin miicadeleleri ve
beyan ettigi gorlisleri hem bdlgesel hem de ulusal agidan kritik dnem tagimaktadir.
Onun &zellikle ortak ruh ve kader anlayisi ¢ergevesinde ortaya koydugu bakis ag¢isint,
geemisten aldigi ilhamin bir tezahiirii olarak gdérmek miimkiindiir. Evrensel bir
karaktere dontisen ulu sahsiyet Haci Bektas Veli’nin birlik ve beraberlik anlayisini,
Diyap Aga’nin donemin kosullar1 igerisinde yasattigi anlagiimaktadir.

Diyap Aga, Milli Miicadele’deki kararli durusu, toplumsal birlik ve beraberlige
olan bagliligiyla gliniimiiz toplumunun hafizasinda yer edinmis ve hatiras1 yasatiimaya
devam etmektedir. Onun TBMM’deki ¢alismalari, egitime ve sosyal gelismeye yonelik
fikirleriyle yerel ve ulusal diizeydeki oncii konumu, rol modeli olma bakimindan
ornek teskil etmektedir. Bu baglamda, Diyap Aga’nin mirasinin daha genis ¢ercevede
ele alinmasi hem tarihimize hem de toplumsal bellege katki saglayacaktir.
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Pir-i Tiirkistan
Ahmet Yesevi
ve Yesevilik

Uludag Universitesi lktisadi Idari Bilimler Fakiiltesi Uluslararasi Iliskiler
Boliimiinden SSCB ’nin Dagilmasi Sonrasi Tiirk Cumhuriyetleri konulu bitirme tezi
ile 1993 yilinda mezun olan yazar, yiiksek lisansmi 1996 yilinda Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Siyasi Tarih Ana Bilim Dalinda, doktorasini ise 2001 y1linda
ayni iiniversitenin Uluslararasi iliskiler Ana Bilim Dalinda tamamlanmustir. Alevilikte
Dedelik Kurumu ve Islevleri adli yiiksek lisans teziyle bilim uzmani, Dedelik Kurumu
Ekseninde Degisim Siirecinde Alevilik adl1 doktora teziyle de Doktor unvanini alan
Yaman’m Alevilikle alakali pek ¢ok c¢alismasi bulunmaktadir. Bunlarin arasinda
Alevilik Bektasilik Bibliyografyasi, Alevilik ve Kizilbaslik Tarihi, Tiirk Diinyasinda
Islam Sovyet Ateizmi ve Kiiltiirel Stireklilik, Kizilbas Alevi Dedeleri, Alevilikte
Dedelik ve Ocaklar, Dedelik Kurumu Ekseninde Degisim Siirecinde Alevilik, Alevism
Bektashism A Brief Introduction, Allah¢ilar Orta Asya’da Yesevilik, Kizilbas Tiirkler
Lagiler, Orta Asya’dan Anadolu’ya Yesevilik, Alevilik Bektasilik, Kizilbas Alevi

* Prof. Dr., Ankara Hact Bayram Veli Universitesi; e-posta: sadullah-gulten@hotmail.com; ORCID:
0000-0001-9986-4367.
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Ocaklari, Alevilik Kizilbaslhik Tarihi, Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevi, Sah-1 Merdan'a
Talip Olanlar: Kizilbaslar, Aleviler, Bektasiler, Handbuch Des Alevitentums Geschichte
und Gegenwart Der Gefolgschaft von Sah-1 Merdan Ali, Giizel Pirim Karaca Ahmet
Eviadi Hidwir Abdal Sultan Ocagi gibi eserler yer alir. Yazarin, Kazakistan’da gorev
yaptig1 sirada ve sonrasinda Tiirkologya, Habarsi, Manas Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Dergisi 'nde Alevilik-Bektasilik konusunun
yani sira Yesevilik, Sovyet Donemi Din-Devlet iliskileri, Sovyet Ateizmi, Tiirkistan’da
ve Tirk Cumhuriyetlerinde Yesevi topluluklar ve Yesevilik izleri konularinda gesitli
makaleleri yayimlanmistir.

Bunlar arasinda yer alan Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevi ve Yesevilik isimli
calismasinda adindan da anlagilacagi iizere 12. yiizyilda Tiirkistan’da yetisen ve Tiirk
cografyasinin neredeyse tamaminda tesiri glinlimiize kadar ulasan, Tiirk topluluklart
arasinda birlestirici bir kdprii vazifesi goren mutasavvif, sair, goniil ve diigiince adami1
Ahmet Yesevi ele alinmaktadir. Eser Ahmet Yesevi Universitesi [lim Ortaliginda
(Arastirma Merkezi) Yesevilik Arastirmalari Bolimiinde 2002-2005 yillar1 arasindaki
yiriitillen kaynak tarama ve alan aragtirmalarina dayanmaktadir. Kitabin kaynaklari
arasinda Rusya, Kazakistan, Kirgizistan, Tiirkmenistan ve Ozbekistan’da konuyla
ilgili eserler genis Ol¢iide yer almaktadir. Buradaki kaynaklar ilk kez taranmak
suretiyle Sovyet donemi kaynaklarinda Ahmet Yesevi ve Yesevilik imaj1 detayl bir
sekilde ele alinmis, yine Sovyetler Birligi’'ndeki ateizm anlayis1 ve uygulamalari
ile bu anlayisin Ahmet Yesevi ve Yesevilige iliskin olumsuz bakis agisi iizerinde
durulmustur. Biitiin bunlarin yani sira yazar Tiirkistan basta olmak tizere Cimkent,
Almati, Kizilorda, Taraz, Taskent, Buhara, Semerkant, Fergana, Andican, Namangan,
Biskek, Celalabad, Os ve Batken’de alan arastirmalar yiiriitmiistiir. Boylece eser hem
yazili kaynaklar hem de alan aragtirmalartyla desteklenmistir.

Yaman, kitabinda esas olarak, Ahmet Yesevi’yi Tiirk inang ve kiiltiir diinyasinin
temelini atan en Onemli sahsiyetlerden biri olarak kabul etmekte ve gorislerinin
takipgileri tarafindan Anadolu ve Balkanlara tasindigini belirtmektedir. Ona gore
Ahmet Yesevi harika sahsiyeti ile Islam dini ile Tiirk halk inang ve geleneklerini
uyumlu hale getirmis, boylece Tirklerin yeni dini benimsemelerine biiyiik katkida
bulunmustur. Ote yandan Ahmet Yesevi’nin saghiginda bir tarikat kurmadigini ve
kendisine nispet edilen Yeseviligin ayiric1 6zelliklerini soyle 6zetlemistir:

...Ahmet Yesevi saghginda tabi ki bir tarikat kurmamistir. Ancak onun yasadig
cografya, burada hikmetleriyle ortaya koydugu anlayis, onu ifade edis tarzi, kullandig
dil, kadinly erkekli, miizikli, sesli zikire dayali dinsel ritiieller/ibadetler daha sonra onun
izinden giden baska sufi, sairlerin varligi Yesevilik olarak anilan bir tarikata, dini anlayisa
isim olmugstur. Bu baglamda Yeseviligi, Islamiyet’in Tiirk topluluklart arasinda anlasilmast
ve yorumlanmasi ¢abalarindan en énemlisi olarak gormek dogru olacaktir. Bu ¢aba zaman
icerisinde ¢ok genis bir cografyada yerel degerleri de icine alarak kendini var etmesini
bilmistir. Hoggorii ve insan sevgisi, Tiirk dili ve toresine 6zgii inang ve geleneklere verilen
onem ve bunlarin Islamlastirilmast, miizik ve raksa dayal bir zikir anlayisini esas alan bir
tasavvuf anlayisi gibi degerler Ahmet Yesevi'nin velilik karakteri ¢ercevesinde sekillenen
Yeseviligin bazi aywrict ozelliklerini gostermektedir...
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Kitapta Ahmet Yesevi’nin kaynaklarda ve halk arasinda “Hazret-i Turkistan,
Hazret-i Sultan, Hoca Ahmet, Pir-i Turkistan, Kul Koja Ahmet, Sultanim, Sah-1 Yesi
Hace Ata-i Ahmed, Ser-halka-i-mescid-i-Tirk” seklinde farkli isimlendirmeleri,
ailesi, 6grencileri/miiritleri, kendi tiirbesinin yani sira annesi ve babasinin tiirbesi
gibi konular, buralara ait orijinal fotograflarla desteklenmistir. Kazakistan’da ve
Kirgizistan’da ona atfedilen ziyaretgahlara da deginilerek halk arasinda asirlardir siiren
onemlerine ve burada uygulanan geleneklerden bahsedilmistir. Hakim Ata, Gozli
Ata, Stileyman Bakirgani gibi diger halifelerine iliskin bilgilere de yer verilmistir.
Ahmet Yesevi'nin hikmetlerinin ele alindig1 boliimlerde ise hikmetlerde 6ne ¢ikan
konulara dikkat ¢ekilmekte, hikmetlerin hem nesilden nesile aktarilan &zelliklerine
hem de Buhara, Hive gibi bolgelerde ders kitabi niteliginde okutulduguna dikkat
¢ekilmektedir. Burada Ahmet Yesevi ile ilgili Tiirkistan g¢evresinden ¢ok sayida
menkibeye de yer verilmis, Bektasi velayetnamelerinde onunla ilgili boliimlerden de
alintilar yapilmistir. Ahmet Yesevi’nin hocasinin Yusuf Hemedani mi yoksa Arslan
Baba mi1 olup olmadigina deginilen kitapta, hikmetlerden yola ¢ikilarak Arslan
Baba’nin {izerinde durulmustur.

Yesevilige iliskin siireklilik unsurlari genis sekilde orneklerle agiklanmaya
calisilmis, gergeklestirilecek aragtirmalarla su hedeflere ulasilabilecegi sonucuna
varilmistir:

...1. Kiitiiphane tarama, ¢eviri vb. masa basi ¢alismalari yardimiyla Yeseviligin
temel ozelliklerine iliskin verileri elde ederek degerlendirmek. 2. Yesevilik ile baglantili
topluluklar hakkinda alan arastirmalar: yapmak, bunlar belirlemek ve bilim diinyasina
bunlara iliskin yeni bulgular sunmak. 3. Yeseviligin giiniimiizde hald yasamakta olan
izlerini onunla baglantili topluluklar: gézlemleyerek saptamak. 4. Yesevilik ile baglantili
topluluklar: incelemek suretiyle Yeseviligin zaman icerisinde yasadigi farklilasma
ve degisimi saptamak. 5. Yesevilikle baglantili topluluklari, bilimsel analiz teknikleri
kullanarak birbirleri ile karsilastirmak...

Burada Yesevilik arastirmalarinin  duygusal perspektiften uzak bir sekilde
yiriitiilmesinin, Anadolu ve Balkanlardaki dini arka plani anlamada g¢ok daha
yararli olacagi ifade edilirken, Ahmet Yesevi’nin belli bir mezhep savunucusu gibi
sunulmasina yonelik itirazlar da dile getirilmis ve onun mezhepler istii bir sufi oldugu
vurgulanmustir.

Yeseviligin temel karakteristiklerinin yani sira Maveralinnehir, Anadolu ve
Balkanlar gibi Tirk diinyasinin farkli cografyalarindaki izlere ve Yesevilikle
baglantili topluluklara da ayrica deginilmistir. Anadolu ve Balkanlardaki Alevi-
Bektasi topluluklar ile Kirgizistan ve Ozbekistan’daki Allahgilar iizerinde ayrintili
bir sekilde durulmustur. Fergana Vadisi’nin Kirgizistan ve Ozbekistan’da bulunan
“Allah¢ilar”in yasadiklart koyler ziyaret edilmek suretiyle, alan aragtirmalari
yiiriitiilmiis ve Sovyet Donemi kaynaklarinda onlar hakkinda yer alan bilgilerin
dogrulugu anlasilmaya c¢alisilmistir. Katilimer gdzlem ve derinlikli miilakatlar
gerceklestirilerek Yeseviligin Fergana Vadisi’nde hélen yasayan son izleri hakkinda
cok degerli malumat verilmektedir. Kitapta, haklarinda pek fazla bilgi olmayan ve
kismen Yesevilikle iliskili bir grup olan Sagli Isanlarla ilgili bilgiler de bulunmaktadir.
Son olarak kitabin sonunda verilen kaynakga Yesevilik arastirmalarinda yol gosterici
mabhiyette olup oldukc¢a genis bir sekilde hazirlanmigtir.
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Maden, F. (2019). Hikmet Kapist Hact Bektis-1 Veli. Istanbul:
Erdem Yayinlari. 178 s. ISBN: 978-605-279-260-5.

Ismail Sefa BITIRMiS*

bilgelik w dervislik

HIKMET KAPISI

FAHRI MADEN

2

Bu ¢alisma, Fahri Maden tarafindan hazirlanan Hikmet Kapisi Hact Bektds-1 Veli
isimli eserin tanitim ve incelenmesini konu edinmektedir. Erdem Yayinlarinin 7arihi
Insan Yazar kitap serisinin Bilgelik ve Dervislik bashg: altinda yer alan eser, pir-i
Hiinkar Hact Bektag Veli hakkinda derli toplu bilgileri fazlaca detaya girmeden iki
kapak arasinda toplar mahiyettedir. 12,5x21 cm boyutunda ve 136 sayfadan ibaret bu
eserin ilk baskis1 2019 yilinda, ikinci baskist ise 2022 yilinda yapilmigtir. Hac1 Bektas
Veli’nin tarihimizdeki ve kiiltiirimiizdeki 6nemini ortaya koyan bu eser derli toplu
bilgileri bir arada okuma firsati sunmaktadir.

Sade ve anlasilir iislubuyla 6n plana ¢ikan bu eser Hact Bektas Veli’nin yasamu,
fikirleri, tasavvufi anlayis1 ve manevi kurucusu oldugu Bektasilik yolunun inang ve

* nonii Universitesi, Alevilik Aragtirmalar1 Enstitiisii, Aragtirma Gérevlisi, e-posta: sefa.bitirmis@
inonu.edu.tr, ORCID: 0000-0001-9033-9689.
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erkanimi gelecek nesillere ulastirmayr amaglamaktadir. Basta Velayetndme ve arsiv
belgeleri olmak {izere ilgili kaynaklardan etraflica yararlanilarak eserdeki bilgiler
zengin muhteva ve yalin bir dille sunulmaktadir. Tiirk-Islam diinyasinda kalic1 etkileri
olan, fikirleri ve 6gretileri ile ¢aglari agan Hiinkar Haci Bektas Veli’yi dogru anlamak
bakimindan bu eser 6nemli bir yer teskil etmektedir.

Eserin yazari Fahri Maden, 1979 yilinda Sinop-Gerze’de diinyaya geldi. ilk
ve ortadgrenimini Sinop’ta tamamlayan Maden, 2000 yilinda Ondokuz Mayis
Universitesi Egitim Fakiiltesi Tarih Ogretmenligi béliimiinden mezun oldu. 2004
yilinda yiiksek lisans egitimini ve 2010 yilinda Bektasi Tekkelerinin kapatilmasi
(1826) ve Bektasiligin Yasakli Yillart isimli teziyle doktora egitimini bitirdi. Bilhassa
Alevilik-Bektasilik alaninda ¢ok sayida yayin iiretmis olan Maden, 2019 yilinda dogent,
2024 yilinda ise profesdr iinvanini aldi. Halen Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi
bilinyesinde 6gretim iiyesi olarak gorev yapmaktadir. Yazarin baglica eserlerinden
bazilart su sekildedir: Fukard-yi1 Bektasiyan, Girit Bektasileri, Ziimre-i Bektasiyan,
Bektasilerin Serencami, Istanbul Bektasileri, Bektasi Tekkelerinin Kapatilmast (1826)
ve Bektasiligin Yasakl Yillari, Tasavvuf Yolunda, Elbasan Bektasileri vd. Bu kitaplar
disinda yazarin alani ile ilgili ¢ok sayida makale ve bildiri yayint da bulunmaktadir.

On 56z, Haci Bektds-1 Veli 'nin Hayatina Dair, Haci Bektds-1 Veli’'nin Iimi Hayat,
Hact Bektas-1 Veli 'nin Tasavvuf Anlayist ve Diisiince Sistemi, Bektasilik ve Osmanli
Devlet Yonetimi, Sonu¢ ve Kaynak¢a bolimlerinden miitesekkil eser 13. yiizyilda
yasamis olan Hac1 Bektas Veli’nin gergek ve menkibevi kisiligine dikkat gekmektedir.
Onun Horasan’dan Anadolu’ya ektigi sevgi tohumlart goniillerde yesermis ve
Bektasilik yolunu olusturmustur. Haci Bektas Veli’nin Ogretileri, halifeleri ve
dervisleri vasitasiyla Anadolu ve Balkanlar basta olmak {izere birgok yerde yasatilmis
ve uygulanmigtir. Onun toplumsal barisa, birlik ve beraberlige sundugu katki ders
almmasi gereken giizel hasletlerindendir. Nitekim eserin 6n séz boliimiinde Haci
Bektas Veli’nin 6giitlerini igeren 6zlii s6zlerinden bir kesit sunulmustur (s. 17). Eserin
baslangi¢ kisminda ise bu kitap serisine dair Prof. Dr. Hagim Sahin’in hazirlamis
oldugu yaz1 yer almaktadir.

Eserin birinci bdliimiinde Hac1 Bektas Veli’nin hayati, Horasan’dan Anadolu’ya
yolculugu, Sulucakarahodytik’te karar kilip yerlesmesi, manevi egitimi ve kerametleri
ele almmaktadir. Hayat1 ile ilgili bilgiler aktarilirken hem Velayetndme’ye hem de
diger tarihi kaynaklara (6r. Tevarih-i Al-i Osman, Menakibu’l-Kudsiyye, Menakibii’l-
Arifin) atifta bulunulmas: verilerin karsilastirmali olarak takip edilmesine yardimci
olmaktadir. Ayrica Haci Bektas Veli’ye ait farkli secerelere de yer verilmistir (s. 23-
24). Hac1 Bektas Veli ile Baba ilyas’in miinasebeti ve Haci Bektas-Batmilik iliskisi
de eserin bu bdlimiinde izah edilen konular arasindadir. Gosterdigi kerametlerden
bazilarina 6rnek olarak cansiz duvari yiiriitmesi, egilmis duvari diizeltmesi, Hac1 ve
Hiinkar tinvanlarint almasi kisaca ifade edilmektedir.

Ikinci bolimde Haci Bektas Veli’nin eserlerine genisce yer verilmektedir.
Eserler hakkinda bilgi vermeden 6nce Hact Bektag Veli’nin bildigi dillere ve onun
ilmiye sinifina mensup olduguna isaret eden zemiyyet, kerrake gibi giysilere dikkat
cekilmektedir (s. 41). Eserler alt bagliklar halinde verilmis olup her baglikta varsa
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eserlerin orijinal niishasinin nerede oldugu, terciime bilgisi, yayin yili, eserin dil
ozellikleri ve igerigi hakkinda bilgiler verilmektedir. Bu bdliimde izah edilen eserler
su sekildedir: Velayetname, Makalat, Nasihatler, Kitabii-1 Fevaid, Makalat-1 Gaybiyye
ve Kelimat-1 Ayniyye, Besmele Tefsiri, Fatiha Tefsiri ve Hadis-i Erbain Serhi. Bolim
sonunda, ifade edilen eser basliklar1 disinda siirleri ve kiigiik hacimli diger eserleri bir
baslik altinda toplanarak siirlerinden drnek kesitler sunulmaktadir. Ayrica ‘Nasihatler’
baslig1 altinda da yine Hac1 Bektas Veli’nin 6zlii sdzlerine yer verilmektedir.

Ugiincii boliimiin konular1 arasinda pir-i Hiinkar’m tasavvuf anlayisi, diisiince
sistemi ve temellerini attig1 Bektasilik yolu yer almaktadir. Béliimiin giris kisminda
oncelikle Hac1 Bektas Veli’nin dis goriiniisii ve fiziksel 6zelliklerinden bahsedilmekte
olup akabinde Ahmed Yesevi ve Yunus Emre gibi mutasavviflarin da hayatinda yer
edinmis olan “Doért Kapi Kirk Makam™ 6gretisine yer verilmektedir (s. 58-59). Nihai
amaci insan-1 kdmil yetistirmek olan Bektasilik yolu igerisinde temel ekollerden biri
Dort Kapt Kirk Makam 6gretisidir. Bu 6gretiye gore, ademoglu Allah’a kirk makamda
ulasir ve bu kirk makam her birinde onar tane olmak tizere seriat, tarikat, marifet ve
hakikat kapisinda yer alir. Bektasilik bagligi altinda ise Hac1 Bektag Veli kiilliyesinin
(dergahimin) yuzyillar igerisindeki durumu, Haci Bektas Veli’nin miicerretligi,
“Celebi-Babagan” ayrimi ve Bektasiligin yayildig1 cografya gibi hususlara yer
verilmektedir. Ilaveten, postnisin olan celebilerin ve dedebabalarin isimleri eserde
kronolojik olarak verilmistir. Bu boliimde pir-i sani (ikinci pir) Balim Sultan ismi de
on plana ¢ikmaktadir. Tarikata miicerretlik erkani basta olmak tizere bazi yenilikler
getirerek belirli kurallara gore diizenleyen ve Bektasiligin kasabalara, kdylere kadar
yayilmasini saglayarak teskilatli bir yap1 haline getiren kisi Balim Sultan’dir (s. 70-
71). Bu yoniiyle Bektasiligin asil kurucusu olarak zikredilmektedir.

Dordiincii bolimde Bektasilik-Yenigeri iligkisi, Bektasiligin yasakli yillari,
Bektasiligin yapisi ve inang esaslari, Bektasilikte giysi ve semboller, Bektasiligin
tarihimizdeki yeri ve 6nemi konulari diger boliimlere nazaran daha genis bir ¢ergevede
ele alinmaktadir. Hac1 Bektas Veli yasadigi donem itibariyla Osmanli Devleti’nin
kurulusuna taniklik etmis olmasa da Velayetname’de kendisinin Osman Gazi’ye
kilig kusatip Elifi Tag¢ giydirdigi ifade edilmektedir. Bu anlatiya ilaveten Hac1 Bektas
miiritlerinin Osmanli fetihlerine katildigini da g6z 6niinde bulundurdugumuzda, Hac1
Bektas Veli’nin Osmanli hiikiimdarlari nezdinde saygin bir kisilik oldugu ortaya
cikmaktadir (s. 76). Ayrica bu boliim Bektasi-Yenigeri iligkisine dikkat ¢eken Yenigeri
giilbangi ile baglamaktadir. Bektasi erkanini taklit etmelerinden dolayt Yenigeriler
“giirth-u Bektasiye”, “taife-i Bektagiye”, “ziimre-i Bektagiyan” gibi isimlerle
anilmistir. Ancak 1826 yilinda Yenigeri Ocagi lagvedilince Bektasilik bu durumdan
nasibini alarak yasakli hale gelmistir. Eserin ilerleyen sayfalarinda 8 Temmuz 1826
tarihinde Bektasiligin yasaklanmasi igin gergeklestirilen toplanti, idam edilen Bektasi
ileri gelenleri ve yiktirilan Bektasi tekkeleri tafsilatiyla aktarilmaktadir. Yasakli
yillar sonrasinda hiikiimetin sert politikalar1 yerini yumusama dénemine birakmis
ve 1849 yilinda tarikat nispeten eski giiciine ulagmistir (s. 86). Bektasi tarikatinin
yapis1 ve inang esaslart ile ilgili olarak, Ehlibeyit sevgisi; eline, diline, beline sahip
olma, vahdet-i viicut anlayisi, Dort Kapt Kirk Makam, miirsit-miirit iligkileri ve
Bektasi ibadetlerine yer verilmistir (s. 92-93). Ayrica arsiv belgelerinden konu ile
ilgili 6rnekler de sunulmustur. Bektasilikte giysi ve semboller bahsinde toplam on
iki maddeye yer verilerek agiklanmigtir. Son olarak Bektasiligin tarihimizdeki yeri
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ve onemi hususunda Bektasiligin yayildigi cografya ve zaman dilimi agisindan genis
caplt degerlendirmede bulunulmus ve boliim sonunda Bektasi fikralarindan kesitler
sunulmustur. Bektasi tekkelerinin durumu, tekkede yayin faaliyetleri, okunan kitaplar
ve Bektasi tekkelerinin miizik diinyasina katkilari da bolimde yer alan konular
arasindadir.

Sonug kisminda Haci Bektas Veli’nin ve Bektasiligin seriiveni, ¢izgisi, Ehlibeyit
sevgisi ve diger ogretileri hakkinda genel degerlendirmelerde bulunulmustur.
Degerlendirme yapilirken giiniimiiz yazarlarina ve eski tarih kaynaklarina atif yapilarak
tarihi veriler 1g18inda tarafsiz ve saglikli bir sonug¢ ortaya konulmaya ¢aligilmistir.
Eserin son sayfasinda otekilestirilmelerine ragmen Bektasilerin egitim, kiiltiir,
vatan miidafaasi ve siyaset alaninda sunduklari toplumsal katkidan bahsedilmistir.
1925 yilinda tekke ve zaviyelerin kapatilmasi karar1 aliinca Bektasi tekkelerinin
kapisina da zahirde zincir vuruldugu ancak Bektasilik tarikat: ve Hac1 Bektas Veli’nin
fikirlerinin yasatilmaya devam ettigi ifade edilmistir (s. 125). Yararlanilan arsiv
belgeleri ve eserlere ise kaynakca kisminda yer verilmistir.

Eser kismen akademik camiaya hitap etmekle birlikte tarih meraklilar: i¢in de
biyografi niteliginde bir kitaptir. Eserin 6n séz kisminda hedef kitlenin bilhassa
geng kusaklar oldugu belirtilmektedir. Yazarin eseri yazmadaki amaci Haci Bektas
Veli’nin yasami, diisiinceleri, tasavvufi anlayist ve diislince sistemi ile kurucusu
oldugu Bektasiligin tarihi seyrini ele almak ve gelecek nesillere aktarmaktir. Yazarin
uzmanlik ve arastirma alanlar1 Yakingag Tarihi, Tasavvuf ve Bektasilik oldugu icin
eser genelde tarihi ve tasavvufi bir bakis agisiyla hazirlanmistir. Eser dili itibariyla
sade ve anlasilir bir iislupla kaleme alinmistir. Ancak yararlanilan kaynaklar metin
ici atif sistemlerine (APA, ISNAD vb.) gore verilmemis; sadece kitap sonunda
kaynakc¢a kisminda yer almistir. Bilhassa arsiv belgelerine ¢okca yer verilmesi eserin
gecerligini ve giivenirligini artirmaktadir. Yazarin konuya yaklagsimi olay ve olgulari
aciklamaya ve farkli kaynaklar 1s1ginda analiz etmeye yoneliktir. Eser Haci Bektas
Veli’yi ve Bektasiligi bir biitiin olarak anlama noktasinda énemli yere sahiptir. Fazla
ayrintiya girilmeden konulara yer verilmesi eserin bir ¢irpida okunabilecek tarzda
olmasim saglamistir. Dolayisiyla eser, hedef kitlenin beklentilerini karsilayacak
kapasiteye sahiptir. Hem okuyucuda ilgi uyandiracak tarzda sade ve kisa olmasi, hem
de konularin akademik titizlikle ele alinmasi bakimindan eser, akademik ve popiiler
olma dengesini gozetmektedir. ilaveten, Hac1 Bektas Veli’yi sadece hayat hikayesi
degil; tasavvufi diisiincesi, ilmi yonii vb. gibi farkli boyutlari ile ele almasi da eserin
gliclii yonleri arasinda yer almaktadir. Buna karsin, konunun c¢ok boyutlu olarak
ele almmaya ¢alisildig1 bu eserin kiigiik hacimli olmasi, bazi basliklarin ytizeysel
kalmasina neden olmakta ve akademik agidan daha derinlik isteyen okuyucularin
beklentisini karsilamakta yetersiz kalmaktadir.

Eserin alan i¢indeki yerini ve katkisini ifade etmek adina Hac1 Bektas Veli ile ilgili
benzer kaynaklara géz atmakta fayda vardir. Iréne Mélikoff tarafindan 1999 yilinda
hazirlanan ve Turan Alptekin tarafindan Tirk¢e'ye ¢evrilen Haci Bektas Efsaneden
Gergege isimli eser konuyu Orta Asya ve Saman geleneklerinden baglatarak daha
genis cergevede ele almakta ve Bektasiligin bu silirecte nasil evrildigini ortaya
koymaktadir. Yine bir akademisyen olan Harun Yildiz’in 2019 yilinda ikinci baskisi
Cizgi Kitabevi’'nden ¢ikan Geleneksel Algidan Gergeklige Haci Bektas Veli Tarihsel
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Bir Yaklagim isimli kitabi Haci Bektas Veli’nin daha ¢ok diger 6nemli sahsiyetlerle
iliskisine yer vererek 13. yiizyll Anadolusunun tarihi, dini ve sosyokiiltiirel
yapist ¢ercevesinde Haci Bektas Veli’nin menkibeler ardindaki gergek kisiligine
odaklanmaktadir. Cengiz Giindogdu’nun 2007 yilinda Aktif Yayinevinden ¢ikan Haci
Bektas-1 Veli Ogretisi ve Takipgileri Hakkinda Metodik Yeni Bir Yaklasim isimli eseri
ise Haci Bektag paradigmasi iizerinden Hiinkar’in kisiligi, kimligi, 6gretisi, tarihi
tezahiirleri ile Bektasiligin kurumsallagmasi ve Osmanli-Bektasilik iliskileri gibi
konulara temas etmektedir. Yukarida zikrettigimiz eserler, incelemesini yaptigimiz
esere nazaran daha akademik bir dile ve detayli bir anlatima sahiptir. Oysa sade ve
anlagilir islubuyla bu eser, 6rnek sahsiyet Haci Bektas Veli hakkinda derli toplu bilgi
edinmek isteyen merakli okurlarin beklentisini karsilama anlaminda alana katki sunar
niteliktedir.

Sonuc¢

Sonug olarak yazar bu eserinde Hac1 Bektas Veli’yi, ortaya koydugu fikirleriyle
yasadig1 zamana ve cografyaya sigmayip sohreti yayilan bir kanaat 6nderi, Bektasilik
tarikatinin kurucu piri ve mutasavvif bir zat olarak tanitmaktadir. Hiinkar’in sahsina
yiiklenen menkibevi unsurlarin, onun toplumsal kimligi ile biitiinlestigi ifade
edilmektedir. Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin Yesevi, Kalenderi, Vefai, Hurufi akimlardan
belirli 6lgiilerde etkilense de kendine has bir yap1 olan Bektasiligin temellerini atarak
manevi kurucusu oldugunun alt1 ¢izilmistir. Bektasiligin ise ilim, ahlak, fazilet yolu
oldugu ve Ehlibeyit sevgisini temel aldig1 belirtilmistir. En {icra kdselere dahi ulasan
Bektasi tekkelerinin ilim, kiiltiir ve siyaset merkezi olmalarinin yani sira gelip gecen
yolculara da barinma ve yemek hizmeti verdigine dikkat ¢ekilmistir. Ayrica eser,
yalin Gislubuyla ayn1 konuda yazilan ¢agdas eserlerden olumlu yonde ayrigsmaktadir.
Tarihi ve menkibevi kaynaklar 15181nda hazirlanan eser, kiiltiirel bellegin korunmasi
ve aktarilmasi noktasinda katki sunmaktadir. Hact Bektas Veli’nin yagam seriivenini
ve Bektasilik yolunun temel ilkelerini teorik boyutlartyla 6grenmek isteyen okurlar
icin 6nemli ve kapsamli bir eserdir. Tiirk-Islam biiyiiklerini daha yakindan tanimak
icin serinin diger kitaplarinin da okunup incelenmesinde fayda vardir.
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