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Ozet

Bu caligmada Hatay1 siirinde Ziilfikar imgesinin anlamlandirilmasi amaglanirken ayni za-
manda bu imgenin ¢esitli metaforlar ¢er¢evesinde kurdugu sembolik ve inangsal diizlem or-
taya konulmaya calisilmistir. Kizilbas/Alevi inancinda Hz. Ali’ye atfedilen Ziilfikar, yalnizca
tarihsel ve inangsal siirekliligin tasiyicisi olan bir nesne olmaktan ¢ok mutlak otorite ve ilahi
tezahiiriin yansimasidir. Hatayi, Ziilfikar semboliinii bireysel ve kolektif kimlik perspektifinde
yeniden anlamlandirip boyutlandirarak zahiri ve batini bakis agisiyla bir sembol olarak kullan-
mistir. Caligma, siir merkezli analiz ¢ergevesinde imgesel ve anlamsal islevlerle ahlaki sorum-
lulugun ve adalet anlayisinin kutuplartyla iliskilendirilmistir. Tarihsel ve inangsal
cagrisimlarla sekillenen Ziilfikar temasi, merkezi bir sembol olarak ele alinip siir evrenini
derinlestirerek inangsal baglamda kurucu bir unsur islevi gOrmiistir. Bu tema hem
anlamsal hem de sem-bolik siir gelenegiyle geleneksel motifler iizerinden siirin inangsal
baglamina katki sunmay1 hedeflemistir. Mesiyanik (mehdici) sdylemle Ziilfikar arasinda
kurulan fonksiyonel baglanti, Ziilfikar’in velayet zincirinin bir halkas1 oldugu diisiincesinin
inangsal gostergesi olmustur. Ziilfikar; Kizilbag/Alevi geleneginde ilim, adalet, cesaret,
hikmet ve ahlak gibi imgelerle bag kuran metafor ve sdylem diizeyinde islenen dinamik bir
siirecin kurucu unsuru olarak inangsal sinerjinin olusmasina biiyiik katki saglamistir.
Calismada Kizilbas/Alevi inanci gergevesinde sekillenen semboller ve motifler incelenerek
inangsal, tarihsel ve kiiltiirel zemin ortaya kon-maya caligilacaktir. Divan’da yer alan tiim
siirlerin incelenmesi sonucu elde edilen verilerin yorumlanmasiyla sekillenecektir.
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Abstract

This study aims to interpret the image of Ziilfikar in Hatdyi’s poetry, while also
seeking to reveal the symbolic and faith-based plane constructed by this image within the
framework of various metaphors. In the Qizilbash/Alevi belief system, Ziilfikar, attributed to
Hazrat Ali, represents not merely an object that carries historical and religious continuity, but
rather a reflection of absolute authority and divine manifestation. Hatdyi reinterprets and
rearticulates the symbol of Ziilfikar from the perspectives of both individual and collective
identity, employing it as a symbol through exoteric (zahir?) and esoteric (bdtini) viewpoints.
Within a poetry-centered analytical framework, the study associates the imagistic and
semantic functions of Ziilfikar with the poles of moral responsibility and the concept of
justice. The theme of Ziilfikar, shaped by historical and faith-based connotations, has been
treated as a central symbol and has functioned as a constitutive element within a religious
context by deepening the poetic universe. This theme has sought to contribute to the
religious context of poetry through both semantic and symbolic poetic traditions and by
means of traditional motifs. The functional connection established between messianic
(Mahdist) discourse and Ziilfikar has served as a religious indicator of the belief that Ziilfikar
constitutes a link in the chain of spiritual authority (veldyet). In the Qizilbash/Alevi tradition,
Ziilfikar has made a significant contribution to the formation of religious synergy as a
constitutive element of a dynamic process articulated at the level of metaphor and discourse
and associated with such images as knowledge, justice, courage, wisdom, and morality. In
this study, the symbols and motifs shaped within the framework of the Qizilbash/Alevi belief
system will be examined in an effort to reveal their religious, historical, and cultural
foundations. The study will be shaped through the interpretation of the data obtained from the
analysis of all the poems included in the Divdn.

Keywords: Qizilbash/Alevi, Hazrat Ali, Hatayi, Divan, Zilfikar.
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Giris

Bu ¢alisma Kizilbag/Alevi inancinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Hatayi’nin
siirlerinde yer alan Ziilfikar imgesini, inang ve tarih baglaminda degerlendirerek
derin anlam diinyasini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Ziilfikar; adalet, dogruluk,
kahramanlik ve cesaret gibi olgularla kimlikleserek 6znelesen 6nemli bir imgedir. Bu
imgenin Divdn’da hangi kavramlar ve olgular perspektifinde kullanildigini gérmek,
Hatayi’nin bilincaltinda ve inan¢ akidesinde tesekkiil eden Kizilbas/Alevi inancini
anlamak agisindan olduk¢a dnemlidir. Bu ¢er¢evede incelenen siirler klasik siirdeki
metin ¢oéziimleme ve yorumlama gelenegine yeni bir boyut getirmeyi amaglarken ayni
zamanda yazar, okur ve metin merkezli sembolik okuma ve degerlendirme sonucunda
metinler arasi baglantilarla birlestirilerek 6zgiinlestirilmistir.

Caligmanin temel sorusu, Hatayi’nin siirlerinde yer alan Ziilfikar imgesinin hangi
perspektifte kullanildigini kesfederek hangi islevlerle kullanildigini analiz etmektir.
Bu iglevlere bagli olarak gelistirilen hipotez ise Ziilfikar’ i batini ve zahiri yliziiniin
sembolik kavramlarla ortaya c¢ikardigi adalet, cesaret, kahramanlik, ilahi kudret ve
mutlak otorite gibi sembolik anlamlar ¢ercevesinde mesrulastiriimasi seklinde ifade
edilebilir.

Calismamizda, son yillarda kaleme alinan en kapsamli ¢alisma olan Muhsin
Macit tarafindan yirmi bes niishanin karsilagtirilmasiyla hazirlanan Hatayi Divdnt’
kullanilmustir. Hatdyi Divani 'nda bulunan on dokuz kaside, dort yiiz kirk gazel, bir
miiseddes, iki mesnevi, on tuyug, bir kita, bir matla, bir tahmis ve dort gazelden olusan
bes Farisi siir taranarak Ziilfikar ile ilgili beyitler tespit edilip incelenmistir. Divan’da
yer alan siirler siir inceleme ve yorumlama ekseninde anlam katmanlar1 {izerinden
nitel bir degerlendirmeye tabi tutularak dokiiman analizi metoduyla tarihsel, kiiltiirel
ve inangsal diizlemde Kizilbag/Alevi inanci ¢ergevesinde degerlendirilmistir. Bu
degerlendirme yapilirken hem Kizilbas/Alevi inang esaslart temel alinmis hem de
konuyla ilgili kitap, makale, sdzliik vb. eserler incelenerek siir lizerinden siiriilen iddia
ve tezlerin sonuglari ortaya konmustur.

Ziilfikar, Kizilbas/Alevi inancinda batini ve zahiri olarak Hz. Ali ile biitiinlesmis
efsanevi ve tarihsel misyonuyla hafizalara kazinmig Onemli bir simgedir. Bu
simge hem tarihsel hem kiiltiirel hem de inangsal olarak derin bir anlam diinyasina
sahip olmasi dolayisiyla karizmatik bir 6zellik kazanarak tesir giiciinii arttirmistir.
Zilfikar, “sozliikte sahip anlamindaki z{( ile omurga, bogum manasina gelen fekar
kelimelerinden olusan” (Oz, 2013, s. 554) Hz. Ali ile 6zdeslesen kilicin adidir.
Destanlara, efsanelere, anlatilara, minyatiir ve hat gibi gorsel sanatlara malzeme
veren “Hz. Ali’nin ucu ¢atalli, ortast yivli olan ¢ok meshur kilic1” (Ayverdi, 2010,
s. 1395) hakkinda kaynaklarda bir¢ok bilgi ve rivayet bulunmaktadir. Araplar
arasinda gohret kazanan As Bin Mitebbe’ye ait olan kilig, Bedir Savagi’nda ganimet
olarak ele gecirilmis olup (Ebli Cafer Muhammed Bin Cerir’iit-Taberi, 2007, s.

1 Hatdyi Divani’mn tenkitli metni Muhsin Macit tarafindan Istanbul Aragtirmalar1 Enstitiisii Sevket
Rado Yazmalar1 No. 51 niishasinin tipkibasimiyla birlikte Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu tarafindan
yayinlanmistir. Calismamizda bu metin temel kaynak olarak kullanilmigtir.
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316) Peygamber’in yedi® kilicindan biridir. Peygamber’in kiliglarinin hepsi déonemi
itibartyla kuskusuz birbirinden degerlidir. Ancak bu kiliglardan higbirisi Ziilfikar
kadar meshur olmamis, zahiri ve batini anlam diinyasinda efsanelegsmemistir. Bedir
Savasi’nda ganimet olarak ele gecirilmesine ragmen genel teamiil; Uhud Savasi’nda
“Cebra’il-i Emin Hazreti Rabbu’l- dlemin emriyle getiirdi, Ziilfikar’1 Ali’niin beline
bagladi, tekbir ile bu ayeti okudi: La feta illa Ali, 1a seyfe illa Ziilfikar” (Yildirim,
2020b, s. 455-456) buyruguyla Hz. Ali’ye hediye edildigi yoniindedir. “Ziilfikar’in Hz.
Ali’ye hediye edilmesi kutsiyetin birincil ve dinsel amacidur. Tkincil amag ise politiktir
ve glic-iktidar odaklidir.” (Arslan, 2020, s. 238). Nitekim bu buyruk, Ziilfikar’in
Oznelesme ve kimliklesme siirecinin tamamlanmasina vasita olarak “varsa-yoksa
Kogyigit Hazret-i Ali’dir, varsa-yoksa kilig, (onun elindeki) Ziilfekar’dir” (Tahir-iil
Mevlevi, 1994, s. 18) anlamiyla retorik bir sdylem olarak giinlimiize kadar ulagmustir.
Rivayete gore “Ziilfikar Hz. Ali’den sonra Hasan ve Hiiseyin’e, Hiiseyin’den sonra
Ali evladma intikal etmistir.” (Oz, 2013, s. 553). Bir diger rivayet ise Peygamber’in
Hz. Ali’ye “Ziilfikar’1 gekmemesini, Miisliiman kan1 dokiilmesine sebep olmamasini”
(Y1ldirim, 2018, s. 213) kilicin bir daha kullanilmayacagin1 ve Necef Deryasi’na’®
atilacagini  sOylemesidir. Yemini’nin Faziletndme basliklt eserinde “Restlullah
vasiyyet eylemisdiir / Aliye sofi deminde sdylemigdiir / Kusanma zii’l-fikar1 ba’de
benden / Ki ben razi olam herhalde senden” (Tepeli, 1994, s. 550) ifadesi Ziilfikar’in
kullanilmadigina isarettir. Ziilfikar’in deryaya atilmasiyla “Hz. Ali’nin misyonu,
velayeti serh etmek ve “Yol’u kurup insanlara rehberlik ve miirsitlik” (Y1ildirim, 2018,
s. 213) goreviyle yeni bir boyut kazanmistir. Bu rivayetler gosteriyor ki Ziilfikar her
ne suretle olursa olsun, Hz. Ali’ye ulasmis ve Hz. Ali tarafindan Uhud Savasi’nda
ve Hayber Kalesi’nin fethinde kullanilarak destansi kahramanliklara vesile olarak
tarihsel ve inangsal hafizada yerini almistir.

Kendisine yiiklenen zahirl ve batini anlamlarla Kizilbag/Alevi inancinin kolektif
hafizasinda giiclii ve ulasilmaz bir yer edinen Ziilfikar imgesi; velayetin ve kutsal
hikmetlerin de sembolii olmustur. Ziilfikar, bir savas aleti olmasina ragmen notr bir
dilin veya negatif bir yansimanin simgesi degil olumlu ve pozitif bir dilin yansimasi
olmus Hz. Ali ile 6zdeslesip 6zneleserek yeni bir kimlige biirtinmiistiir. Tarihsel,
kiiltiirel ve inangsal olgular ger¢evesinde kimliksel bir nesne olan Ziilfikar, gesitli
arayislarin somut ve sembolik gostergesidir. “Ziilfikar adli ucu ¢atalli kilig¢ Hz. Ali ile
biitiinlesmistir. Bugiin Aleviligi ve Alevi kimligini sembolize etmektedir. Ziilfikar’in
iki ¢atal ucundan birisi ilmi, digeri imani temsil etmektedir. Kilicin kabzasi ise adalet”
(fvgin, 2015, s. 74) olgusunun simgelesmis formudur. “iki agizli bu kilig, Ali’nin
giiciiniin ve Islaim ordusunun yenilmezliginin sembolii” (Zarcone, 2015, s. 114)
olmusgtur. “Tarihsel ve inangsal bir nesne olan Ziilfikar, sembolik olarak Hz. Ali ile
olan baglantisi iizerinden kutsal ve derin bir anlam kazanmaktadir. Ayrica “Ziilfikar’in

2 “Hazret-i Peygamber’in ii¢ yayi, ii¢ mizragi, bir kalkant ve yedi kilic1 bulunuyordu. Kiliglarindan
“birincisini, Medine’ye geldigi giin devesi Cedd’ya binmis kullanmisti. Ad1 Beyza idi. Birinin adi
Haydar, birinin ad1 Bettar, birinin de ad1, Felka idi. Birinin adi Miicezzim, birinin ad1 da Serb’di.” (Eb{
Ca’fer Muhammed Bin Cerir’iit-Taberd, 2007, s. 316).

3 “Ve dahi Ziilfikdr’1 Hasan’a virdi. Eyitdi: Var Necef Denizine sal didi. Hasan vardi, kiyamadi
birakmaga, girii geldi. Eyitdi: Biraktum didi. Ali eyitdi: Ne gordiin? Hasan cevab virmedi. Ali bu kez
Hiiseyin’e virdi. Var denize birak didi. Hiiseyin vardi, birakdi. Ciin girii geldi. Birakdum didi. Ana dah1
alamet sord1. Hiiseyin eyitdi: Ciin birakdum Ziilfikar’1, deniz kaynadi, kan oldi. Ol aradan girdi didi.
Ali eyitdi: Girgeksin didi.” (Keskinkilig, 1996, s. 8-9).
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uzun ucunun kafirlerle savagmayz; iyiligi ve imani, kisa ucunun ise nefisle savagmayi,
adaleti temsil ettigi diisiiniilmektedir.” (Tas, 2020, s. 76). Cesaret ve dogruluk gibi
erdemlerin sembolik yansimasi olan Ziilfikar, inan¢ ekseninde karakter kazanarak
cesaretiyle ve kahramanlik vasiflariyla 6n plana ¢ikan insan tipolojisinin karsilig
olarak merkeze alinmustir.

Tasavvuf ve inan¢ perspektifinde gelisen ve sekillenen edebiyatin kudretli ve
destans1 kahramanlarindan olan Hz. Ali, epik gelenege ait anlatilarin kahraman
tipolojisini olusturan saygimn ve kutsal figiirlerden biri olarak kabul edilmistir.
Hz. Ali, kiiltiirel ve edebi gelenegimizde c¢esitli formlara konu olan kurucu ve
tastyict karakterler arasinda belirleyici bir rol iistlenmistir. Hz. Ali ile sekillenerek
kimliklesme siirecine giren Ziilfikar, kolektif bellekte derin ve katmanli bir inganin
yapisal sonucudur. Hz. Ali ile Ziilfikar arasinda kurulan baglanti, birgok eserde
kahraman ile silah arasinda kurulan aligilagelmis iliskiden farkli konumlanmistir.
Ciinkii Ziilfikar; yalnizca gortineni degil, onun ardinda bulunan goériinmeyen derin ve
gizli siireci temsil ederek sembollesmistir. Ziilfikar, hakikate giden yolda kan doken
bir savas aleti olmaktan ¢ok nefsi sorgulayan ve yok eden bir nesneye doniiserek
batini unsurlardan beslenen 6zgiin anlam diinyasina sahiptir. Bu anlami kazanirken
geleneksel inangtan ve degerlerden kopmayarak sembolik bir anlam diinyasinda tiim
olgular1 kendi biinyesinde barindirmistir.

Kizilbag/Alevi inancinda sembollere yiiklenen anlamlar dikkate deger bilgiler
vermektedir. Cesitli ritiiellere konu olan sembollerden biri de Ziilfikar’dir. “Kizilbas
siireklerinde 6teden beri manevi arinma ve bir tlir inisiyasyon sembolii olarak belirli
agaclardan belirli kurallara gore hazirlanmis olan bir cubugun altindan gegcmek ritiieli
benimsenmistir.” (Yildirim, 2016, s. 99). Bu ritiiele konu olan “Ziilfikar, serdeste,
dest-clip, ¢omak, alaca ¢omak, ¢evgan, emanet, alaca degnek, imam ¢Opii, asa,
melheme gibi bir¢ok isimle anilan ve yesil bir bez icerisinde muhafaza edilen bu
degnek esasinda Hz. Ali’nin kilict Ziilfikar’1 temsil etmekte olup ikrar cemlerindeki
inisiyasyon ritiiellerde” (Cakmak, 2019, s. 168) kullamlmistir. Ozellikle kabul
ritieli sirasinda gergeklesen bu erkan, toplumsal ve hukuki anlamda ¢esitli boyutlar
kazanarak kolektif hafizada yerini almistir.

Zilfikar, kolektif hafizanin kutsallarla olan fonksiyonel baglantisinda reel giiciinii
anlatr kiiltirii tzerinden kazanmaktadir. Destandan efsaneye, efsaneden romana,
romandan siire, siirden minyatiire kadar birgok sanatsal alanda “onun efsanclesen
menkibevi sahsiyeti siyesinde, Islami edebiyatlarda, hattd muhtelif san‘at subelerinde
yasatilmistir.” (Topuzoglu, 1986, s. 650). Geleneksel sanatlardan modern sanata
kadar birgok disiplinde ele alinip motif olarak kullanilan Ziilfikar, bu sanatlarda bir
savas aleti olmasinin 6tesinde ilahi kudretin ve iradenin temsili olarak sekillenmistir.
Boylece kimliksel bir kudrete kavusan Ziilfikar 6zneleserek metinsel, gorsel ve
sanatsal bir forma biiriinen bir nesne haline gelerek aragsallastirtlmisgtir.
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1. Hatayi ve Edebi Hafiza

Kizilbag/Alevi inancinda inang eksenli metinlerde siklikla kullanilan Ziilfikar
imgesi; Yemini’den Pir Sultan’a, Fuzili’den Nesimi’ye, Virani’den Kul Himmet’e,
Edib Harabi’den Hilmi Dede Baba’ya kadar uzanan tarihsel siiregte yiizlerce sair
ve ozan tarafindan ele alinmistir. Bu baglamda siirler kaleme alan sairlerden biri de
“asiklarin pirleri” (Gokbel, 2019, s. 84) arasinda sayilan Hatdyi mahlasiyla sohret
kazanan Safevi Devleti’nin “kurucusu ve hakimi olmakla birlikte ayn1 zamanda Seyh
Safiii’d-Din Ebii’l-Feth ishak Erdebili’nin kurdugu tarikatin da miirsid-i kamili”
(Baharlu, 2025, s. 106) olan Sah Ismail’dir. Kendi ¢agdaslar1 tarafindan “sahib-i
seyf i kalem” (Yilmaz Anil, 2010, s. 256) olarak anilan Hatay1, Tiirkgenin “edebi bir
dil olarak Safevi sarayinda 6nemli bir noktaya” (Baharlu, 2025, s. 180) ulasmasina
vesile olmustur. Fuzili’nin ¢agdasi olan ve siirlerinin neredeyse tamamini Tlrkge
soyleyen Hatayi, Erdebil Dergahi ¢evresinde ve Anadolu’da yasayan Kizilbag/Alevi
inancint benimseyen inang temelli topluluklar1 derinden etkilemistir. “Aleviler i¢in
0, Insan-1 kAmil bir miirsid olmanin yan1 sira, inanc1 gelecek kusaklara tasiyan yol
onderlerindendir.” (Keles, 2024, s. 176). Klasik edebiyat ¢ergcevesinde vezinli siirlerin
yani sira hece 6l¢iisiiyle de siirler kaleme alan Hatayi, sah ve seyh olgusuyla yazdigi
siirlerinde kitleleri etkileyerek kolektif hafizanin sekillenmesinde biiyiik bir rol
oynamistir. Hatdy1’nin siir diinyasi estetik bir giizellikten 6te teolojik bir sdylemin
yansimasi olup Ehlibeyit merkezli bir teolojinin teorik uygulama alani olarak tezahtir
etmistir. “Sah Ismail’in siirlerini inceleyen Minorsky?*, onun kendisini bir sekilde
tanrisal bir dogaya sahip olduguna inandigi sonucuna” (Yildirim, 2020 a, s. 239)
varmistir. Bu degerlendirme, Hatayi’nin siir diinyasinda goriilen ilahi se¢ilmisligin
retorik yansimasinin 6tesindeki karizmatik otoriteyi mesrulastiran dilin yansimasidir.
“Nitekim Ahmet Karamustafa’® yakin zamanda mevcut literatiirdeki bu hatali
yorumlart diizeltecek sekilde, Hatayi’nin goriiniiste kendisini ilah olarak sundugu
dizelerin [...] aslinda monizmin® siirsel bir ifadesi olarak anlagilmasi gerek[tigini]
hakli olarak belirtmistir.” (Karakaya-Stump, 2025, s. 233). Gokbel de Hatayi’nin Hz.
Ali hakkina pek ¢ok siir yazdigini ancak higbirinin Hz. Ali’ye ilahlik atfetmedigini
sozlerine eklemistir (2019, s. 84). Siirsel dilin araciligiyla Ehlibeyit’in ve vasiflarinin
yiiceltilmesi, Hak-Muhammed-Ali iiclemesiyle teolojik bir yaklasimin viicut
bulmus hali olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Geleneksel cem ibadet ve ritliellerinin
biiylik ¢ogunlugunda goriildiigli izere Hatayi’nin nefeslerinin yer almadig1 bir cem
neredeyse yoktur.” (Baharlu, 2025, s. 181). Nitekim, Hatdyi siirinin ayinicemde
ve diger ritiiellerde icra edilmesi inangsal ve teolojik olgunun kolektif bir sekilde
aktarilmasina vesile olmus ve biiylik katki saglamistir.

Ehlibeyit ve On iki Imam merkezli siir anlayistyla siirler sdyleyen ve yazan
Hatayi, teolojinin on plana ¢ikarildig1 unsurlarla etkileyici bir siir dili olusturmustur.
Hatayi Divani’nda ele alinan Hz. Ali ve Hz. Ali’ye 6zgili kavramlar imgelestirilerek

4 Daha detayh bilgi i¢in bakiniz. Vladimir, M. (1942). “The Poetry of Shah Ism&1il I”. Bulletin of the
School of Eriental and African Studies.

5 Daha detayh bilgi i¢in bakiniz. Karamustafa, Ahmet T. (2016). “In His Own Voice: What Hatayi
Tells Us about Sah Ismail’s Religious Views”. Lésotéresme Shi’te: Ses Racines et Ses Prolongements/
Shi’i Esotericism: Its Roots and Devolopments. Brepols Publishers, Turnhout, p. 608-609.

6 Bircilik veya tekgilik olarak karsilanan felsefe terimi olan monizm, “varliklarin temelini ruh veya
madde gibi tek gergekte bulan, digerlerini bundan ¢ikmug olarak diisiinen doktrin. Gergegin béliinmez
bir biitiin olup, miistakil pargalarinin bulunmadigina inanan doktrin” (Rado, ytb, s. 146).
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siir dilinin teolojik &gretilere yaslanmasi saglanmistir. Kizilbas/Alevi teolojisi iizerine
yaslanan siir, 6gretici bir konuma evrilerek didaktik bir olgu kazanmasinimn yani sira
“taliplerine yolun kurallarint aktarmak i¢in” (Keles, 2024, s. 179) toplumun inangsal
damarlarinin da canli tutulmasina aracilik etmistir.

1. Soziin Biiyiisii: Ziilfikar

Hatayi, ilahi glic ve kudretin yansimasi olan Ziilfikar ile Hz. Ali’nin evrensel
hakimiyet mesajim vermistir. “Adem’den Muhammet’e degin mezhep, yol, erkin
yoktu, Muhammet Mustafa ve Aliyyel Murtaza geldi ve yesil hat ile vahiy indi...
Boylece din zahir oldu. Hz. Muhammet, Hz. Ali hakkinda; Ziilfikar’dan iistlin kilig,
Ali’den {istiin yigit yok, buyurdu” (Korkmaz, 2013, s. 72-73) anlatisin1 animsatarak
arka planinda yer alan teolojik duruma dolayli yoldan géndermede bulunmustur.
Ziilfikar, burada da fiziki bir silah olmanin &tesinde ilahi giliciin ve mesruiyetin
sembollestirilmis hali olarak goriiniir hale gelmistir. “Kur’an, feta kelimesini Ibrahim
icin (sure 21:60)7 ve ¢ogul halinde de Ashab-1 Kehf (sure 18:10)? i¢in kullaniyor, buna
mukabil gelenekte, Ali b. Ebt Talib asil feta diye” (Schimel, 2011, s. 78) gegmektedir.
[lahi mesajin evrensel bir sekilde biitiin alem iizerinde etkili oldugunu diisiinen sair,
la-fetasin ya ‘Ali terkibini bilingli bir sekilde kullanarak tarihsel siireklilik iginde
kolektif hafizanin aktarilmasina aracilik etmistir:

Zii'l-fekar ile kamu kilduii musahhar ‘alemi
Bilmisem tahkik ile kim la-fetasin ya ‘Ali (Gazel, 438: 6)°

Hatayi, Kizilbag/Alevi inancinda insan-1 kdmil olgusunun en miikemmel tasviri
olan Hz. Ali imgesiyle Ziilfikar’a olan &vgiiyii birbiriyle ortiisen bir perspektifte
iliskilendirerek siir evrenine basarili bir sekilde yansitmistir. Hz. Ali, “hakkinda
konusmak hem ¢ok 6nemli hem de oldukga zor bir istir.” (Seriati, 2012, s. 17). Ciinkii
yaratilmislar arasinda en miikemmel insanin Hz. Ali oldugunu dile getiren sair, burada
ontolojik veya hiyerarsik bir tstiinliikten 6te inang perspektifinde gelisen baglamsal
ve fonksiyonel bir iistiinliikten bahsetmistir. Bu tistiinliik “ilk bakista akla geldigi gibi
salt biiyiik bir sahsiyet hakkinda konusmak demek degil; aksine tarihte insan adinda
ve insan seklinde tecelli etmis olan bir mucize hakkinda konugmaktir.” (Seriati, 2012,
s. 17). Ayrica, “la bir sozciik gibi okundugunda (olumsuzluk edati) yok yerine geger,
bu da kelime-i sahadetin ilk s6zciigiidiir. Lam-elif, her ne kadar iki harften olusmussa
da genellikle, 6zel sirri bir anlam tastyan tek bir harf olarak kabul edilmistir Miiminin,
Allah’tan bagka her seyi 1a kilictyla, yani kelime-i sahadetin (Yoktur Allah’tan bagka
Tann) ilk sozciigiliyle kesecegi diisiiniiliir. Yaratilmis olan her sey giiglii 1a kilictyla yok
edilmelidir” (Schimmel, 2001, s. 406) s6ylemine atif yapilarak ayni zamanda tarihsel
kaynaklarda ve anlatilarda sembolik olarak yiiceltilen Hz. Ali ve Ziilfikar iizerinden
yigitlik, cesaret ve kahramanlik gibi olgular gosterge olarak kabul edilmistir:

7 “Dediler: Onlar1 diline dolayan bir geng duymustuk. Kendisine Ibrahim deniyor.” (Oztiirk, 2016,

s. 330).

8 “Hani o yigit gengler o magaraya sigindilar da sdyle dediler: Ey Rabbimiz, katindan bir rahmet ver
bize ve bizim igin ¢ikis yolu litfet isimize.” (Oztiirk, 2016, s. 295).

9 Hatadyi Divani’ndan alinarak ¢aligmaya konu olan siirlerde verilen ilk say1 siir numarasina ikinci say1
ise beyit sirasina isaret etmektedir.
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Hig kim seniifi teki yaradilmigda gormedi
La seyf aniiica séyledi hem [a feta seni (Kaside, 4: 6)

Hz. Aliilebiitiinleserek kimlik kazanan Ziilfikar imgesi, kahramanlik ve ilahi giiciin
simgesi olmustur. Bu giiclin simgesi olan Ziilfikar’in hiikmii sadece karsit giiglerin
tizerinde degil varlik dlemi (yer ve gok) lizerinde de etki saglamustir. Ziilfikar’in giicii
karsisinda titreyen yer ile gok insan merkezli giiciin Stesinde ilahi giiclin hitkkmiini
gostermektedir. Murg u mahi (kus ve balik) tamlamasiyla kutsal giicin hem karada
hem denizlerde hissedildigi aktarilmistir. Kozmik alem iizerinde etkili olan Ziilfikar’in
giiciiniin somut bir sekilde yansitilmasi ise bid-i lerzan (titreyen sogiit) tamlamasiyla
yapilmistir. Ayn1 zamanda Ziilfikar’mn gorkeminin diisiince diinyasinin simirlarini
asmasi Ustii kapali bir gekilde dolayli olarak ifade edilmistir. Dizenin ya@ ‘A/7 nidasiyla
bitirilmesi ise Hz. Ali’ye olan samimi bagliligin gostergesi olup duygusal ve otantik
bir diizlemde lirik bir havanin olugmasina vesile olmustur:

Zii'l-fekaruii heybetinden titresiir arz u sema
Murg u mahi korhudan ¢iin bid-i lerzan ya ‘Alr (Kaside, 18: 5)

Bu dizelerde Hatayi, Hz. Ali soyundan geldigini ve seyit oldugunu dile getirerek
velayet silsilesine olan mensubiyetini per¢inlemistir. “Ali’ye sevgi duymak ve
onun soyundan gelmek hem devlet hem de toplum nazarinda en Snemli itibar
kaynaklarindan biridir.” (Giilten, 2020, s. 29). Kutlu soydan geldigini sdyleyen
sair, Hz. Ali’nin kilic1 Ziilfikar’a, at1 Duldil’e'® “baghligin ve sadakatin simgesi”
(Gokbel, 2019, s. 84) olan Kanber’e atifta bulunmustur. Ziilfikar ile ilahi giict, tac ile
velayeti, Kanber ile sadakat ve dostlugu, temsili olarak imgelestirmistir. Hatdyi’nin
seyit oldugunu dile getirmesinin asil 6nemi, manevi otorite ve mesruiyetine golge
diismesini engellemektir. Velayet zincirinin halkasi olan Hatayi nin secere {izerinden
sagladigi konum, biyolojik ve kalitsal olarak Gviinmesinin 6tesinde sembolik ve
manevi otoritesine gii¢c kazandirma amaci tasimaktadir. Ozellikle Diildiil ve Ziilfikar’a
ait sohretin kendisinde oldugunu iddia ederek kendisini Kizilbas/Alevi inancinin
en yetkin temsilcisi olarak gdrmesi, bu inancin siirdiiriiciisii ve koruyucusu olarak
inangsal kimligine referans olmustur:

Server-i Merdan ‘Aliniiii aliyem eviadryam
Zii'l-fekar u tac u Diildiil Kanberem san mendediir (Gazel, 57: 8)

Hatayi tarafindan Hz. Ali’nin merkeze alinmasiyla olusturulan kutsal sdylem;
Fatma, Diildiil, Zii'l-fekar ve Kanber!' aracilifiyla sembolik bir kozmoloji
olusturmustur. Farkli kategori ve diizlemde yer alan unsurlari esit bir diizlemde sunarak
birbirini tamamlayan kavramlar halinde sekillendiren Hatayi, Cebrail’in cennetten

10 Defalarca animasyon ve film olarak ¢ekilen 6zgiin ad1, Lucky Luke olan Red Kit adl1 yapimda bas
kahraman olan Red Kit’in atinin Diildiil ismiyle isimlendirilmesini nasil yorumlamaliyiz, bilemiyoruz.
11 “Kanber, Hazret-i Ali’nin kolesidir; Hazret-i Ali’ye ve Ehlibeyt’e candan, goniilden bagliydi.
Geceleri Hazret-i Ali sokaga ¢ikinca o da kendisine haber vermeden kilicini alir, diismanlardan
korumak tizere pesine diiserdi. Bilal-i Habesi gibi zenci olan Cenab-1 Kanber, Ehlibeyite diismanlig:
ve herkese zulmiiyle iin alan ve Zalim sifatiyle sifatlanan, Hicret’in 95. Yilinda 6len Haccac’a karst
Hazret-i Ali’yi, gayet fasih ve belig bir surette dvmesi iizerine sehit edilmistir.” (G6lpmarli, 2017, s.
178-179).
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getirdigi kirmizt renkli elmay1 dort parcaya ayirarak elmanin pargalarindan Fatima,
Diildiil, Zilfikar ve Kanber’in yaratilmasi'? anlatisina géndermede bulunmaktadir.
Hz. Ali’nin inangsal kimligi ¢ergevesinde ele alinan kozmoloji; Ziilfikar ile ilahi
kudreti ve giicii, Kanber ile sadakat ve dostlugu, Fatima ile masumiyet ve sevgiyi,
Diildiil ile inangsal yiiriiyiisii temsil etmistir:

Biri Fatma biri Diildiil ol ¢ehar-pareniii
Biri oldy Zii’'l-fekar biri ‘Aliniisi Kanberi (Gazel, 432: 5)

Siirde Ziilfikar’in Hak'® tarafindan Hz. Ali’ye verildigi ¢agrisim yoluyla ortaya
konmustur. Kizilbas/Alevi inancinda “Zilfikar adli kilig Hz. Ali’nin savasirken
kirtlan kilicinin yerine Cebrail tarafindan gokten (semadan) indirilmis ve Hz. Ali’ye
verilmistir. Bunun boyle oldugu imam Riza’dan aktarilan bir rivayete dayanmaktadir.”
(fvgin, 2015, s. 73). Bu inanig Hz. Ali’nin giiciiniin fiziki degil ilahi oldugunun agtk
bir gostergesidir. Velayet zincirinin kaynagi olan Hz. Ali’nin Ziilfikar ile ilahi giiciin
temsilcisi olmasi, bu kavramin dostlugun ve sadakatin temsilcisi olan Kanber ile bir
arada kullanilmasi, velayete hizmetin Hakk’a hizmet ve baglilik oldugu seklinde
temellendirilebilir:

Ki Hakdan Zii’l-fekar oldr ‘Aliye
‘AlT kullugina Kanber geliipdiir (Gazel, 62: 4)

Hatayi, tarihsel ve edebi kayitlarda “rivayetdiir ki manzime-i 1a feta illa Ali 1a
seyfe illa Zilfikar hatif-i gaybdan ol giin sadir old1” (Fuzili, 1987, s. 97-98) seklinde
ifade edilen olayi siir araciligiyla ortaya koymustur. Hatay1, Kizilbag/Alevi inancinda
siklikla ifade edilen giiniimiizde hat ve minyatiir gibi gorsel sanatlara malzeme olan ve
kaynaklarda Hak sozii veya hadis olarak vasiflandirilan bu manzumeyi tekrarlayarak
Hz. Ali’nin manevi glicliniin agirligini hissettirmistir. Boyle bir manzumeyi kullanarak
Hz. Ali’ye ve Ziilfikar’a verilen mitik glicin hatirlatilmasi, kolektif hafizada yer
edinen Ziilfikar ve Hz. Ali imgesinin siirekliligine vurgu yapmistir. Hatayi ise bu
manzumeyi tekrarlamanin bir tavsiyeden ve dgiitten ¢ok bir ilke gibi benimsedigini
ifade ederken ayni zamanda etki giicii yiiksek bir sylemle Hz. Ali’yi merkeze alarak
kutsallik algisin1 giiclendirmistir:

Handa varsaii ey Hatayi sen bu lafzi soylegil
La feta illa ‘Alt la seyfe illa Zii'l-fekar (Gazel, 73: 5)

Kizilbag/Alevi inancinda “hakimiyet, gii¢ ve iktidar sembolii olarak goriilen kilicin
Hz. Ali’ye verilmesi, zahiri ve batini manada onun Hz. Peygamber’in varisi olduguna
delil olarak goriilmesine sebep olmustur.” (Giines, 2018, s. 10). Erdebil Dergahi’nin
Miirsidi ve Safevi Devleti’nin kurucusu olan Hatdyi, mehdici (mesiyanik) anlay1s

12 “Cebra’ili terciimana ¢ekdi sah-1 evliya / Terciimana Cebra’1l getiirdi sib-i ahmeri / Almani ¢ar-pare
kild1 pirini gordi habib / Ugivard: hazrete cagird1 Allah ekberi / Biri Fatma biri Diildiil ol ¢ehar-parentifi
/ Biri old1 Zii’l-fekar biri ‘Aliniin Kanberi.” (Gazel, 432: 3-5).

13 “Kiiffara gaza kilmak i¢in, Hak Teala’ya ve Restlii’'ne muti olmayanlarin hakkindan gelmek igin
Ziilfikar ana nazil oldi. Bunca pehliivanlar iginde Ziilfika’1i, Hak teala Hazret-i Ali’ye virdi, gayri
kimesneye virmedi. Anin igun kim bu hizmete Ali keremallahu vechehu mahall-i miinasib idi, ana
reva gordi. Cebra’il-i Emin Hazreti Rabbu’l-alemin emriyle getiirdi, Ziilfikar’1 Ali’niin beline baglad1.”
(Yildirim, 2020b, s. 455).
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perspektifinde kutsal gii¢ ve kudretin sembollerinden biri olan Ziilfikar’in kendisinde
zuhur ettigini dolayli yoldan ima etmistir. Erika Glassen’e'* gére, “O sadece 12.
Imam Mehdi’nin gelisine kadar zaman zaman ortaya ¢ikan ve haksizliga ugrayan
Miisliimanlarin haklarini koruyan kahramanlar zincirinin bir halkasidir.” (Yildirim,
2020 a, s. 241). Hatayi, Ziilfikar’ i sadece bolgesel degil, ayn1 zamanda evrensel bir
sekilde tiim insanlik i¢in Dogu’dan Bati’ya kadar adalet dagitacagini ve evrensel bir
giice sahip oldugunu ifade etmistir. Ayrica Siileyman Peygamber ile arasinda baglanti
kurup kendisini Hz. Siileyman’a benzeterek ilahi ve mutlak giicle donatilmis bir
hiikiimdar imaj1 ¢izmis ve algisal bir tasvir olusturmustur:

‘Altniini Zii’l-fekar: sarka garba
Yiiridi ¢iin Siileymandur Hatayi (Gazel, 419: 3)

Sah Ismail’in “Hatayi mahlast ile sdyledigi deyislerde Kizilbas sufiliginin yol ve
erkaninin yani sira inancinin da temel esaslarmi isledigi iyi bilinmektedir.” (Y1ildirim,
2020 a, s. 248). Bu dizelerde Kizilbas/Alevi inancinin genel kabullerinden biri olan
mesiyanik (mehdici) séylem, beyitler iizerinde iz birakarak eskatolojik' olarak ele
alman kavramlar diinyastyla Ziilfikar motifinin birlestirilmesine vesile olmustur.
Ziilfikar’in imam nesli arasinda el degistirmesi ve Imam Mehdi ile sir olmasina
dogrudan vurgu yapilmistir. Bu vurgu, hareketin baginda imam neslinden Muhammed
Mehdi’nin bulundugu ve madde aleminde imam Mehdi’yi temsil etmek iizere Sah
Ismail’in gorevlendirildigi diisiincesi iizerinden kurgulanmustir. Bu perspektifte
mesiyanik (mehdici) sdylemin 6n plana ¢ikarilmasi amaglanmistir. (Yildirim, 2020 a,
s. 248). Hatayi, Sah Mehdi tanimlamasini ise 6zel olarak kullanarak reenkarnasyonist
goriise gonderme yapmustir. Hz. Ali ile kutsiyet kazanmis olan kili¢ ve at imgesinin
mesiyanik (mehdici) sdylem ile birlestirilmesi ilahi adalet anlayiginin ve tecellisinin
gostergesi olmustur. “On ki Imamilik diisiincesi etrafinda bir ideoloji olusturan
Safeviyye Tarikati seyhleri, Muhammed el-Mehdi el-Muntazar’1 Kurtarict olarak
gormiislerdir.” (Artan Ok, 2024, s. 322). Nitekim sembolik olarak ele alinan Ziilfikar,
Mehdi’nin zuhuruyla Hz. Ali tizerinden algilanan kutsallik anlayisinin reel gostergesi
olarak ifade edilmistir:

Yine Diildiile mindi sah Mehdi
Elinde Zii’l-fekar-1 Murtazadur (Kaside 3: 9)

Hatayi, bu dizelerde kendisiyle Hz. Ali arasinda benzerlik iligkisi kurarken ayni
zamanda mehdici (mesiyanik) séylem g¢ercevesinde madde aleminde kendisini Hz.
Ali’nin temsilcisi olarak konumlandirarak rol bigmistir. Bu rol bir anlamda Hz.
Ali’nin mirasgist oldugunu ve Hz. Ali’nin sirrimi tasidigl anlamina da gelmektedir.
Diger bir ifadeyle reenkarnasyonist bir perspektifte Hz. Ali’nin Hatdy1’nin ruhunda
zuhur ettigi, “¢evrimsel cisimlenmesi” (Mélikoft, 2014, s. 95) oldugu dile getirilerek
diistince ve duygular agik bir sekilde ifade edilmig, Hz. Ali’nin kutsal kisiliginden

14 Daha detayli bilgi i¢in bkz. Glassen, E. (1972). “Schah Isma’il und die Theologen seine Zeit”. Der
Islam, Volume: 48, p. 68-254.

15 “Genel olarak son seylerle veya tarihin sonuyla, nihai yazgiyla ilgili olan teori veya dgreti. Daha
Ozel olarak da teolojinin, 6liimii, insanin 6liimden sonraki yazgisini, cennet ve cehennemi, tarihin son
anin1 ve diinyanin sonunu konu alan dali; insanin akibetini, 6liimden sonraki hayatina ve diinyanin
nihai akibetine iligkin dini teori.” (Cevizci, 2005, s. 634).
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faydalanilmistir. “Kizilbaglarin kolektif hafizasindaki kurtarict somut bir liderde daha
da belirginlesmistir.” (Artan Ok, 2024, s. 322). Bu durumun olusmasinda “6zellikle
tarikatin kuruldugu cografyada eski dinlerde, inanglarda ve Islami firkalarda Mehdi
tasavvurunun bulunmasi oldukga etkili olmustur.” (Artan Ok, 2024, s. 322). Hatay1,
“kendisini ilahi cevherin bir parcast olarak gordiiglinii, velayet ve niiblivvetin
kendisinde bulundugunu, ezelde Tanr1 ile beraber oldugunu, bu aleme Ali’nin emri
ile geldigini, Ali ile ayn1 mahiyette hatta onun sirr1 oldugunu, yeni bir libasla gelmis
Adem oldugunu” ifade ederek (Minorsky, 1942, s. 1025 akt. Yildirim, 2020 a, s. 240)
dikkatlerin kendi iistiinde toplanmasini saglamistir. Nitekim Hatayi, herkese dogru
yolu géstermek igin gelen “imam-1 reh-niimadir.” (Macit, 2017, s. 252).' Kutsal
iradenin ve adaletin sembolik temsilcisi olarak kendisini imgelestiren Hatayi, Aliyyii 'I-
Murtaza ve Zii’l-fekar ifadelerini kullanarak imgelestirme eylemini tamamlarken
ayni zamanda Hz. Ali’nin adaletin bedenlesmis hali oldugunu, Ziilfikar’in ise reel bir
bakigin metaforik sdylemle birlesim noktasi oldugunu dile getirmistir:

Diniifi ‘tskina koyan basi ‘alem serveri saha
Eline Zii’l-fekar almis ‘Aliyyii’I-Murtaza geldi (Kaside, 17: 2)

Peygamber, kilicint “Uhud savasinda Ali’ye verdikten sonra La sayfa illa Zu’l-
fakar va 1a fata illa ‘Al demistir.” (Topuzoglu, 1986, s. 650). Bu manzumenin Hz.
Peygamber tarafindan sdylenmesi Ziilfikar’a yiiklenen kutsal misyonun ve vizyonun
gostergesi olmustur. Bu gosterge, niibiivvet kaynakli mucizelerden sadece biridir. “O
birgok yerde, basta Hz. Muhammed ve Hz. Ali olmak {izere, On iki imamlarin ve
ozellikle de Sahib- zaman Muhammed Mehdi’nin yoluna tabi oldugunu ve davasinin
onlarin davast oldugunu coskuyla dile getirir.” (Yildirim, 2020 a, s. 248). Ehlibeyit
merkezli inancin o giinkli savunucusu ve temsilcisi olarak nitelendirilen Hatayfd,
mehdici (mesiyanik) anlayis ve inanis perspektifinde “naib-i imdm mehdi (imam
gaib)” (Giindiiz, 2008, s. 455) tinvanin1 kullanarak kendisini mesruiyet kaynagi
olarak gormiistiir. “Mehdi’nin kilicin1 kusanan Ismail, bdylece yeryiiziinii zuliimden
temizlemek i¢in hazir hile gelmistir. Hatayi mahlasi ile yazdig: siirlerde Ziilfikar
dedigi bu kilig, Sah Ismail’in kariyerinin en &nemli sembolii haline gelecektir.”
(Yildirim, 2020 a, s. 249). Zilfikar’in elinde bulundugunu sembolik olarak dile
getirmesi yetki ve temsilin kendisinde oldugu iddiasini temellendirmistir. Ziilfikar’in
nisane olarak kabul edilmesi ise kavramsal olarak ilahi mesruiyetin agik gostergesi
olarak degerlendirilebilir:

Muhammed mu ‘cizi sah Zii’l-fekar

Eliimdediir nigane simdi geldiim (Gazel, 265: 8)

16 “Uyangil olmagil gafil ki geldi Sah Isma‘il / Yolinda can feda kil kim imam-1 reh-niima geldi.”
(Kaside, 15: 8).
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Tarihsel inamisa gondermede bulunan Hatayi, Dildil"” ve Zilfikar’in ilahi
kudret tarafindan Hz. Ali’ye gonderildigini soyleyerek dikkati bu noktaya ¢ekmeyi
amaglamigtir. Nesnelerin ve objelerin kahramanlari yiiceltmesi, edebiyat diinyasinda
siklikla gézlemlenen bir durumdur. Ancak bu dizelerde “Ziilfikar’a deger kazandiran
Ali’dir Ali’ye deger kazandiran Ziilfikar degil[dir].” (Seriati, 2010, s. 85). Sembolik
anlam diinyasinda “karsimiza ¢ikan Ziilfikar, tabii olarak Hz. Ali’nin elinde kiymetlidir;
clinkii Tut ki, Ali’den kald1 sana Ziilfikar, sende Ali’nin yiiregi yoksa Ziilfikar neye
yarar anlatisi, bu gorlisii agik bir sekilde izah eder. Dolayisiyla Ziilfikar’1 degerli
kilan ve somutlastiran en dnemli unsur, Hz. Ali’nin kahramanlig1 ve kahramanligi
tizerinden sekillenen kisiligidir.” (Durdu, 2021, s. 119). Ruhani ve mutlak kudretin
klasik tezahiirii olan Ziilfikar’in Hz. Ali ile kimlik kazanip batil olan1 zahir yapmasi
ise kritik bir esigin agilmasina isarettir:

Alt oldur ki Diildiil Zii’l-fekar virildi kudretden
Birin mindi birin ¢aldi din a¢di ciimle kaferden (Gazel, 327: 5)

Zilfikar, “daima Ali’nin hatirasina ve sahsiyetine bagli olarak, adeta bir sembol
halinde anilagelmistir.” (Topuzoglu, 1986, s. 650). ‘Aliden kaldi bu darb u nisane
dizesi “Ali’nin hendek giinii bir kilic vurusu, kiyamete dek insanlarin, cinlerin
ibadetlerinden istiindiir” (Golpmarl, 1990, s. 33) buyrugunu dolayli olarak
hatirlatmaktadir. Hz. Ali’nin yiizlerce y1l dnce biraktigi izlerin kalict olmast hem Hz.
Ali’ye yiiklenen misyonun ve vizyonun siirekliligine hem de giiclin, azmin, heybetin,
cesaret ve ilim gibi degerlerin sonsuzluguna isarettir:

Stiirer Diildiil ¢alar sah Zii'l-fekar
‘Aliden kaldi bu darb u nisane (Gazel, 358: 8)

Sairin, Ziilfikar’in kininda durmayacagini sdylemesi fiziki ve potansiyel olarak
giic simgesi olan kilicin eyleme yonelmesi ve hazirlanmasimin fiili isaretidir.
Hatayi’nin Ziilfikar’in manevi otoritesi ve giicli lizerinde yogunlasarak inkar ehli
icin islevsel héle getirilmesi Ziilfikar’ i inang¢ temelli koruma ve savunma boyutuna
atifta bulunmaktadir. Bu atif, cezalandirmanin Gtesinde aktarima dayali dontisiim
siirecinin yansimasi olarak kabul gormiistiir. Ceza ile doniistimiin bir arada bulunmast,
tasavvuftaki zitliklarin birligi anlayisint animsatmaktadir. Ekici’nin de belirttigi tizere
bu anlayis, evrenle varligin birligine zit goriinen kavramlarin aslinda bir biitiiniin
pargalar1 oldugu diisiincesini ifade etmektedir (2025, s. 1365). Dolayisiyla Ziilfikar’in
islevi, kiifiirden imana gegisin statik bir durum olmadigini, dinamik bir siire¢ oldugunu
gostermesi bakimindan énemlidir:

17 “Peygamberimizin ester cinsi disi katirmimn adidir. Tarihi kaynaklarda bu hayvan hakkinda ¢esitli
bilgiler vardir. Bir kism1 onun kir renkte oldugunu soylerken, diger kismi beyaz olduguna dair malumat
verirler. Katir, Iskenderiye Krali Mukavkis tarafindan Peygamberimize hediye edilmistir. Mukavkis’in
Hatib b. Ebi Belte ile h.7/m.628 yilinda Peygamberimize gonderdigi mektubun sonunda ...ayrica
binmen igin de bir katir hediye ettim. Selam. Tbaresi yazilidir. ibn Kesir, Mukavkis’mn adin1 Cerih b.
Mina olarak zikrederken, bir kisim kaynaklar da Diildiil’in Fizza adli diger bir katirla karistirilarak
Ferve b. Amrii’l-Guzami tarafindan hediye edildigini soylerler. Biitin kaynaklar Peygamberimizin
gazveleri esnasinda bu hayvana bindigini yazarlarsa da Tbn Kesir bunu sadece Huneyn gazvesi olarak
sinirlandirir. Peygamberimiz Diildiil’ii daha sonra damadi Hz. Ali’ye hediye etmistir. Hz. Ali halifeligi
esnasinda bu katira binmis ve haricilerle savagmustir. Cesur bir hayvan olan Diildiil, ¢ok uzun miiddet
yasamustir. Hatta Hz. Ali’nin vefatindan sonra Abdullah b. Cafer tarafindan beslenmistir.” (Pala, 2020,
s. 125-126).
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Kilavdur Zii’l-fekarum kanda durmaz
Kim inkar ehlidiir imana gelsiin (Gazel, 305: 3)

Bir¢ok dizede Ziilfikar, kavramsal olarak bu isimle anilirken bazi dizelerde ise
tig seklinde anilarak ¢agristirilma yoluyla ifade edilmistir. Bir¢ok kiinyeye ve lakaba
sahip olan Hz. Ali’nin Yemini’ye ait olan Fazilet-name’de 233 farkli unvan ve
lakabi yer almakta, bu da onun toplumsal ve dini agidan ne denli yiiksek bir statiiye
sahip oldugunu gostermektedir.” (Tokat, 2025, s. 1). Uhud Gazvesi’nde Peygamber’e
g0gsiinii siper ederek on alt1 yerinden yara alan Hendek Savasi’nda Amr bin Abdiived’i
yenen, Hayber’de sancagi tasiyarak kalenin fethinde biiyilik yararlilik gosteren Hz.
Ali’ye aslan anlamina gelen Hayder ve Allah’in aslanm1 anlamma gelen Esedullah
lakab1 verilmistir (Uziim, 2004, s. 94). Savasin en carpismali anlarinda Ziilfikar’m
karsisinda kimsenin duramamasi, ilahi giiclin simgesi olarak goriilmesine isaret
ederken Hz. Ali’nin giiciiniin ve cesaretinin tanrisal otorite tarafindan verilmesinin
sembollestirilmesine temel dayanak olmustur:

Heyca giininde durmadi hi¢ kimse tiguiia
Striim diyiip bu ma ‘niden 6gdi Huda seni (Kaside, 4: 5)

Bu dizeler, Hz. Ali’nin ahlaki ve askeri vasiflarini ele alarak onun ilahi giicliniin
istiinliigine atif yapmaktadir. Teolojik kanitlarla yiiceltilerek edebi bir sdylem
cergevesinde kutsallagtirilan Hz. Ali ve Ziilfikar imgesi, inangsal ve kiiltiirel stireklilik
acisindan tanrisal kudretin dikkate deger ornegidir. Evrensel boyutta ele alinarak
mutlaklagtirilan gli¢ ve kahramanlik inangsal kimligin kurulusunda faydalanilan en
6nemli motif olmustur:

Senden ozge gelmedi er kilicuiidan ozge tig
Bu 56z evsafurida Hakdandur mukarrer ya ‘Alr (Kaside, 11: 7)

Hariciler anlamima gelen Havaric kelimesi; “Hz. Ali ile Muaviye arasindaki
anlagsmazligin giderilmesinde, hakemlik yontemine karsi ¢ikarak Ali’den ayrilan
ve her iki tarafa muhalefet eden ayrilikgilarin, Hiikiim yalniz Allah’indir'® ayeti
kapsaminda Imamin yamlmazliginmi Sii inancini yadsiyarak kurduklar1 mezhep”
(Korkmaz, 1994, s. 159) olarak ortaya c¢ikmistir. Hariciler, “baska bir ifade ile
Siffin Savagi sonunda, hakem' olayini kabul ettikleri i¢in Hz. Ali ve Muaviye’yi
protesto etmek iizere Hz. Ali’nin taraftarlar1 arasindan ortaya ¢ikan, Islam tarihindeki
ilk hareket” (Gokbel, 2019, s. 370) olarak tanimlanir. Siyasi bir grup olarak tarih
sahnesine ¢ikan “Hariciler’in dogusu, hemen hemen biitiin tarihgiler tarafindan
Siffin Savasi’nda hakem meselesinin ortaya ¢ikisina baglanmistir.” (Figlal, 1997,

18 Ydusuf Saresi, Ayet 40: “O’nun yaninda; sizin ve atalarmizin belirledigi birtakim isimlerden
baskasina ibadet/kulluk etmiyorsunuz. Onlar hakkinda Allah, hi¢bir kanit indirmemistir. Hikiim
yalniz Allah’indir. O, yalniz ve yalniz kendisine ibadet etmenizi emretti. Eskimez ve porsiimez din
iste budur. Ama insanlarin goklari bilmiyorlar.” (Oztiirk, 2016, s. 194). En’am suresi, ayet 57: “De ki,
Ben Rabbimden gelen bir beyyine iizerindeyim. Ama siz onu yalanladiniz. Acele istediginiz sey benim
yanimda degil. Hilkkiim yalmiz ve yalnmiz Allah’indir. Hakki o anlatir. Ayirt edip ¢oziim getirenlerin en
hayirlist O’dur.” (Oztiirk, 2016, s. 213).

19 Hz. Ali ordusu ile Muaviye bin EbG Siifyan’m ordusu arasinda yapilan Siffin Savasi’nda
Mudviye’nin ordusu yenilmek iizere iken Muéviye'nin danismani Amr bin As’in Kur’an sayfalarim
mizraklara taktirarak hileye basvurmasi sonucu iki tarafin hakemligi kabul edip temsilciler segmesiyle
baglayan olay (Akbulut, 2017, s. 192-203).
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s. 169). Hz. Ali’yi tekfir ederek ¢atigsmalart koriiklemelerinin yant sira “kendilerine
katilmayanlar kiifiir icinde goriip bunlarin mallariyla canlarii miibah saymak gibi
asir1 gortsleriyle” (Gokbel, 2019, s. 370) taninan Haricilerden biri olan Abdurrahman
bin Miilcem tarafindan Hz. Ali’nin sehit edilmesi bu grubun olumsuz bir imaj ve
soylemle hatirlanmasina sebep olmustur. Hz. Ali’nin sehadeti, toplumsal ve inangsal
bakimdan adalet anlayisinin sarsilmasina hatta yok olma tehlikesiyle burun buruna
gelmesine zemin hazirlamigtir. Harici neslinin veya grubunun olumsuz bir figiir olarak
kullanilmasiin arka planinda yatan en 6nemli sebep Hz. Ali’yi sehit etmeleriyle
yara alan toplumsal adalet anlayisinin ve adalete olan inancin yitirilmesidir. Ciinkii
Haricilere gore adalet kaliplasmis ve dogmatik unsurlardan beslenen “tartismaya
acik bir ilke degil, ugruna her tiirlii eylemin mesru goriilebilecegi mutlak bir hakikat
olarak kabul edilir.” (Cusa, 2026, s. 239). Hatayi, ilahi giiclin ve hiikmiin sembolii
olan Ziilfikar’mn kinindan ¢ikarilarak kot bir sohretle iliskilendirilen Haricilerin
soyunun yok edilmesine aracilik etmesi gerektigini ifade etmistir. Burada yatan esas
unsur Hatayi’nin bilingaltinda yer alan toplumsal adalet anlayisinin sarsilmamasi ve
6ziinden uzaklagmamasidir

Havaric neslini koymari cihanda
Yakin bil vakt-i Zii'l-fekar olupdur (Gazel, 145: 6)
Sonuc¢

Tarihsel olarak bir donemin toplumsal, kiiltiirel ve inangsal yapisi hakkinda
bizlere ipuglar1 veren siir, sairin i¢ diinyasina yaptig1 manevi seyahatin yansimasidir.
Bu seyahatin sonucunda Kizilbag/Alevi inanct gergevesinde ele aliman Ziilfikar
imgesi, énemli bir sahsiyet olan Hatayi’nin inan¢ ekseninde Ziilfikar’a yiikledigi
misyon ve vizyonun kolektif ve karizmatik karsiligidir. Aslinda Hatayl ve Ziilfikar
arasinda kurulan diyalog, Ziilfikar’in 6zglin bir sekilde yorumlanarak geleneksel
inan¢ perspektifinde toplumsal karsiligiyla ele alinmasimin teolojik arka planini
aydinlatilmasina aracilik etmistir. Semboller diinyasinda simgesel deger kazanmis
olan Ziilfikar, Kizilbag/Alevi inancinda tanrisal ve mutlak kudretin yansimasi olarak
ele almmustir. Hatdyi mahlasiyla siirler yazan Sah Ismail’in inangsal metaforlarla
destekledigi siir diinyasinin omurgasini Ehlibeyit inanci ve inangsal platform
tizerinden kurgulanan ¢agrisimlar olugturmustur. Hatayi’nin kaleme aldig siirlerinde
Peygamber’den ¢ok Hz. Ali’den ve Hz. Ali’nin vasiflarindan bahsedildigi géz 6niinde
bulundurulmalidir. Kendisini Hz. Ali’nin kutlu davasinin takipgisi ve mirasgisi olarak
ilan eden Hatay1, Ziilfikar’1n o giiniin sartlarinda temsili ve simgesel olarak kendisinde
zuhur ettigini teolojik bir yaklasimla goriiniir kilmistir. Hatayi, diger sairlerden farkli
olarak Ziilfikar’1t sadece sembolik bir nesne olarak gérmeyerek adalet ve hakikat
arayisinin kutsal metaforu haline getirmistir. Bu kutsallik Hatayi’nin sdylem giiciiyle
birlegerek esine az rastlanir anlam diinyasinin olugmasina aracilik etmistir.

Hatayi; Zilfikar’in sadece bir savas aleti olmadigini, adaletsizliklere karst her
devirde ortaya ¢ikan mutlak kudretin tesekkiilii oldugunu efsanevi bir sekilde ana
tema olarak islemistir. Bu baglamda Ziilfikar, Hatdy1’nin siir diinyasinda fiziki bir
nesne olmaktan ziyade tanrisal kudret ve mesruiyet fikrinin simgesel tastyicisina
doniiserek farkli bir imaj ¢izmigtir. Bu imaj adaletin evrenselligini vurgulayan bir
giic tasavvuruyla birleserek Hz. Ali merkezli kutsal bir temsil alani olugturmustur.
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Boylece Hatayi’nin siirlerinde nesne, kahramani yiicelten bir ara¢ olmanin Gtesinde
varliksal ve inangsal bir anlam kazanarak Kizilbas/Alevi inanct perspektifinde siirler
kaleme alan sairlerle Hatdyi’nin farkliligini ortaya koymustur. Mehdici anlayis
cercevesinde Ziilfikar ile kurulan baglanti, velayet zincirinin batini ve zahir karsilig
olan esaslar perspektifinde sekillenerek 6znel diinyasini olugturmustur. Ziilfikar’in Hz.
Ali ile retorik bir anlam kazanmasi ve 6znelesmesi Hz. Ali’nin inangsal ve kiiltiirel
kimliklesme siirecinin teorik yansimasi olarak hem icerik hem de yontem diizeyinde
yeni olanaklara zemin hazirlamistir.
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