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Ozet

Asiklik gelenegi s6z, ezgi ve icranin yiiz yiize aktarim iliskileri iginde iiretildigi, usta-girak
silsilesi ve performatif hafiza yoluyla kusaktan kusaga tasinan koklii bir anlati ve temsil
alanidir. Gelenegin kurumsal goriiniimii XVI. yiizyildan itibaren belirginlesmekle birlikte,
olusum zemini Batini tekkeler c¢evresinde sekillenen heterodoks inan¢ diinyasina
dayanmaktadir. Saman-kam ¢izgisinden ozana, oradan dervig-saire ve asiga uzanan tarihsel
dontisiim, soziin kutsallikla iliskilendirildigi kiiltiirel stirekliligin izlerini tasimistir. Zamanla
tekkelerin etkisinin azalmasiyla kahvehane merkezli, daha sekiiler bir asiklik tipolojisi ortaya
¢ikmis, gelenegin temsil ve icra bicimleri mekansal olarak ¢esitlenmistir. Bu tarihsel arka plan
icinde Alevi ve Bektasi asikligi, “Hak as1g1” mesruiyetiyle soziin ilahi ve irfani kaynaga
baglandig1, dgretinin siirsel metinler araciligryla aktarildigi 6zgiin bir geleneksel yapi olarak
sekillenmistir. Bu metinlerin {iretildigi, yorumlandigi ve igsellestirildigi baslica icra
ortamlarinin muhabbet meclisleri ile cem erkani oldugu belirlenmistir; muhabbet ortami
yorumlayict ve dgretici bir paylasim alani tiretirken, cem erkani ise ibadet, ritiiel biitiinliik,
bedenlesmis hafiza ve kolektif kimlik deneyimini giiglendirmistir. Bu siirecte kutsal soziin
stirekliligi ve aktariminin eren/gercek, dervis-asik ve asik-zakir figiirleri tizerinden saglandigi
goriilmiistiir. Kentlesme, go¢ ve teknolojik gelismelerin bu aktarim bigimlerini doniistiirdiigi
goriilmekle birlikte, asiklik geleneginin temel irsat, bellek iretimi ve kiiltiirel siireklilik
islevlerini koruyarak bir siireklilik igerisinde yeniden {iiretildigi anlasilmistir. Calismanin
amaci; asiklik gelenegine dair kavramlar tarihsel baglamlariyla birlikte yeniden diisiinmek,
deyis ve nefeslerin sozlii gelenek igerisinde toplumsal hafizayr yeniden insa eden kutsal
bilginin siirekliligini saglayan ve mesruiyet lreten bir kiiltiirel tastyicit olarak islevini
agiklamaktir.
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Abstract

The minstrelsy tradition constitutes a deeply rooted domain of narrative and representation in
which word, melody, and performance are produced through face-to-face transmission and
conveyed across generations through the master—apprentice lineage and performative
memory. Although the institutional visibility of the tradition became more pronounced from
the sixteenth century onward, its formative matrix is grounded in the heterodox belief
traditions shaped around Batmi lodges (tekkes). The historical trajectory extending from the
shamankam linea-ge to the ozan, and subsequently to the dervish-poet and the asik, reflects a
culturally sustained continuity centered on spiritual guidance (irshad), in which the spoken
word is imbued with sacred meaning. With the gradual decline of the influence of the tekkes,
a coffeehouse-cen-tered and relatively secular typology of asiklik emerged, and the forms of
representation and performance underwent a process of spatial diversification. Within this
historical framework, Alevi-Bektashi asiklik has crystallized as a distinctive traditional
configuration in which the legitimacy of the “lover of the Truth” (Hak asi1g1) derives from the
attribution of the word to a divine and gnostic source, and doctrinal knowledge is transmitted
through poetic texts. Deyis and nefes function as symbolic forms through which religious
knowledge is encoded in a layered and metaphorical language; they operate not merely as
textual artifacts but as sacred verbal forms whose meaning is realized through performance
and within specific ritual and social contexts. The principal arenas in which these texts are
produced, interpreted, and internalized are the muhabbet assemblies and the cem ritual.
Whereas muhabbet constitutes an interpretive and pedagogical space of shared meaning-
making, the cem ritual reinforces worship, ritual coherence, embodied memory, and collective
identity. The continuity and transmission of sac-red discourse are maintained through the
figures of the eren/gercek, the dervish—asik, and the asik—zakir. In particular, the zakir’s
performance within the cem ritual plays a significant role in preserving the repertoire and
sustaining collective memory. Although urbanization, migration, and technological
developments have transformed these modes of transmission, the asiklik tradition continues to
reproduce itself by preserving its core functions of spiritual guidance, memory production,
and cultural continuity. The aim of this study is to reconsider the concepts associated with the
asiklik tradition within their historical contexts; to explain the function of deyis and nefes as
cultural carriers that actively reconstruct social memory, ensure the continuity of sacred
knowledge, and generate legitimacy; and to examine how the sacredness of the word is
preserved and transmitted through ritual, performance, and master—apprentice relations. The
analysis is based on a synthesis of data derived from longterm fieldwork.

Keywords: Asik, Zakir, Eren, Esotericism, Alevism and Bektashism.
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Giris

Asiklik gelenegi iizerine yapilan galigmalar, uzun siire gelenegin estetik tiretim
boyutuna, tiirsel simniflandirmalarina ve tarihsel seyir ¢izgisine odaklanmis; s6ziin
inangla, mesruiyetle ve toplumsal otoriteyle kurdugu iliski ikincil bir problem alani
olarak ele alinmistir. Oysa asiklik, yalnizca siirsel tiretimin degil; kutsal bilginin
aktarildigi, ahlaki normlarin yeniden fiiretildigi ve kolektif hafizanin siireklilik
kazandig1 bir kiiltiirel baglam i¢inde anlam kazanmaktadir. Gelenek igerisinde “hak
as181”, “eren”, “gercek” gibi kavramlarin 6ne ¢ikmasi, soziin yalnizca estetik degil,
ontolojik ve epistemik bir deger tasidigini da géstermektedir.

Literatiirde Kopriili’niin tekke—asik edebiyatt ayrimi, Cobanoglu’nun kahvehane
merkezli kurumsallasma vurgusu ve Basgoz’iin Batini ¢cevrelere isaret eden yaklasimi,
gelenegin tarihsel katmanlarint goriiniir kilmak bakimindan onemli agilimlar
sunmustur (Kopriild, 1989, s. 178-187; Cobanoglu, 2000, s. 128-129; Basgoz, 1952,
s. 331-340). Bununla birlikte bu calismalar, soziin kutsiyetinin hangi toplumsal
iligkiler i¢inde iiretildigi, nasil mesrulastirildigi ve hangi ritiiel baglamlarda yeniden
anlamlandirildig1 sorularini cogu zaman sinirl 6lgiide tartismistir. S6z konusu bosluk,
ozellikle Alevi ve Bektasi asikligi baglaminda belirginlesmektedir; ¢linkii burada soz,
yalnizca anlati degil, irsat ve hakikat tasiyicisi olarak konumlanmaktadir.

Alevi ve Bektasi kiiltlir evreninde deyis ve nefesler, yalnizca metinsel birikimler
degil; ibadet, ritiiel, bedensel icra ve topluluk i¢i etkilesimle tamamlanan ¢ok katmanli
anlam alanlar iiretir. Bu baglamda asiklik gelenegi, 6zellikle cem erkani igerisinde
zakir kimligiyle kurumsallasir. Zakir, cem meydaninda saz esliginde icra ettigi deyis
ve nefeslerle ritiielin akigini diizenleyen, toplulugun duygusal ve ruhsal biitiinligiinii
saglayan temel figiirlerden biridir. Dolayisiyla asik, yalnizca halk siiri iireten bir
sanatg1 degil; cem baglaminda kutsal soziin tasiyicisi ve ritiiel diizenin 6nemli bir
aktord olarak konumlanir.

Deyis ve nefeslerin ritmik yapist da bu ritiiel baglamla dogrudan iliskilidir.
Gelenekte yaygin olarak kullanilan 7°1i, 8’li ve 11°li hece 6lgiilerinin saz esliginde
kurdugu ritmik yapi, cem sirasinda gergeklestirilen zikir ve semah pratikleriyle
uyumlu bir akis olusturur. Tekrarlanan ezgi kaliplari, ritmik vurgu ve séziin melodik
tekrarlar1, katilimcilarin kolektif bir duygu ve yogunlasma haline yonelmesine katki
saglar. Boylece siirin ritmi yalnizca estetik bir unsur olmaktan ¢ikar; toplulugun
ortak ritim iginde hareket etmesini saglayan ve zikir sirasinda olusan trans benzeri
yogunlagmay1 destekleyen bir islev {istlenir.

Bu nedenle Alevi ve Bektasi agikligini anlamak, metni merkeze alan yaklagimlarin
Otesine gecerek soziin tiretildigi ve icra edildigi ritiiel baglami dikkate almay1 gerektirir.
Muhabbet meclisleri ve cem erkani, s6ziin yalnizca aktarildigt degil; yorumlandig: ve
icsellestirildigi ortamlar olarak one ¢ikar. Bu baglamlarda eren/gercek, dervis-asik
ve asik-zakir figiirleri kutsal bilginin tastyicilart haline gelir ve sdziin mesruiyetini
kuran simgesel odaklar olarak islev goriir. Calismanin temel amaci, Alevi ve Bektasi
asikliginda “hak asig1”, “eren” ve “gercek” kavramlarinin islevsel anlamlarini
¢oziimlemek; deyis ve nefeslerin baglam i¢inde nasil mesruiyet {irettigini ve sdziin
kutsiyetinin usta—¢irak iligkileri araciligiyla nasil siireklilik kazandigini ortaya
koymaktir.
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Tarihsel Siirecte Tiirk Halk Sairligi: Kamdan Dervis-Aslga Soziin Siirekliligi

Tiirk halk siiri geleneginde, ozanlar ve asiklar gibi halk sairleri tarih boyunca
farkli adlarla anilmistir. Bu durum, alan yazinda dnemli bir terminoloji sorununa yol
agcmistir. Gogebe yasam siiren Tiirk toplumlarinda bilgi ve kiiltiiriin sozlii gelenek
icinde ozanlar ve agiklar aracilifiyla tasindigi belirtilmektedir (Ersoy, 2009, s. 10).
Ancak, bu gelenegin tastyicist olan sanatcilarin degisik donem ve bolgelerde farkli
adlandirilmast, terimsel bir karigiklik yaratmustir. Ocal Oguz, bu karisikligin ii¢ temel
nedeni oldugunu vurgulamistir: Gelenegin sozli kiiltiir yoluyla yayilip gelismesi,
drind stirekli canli ve degisken kilarak terimlerin sabitlenmesini zorlagtirmistir;
gelenek temsilcilerinin ve halkin bu sanatgilara taktig1 adlarda bolgesel farkliliklar
ve kisisel bakis acilart etkili olmustur; arastirmacilarin terminolojiyi standartlastirma
cabalar1t her zaman genel kabul gérmemistir (Oguz vd., 2005, s. 187-188). Bu
tespitler, halk edebiyati arastirmalarinin gorece yeni olmasiyla birlikte, zamanla
kavramlarin daha netlesecegi yoniinde bir beklenti de dogurmaktadir. Onemli olan,
kullanilan kavramlarin ideolojik bir yiik tasimamasi ve her birinin kendi baglaminda
anlamli olmasidir. Bununla birlikte, halk edebiyati calismalarinda terim kullaniminda
zaman zaman ciddi hatalar yapilabildigi gdzlenmektedir. Bu nedenle arastirmacilarin
kullandiklar1 kavramlari gerekgeleriyle agiklamasi, bilimsel bilginin olusumuna katk1
saglayacaktir. Asagida ozan, asik, saz sairi ve halk sairi gibi kavramlarin tarihsel
gelisimi (Isik, 2010) ve anlam katmanlar1 ele alinacak; boylece bu terimlerin isaret
ettigi geleneksel roller daha iyi anlasilacaktr.

Tiirk kiiltiir tarihinde en eski halk sairi tanimlarindan biri ozan kavramidir. Fuat
Kopriilii, ozan terimini bes maddede detayli bi¢imde tanimlamistir: (1) Ozan, Oguz
boylarinda ¢ok eski donemlerden beri halk sairi ve miizisyeni anlaminda kullanilan
bir kelimeydi; (2) Bu kelime farkli Oguz bolgelerinde yagsamis, hatta XIV. yiizyilda
Azeri sahasinda ozanlarin kullandig1 kopuz sazina da ozan adi verilmis ve buradan
ozanct terimi tiremistir; (3) XV. yiizyildan sonra Azerbaycan ve Anadolu’da ozan
yerini dstk kelimesine, Tirkmen sahasinda ise baks: kelimesine birakmistir; (4)
Anadolu ve Azerbaycan Oguzlari arasinda ozan kelimesinin eski anlami unutulduktan
sonra, ozan sdzcligii uzun siire halk dilinde “bos laf sdyleyen” anlaminda yagamaya
devam etmistir; Anadolu’nun bazi yorelerinde ¢algici Romanlar da ozan olarak
adlandirilmistir; (5) Ozan kelimesi diger Tiirk lehgelerinde kullanilmamis, Cagatay
yazarlar1 bu kelimeyi Horasan Tiirkmenlerinden veya Azeri bolgesinden dgrenmistir
(1999, s. 143-144, Isik, 2010). Bu tarihsel bilgiler 15181nda, ozan teriminin Tiirk sozli
kiiltiirindeki kadim 6nemini gérmekteyiz.

Islamiyet 6ncesi donemde ozanlar, saman veya baks1 gibi inang &nderlerinin bazi
rollerini de iistlenmisler; topluluklarin sairi, miizisyeni ve anlaticist olarak biiyiik
saygmlik gérmiislerdir. Orta Asya’da eski Tiirk inang sisteminde ozanlik, samanlik
(kamlik) gelenegiyle iliskilendirilmistir (Karadeniz Yagmur, 2025, s. 1393; Kdlbaeva
& Saticioglu, 2024, s. 289). Ozanlar, kopuz ad1 verilen galgilari esliginde destanlari
ve epik siirleri sdzlii olarak icra etmis, 9 ve 10. yiizyillardan itibaren gezgin sanatgilar
olarak ¢esitli topluluklarda varliklarint siirdiirmiislerdir (Sevindik, 2019, s. 130).
Tiirklerin Islam’1 kabul etmeye baslamasiyla ozan-baksi gelenegi yavas yavas eski
itibarin1 yitirmeye yiiz tutmustur (Karadeniz Yagmur, 2025, s. 1400). Ancak bu
sekiiler ozanlik olgusu biitiiniiyle ortadan kalkmamuistir; kopuzcu ozanlar 6zellikle
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ordu i¢inde, kdylerde ve obalarda kahramanlik, sevgi ve doga temali siirler sdyleyerek
XVIIL yiizyil sonlarina dek varliklarini stirdiirmiislerdir (Sevindik, 2019, s. 130).
Ozellikle Selguklu ve Beylikler dsneminde Anadolu’da ozanlar hem halki eglendiren
hem de destanlar1 aktaran kisiler olarak goriilmiistiir. Ancak XV. yiizy1l ortalarindan
itibaren Anadolu ve Azerbaycan sahasinda dsik teriminin ozanin yerini aldig1 gézlenir.

XX. yiizyilin ortalarindan itibaren ozan kavrami yeniden canlanmustir. Ocal
Oguz’un tespitine gore, XV. ylizyildan sonra uzun bir siire asiklari kargilamak tizere
kullanilmayan ozan kelimesi, 6zellikle 1970°1i yillardan baslayarak asik edebiyati
temsilcilerini ifade etmek igin tekrar kullanilmaya baglanmistir (2005, s. 189).
Giliniimiizde ozan veya halk ozan: terimlerinin genis g¢evrelerce benimsendigi ve
hatta bazi gelenegin temsilcilerinin kendilerini dsik yerine bilingli olarak ozan ya
da halk ozami diye tanittiklar goriilmektedir (Oguz vd., 2005, s. 189-190). Oguz ve
arkadaslari, ozan kelimesinin yeniden tercih edilmesinin birka¢ nedenini agiklar:
Halkin bir kesiminin asik gelenegini ve terimini yeterince bilmemesi, dsik kelimesinin
giinliik dilde daha ¢ok “birini seven” anlamiyla yayginlasmis olmasi ve bazi asiklarin
kendilerini daha ¢cagdas ve modern gdstermek istemeleri bu tercihte etkili olmustur
(2005, s. 189-190, Isik, 2010: 465). Ayrica bazi arastirmacilar, ozan kavraminin dini
¢agrisim igermemesi nedeniyle modern sekiiler baglamda daha “milli” ve giincel
bir kimlik sunabildigini vurgulamaktadir. Nitekim Tiirk toplumunun islamlagmasi
stirecinde ozan tinvanindan uzaklasildigi, Cumhuriyet Donemi’ndeki bireysellesme
ve sekiilerlesme ile birlikte ozan terimine geri doniildiigii yoniinde degerlendirmeler
vardir (Isik, 2013, s. 225-227). Giiniimiizde pek ¢ok halk sairi, dsik teriminin
yiikledigi mistik anlam biitiinliinden kendini ayirmak adina ozan sifatin1 kullanmay1
tercih etmektedir. Ozan Arif ve Ozan Cagdas gibi 6rnekler, bu adlandirma tercihinin
giincel temsil bi¢imlerini goriiniir kilmaktadir.

Ozanlar, 6zellikle XIII. yiizyildan itibaren Horasan erenleri ve Batini (Alevi
ve Bektasi) dervisler ile temas ederek dnemli bir doniisiim geg¢irmistir. Bu siiregte
bazi ozanlar dervis ozan kimligine biirlinmiis, siirlerini tarikat Ggretisine gore
sekillendirmis ve hatta nefes adi verilen ilahilerinde kendilerine bir dervis ismi
mahlas olarak kullanmislardir. Ornegin XIX. yiizy1l Anadolusu’nda dervis-ozanlarin
siirlerinde manevi rehberlerinin veya tarikattaki makamlarinin adini gegirdikleri
goriiliir (Garnett, 1990, s. 90). Bu dervis ozanlar zamanla tekke gevrelerinden ¢ikarak
sehirlerdeki kahvehanelere gelmis ve klasik anlamda asik tipine doniismiislerdir (Isik,
2013, s. 226). Ozanlarin asiklara dontigmesini Kopriili;

Mutasavvif sairler, daha XIII. asirdan beri, kendilerini diger sairlerden ayirmak
ve bu suretle ilham kaynaklarimin Kutsi ve ilahi mahiyetini gostermek icin Asik
unvamni kullaniyorlar, beseri ve diinyevi ihtiraslar terenniim edenlere verilen sair
unvanmni kabul etmiyorlardi. Tiirk¢e yazan tekke sairlerinin kendi manzumelerine siir
demeyerek ilahi, nefes adini vermeleri de hep bu diigiincenin mahsuliidiir... (1999, s.
186) seklinde agiklamistir. Goriildiigii tizere tasavvuf edebiyatinin gelisimiyle beraber
“asik” tinvani onem kazanmistir. Bu yaklasim, “dsik” adlandirmasinin yalnizca
mesleki bir isimlendirme olmadigint; s6ziin kaynagini diinyevi estetikten ilahi ilhama

baglayan sembolik bir konumlanmay1 temsil ettigini gostermektedir.
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Asik kelimesi liigat anlami olarak “asik olan, seven” demektir; sufi literatiirde
ise “Allah askiyla yanip tutusan dervis” anlamini kazanmistir. Halk edebiyati
baglaminda dsik, genellikle saz esliginde lirik siirler sdyleyen halk ozani anlaminda
kullanilmaktadir (Mélikoff, 1998, s. 348). Alevi ve Bektasi geleneginde ise asik,
yalnizca bir halk sairi degil; Hak’la kurdugu ontolojik bag iizerinden sdz sdyleme
yetkisi kazanan manevi bir 6zne olarak konumlanir. Asiklik, bireysel yetenekten ziyade
Hak askiyla dolmus ve bu haliyle irfanin tagiyicist konumuna yiikselmis bir biling ve
idrak halini ifade eder; bu yoniiyle “Hak 85181 kavrami, gelenegin kendi mesruiyet
sOylemini yansitir. Kopriili’niin mutasavvif sairlerin XIII. ylizyildan itibaren ilham
kaynaklarimi kutsallagtirmak amaciyla “asik” tinvanini tercih ettiklerine dair tespiti,
asikligin diinyevi sairlikten bilingli bir ayrisma olarak kuruldugunu gostermektedir
(1999: 186). Benzer bicimde Ilhan Basgdz, erken dénemlerde asik adlandirmasimin
dogrudan tekke dervislerini karsiladigini ve tarikata giris siirecinde manevi bir statiiye
isaret ettigini belirtmektedir; “Haci Bektas Veli dergahinda tarikata girmek isteyen
adaylara dnce “asik” denir, tarikat mensubu olduktan sonra ise “talip” unvani alirlar.”
(1952, 5.331-340). Bu bilgi dsik teriminin Alevi ve Bektasi gelenegindeki kullanimina
151k tutmakta ve dsik teriminin baslangigta bir dervis aday1 i¢in kullanildigina isaret
etmektedir. Pertev Naili Boratav’in riiyada bade icme ve pirden el alma motifleri
iizerinden ortaya koydugu veriler ise asikligin metafizik bir yetkilendirme zemini
iizerine insa edildigini gostermektedir. Halk arasindaki inanisa gore, gergek bir
asik sairlik kudretini ve iznini riiyasinda Pir veya sevgilinin sundugu ask badesini
icerek ve o esnada ideal sevgilinin hayalini gorerek kazanir. Boyle olaganiistii bir
rliiya tecriibesiyle siir sdyleme yetenegini elde ettigine inanilan sanatgilar badeli
astk veya Hak asigir diye anilirlar (2003, s. 31). Boratav, halk geleneginde dsik diye
nitelendirilen sanatgilarin kendilerini de bu deyimle adlandirdiklarint ve bade igme
motifine siki sikiya bagli olduklarini belirtir. Buna gore dsik sifati, ilahi bir agkin ve
nasibin etkisiyle siir syleyen halk sairini tanimlayan bir kavramdir.

Tarihsel seyir icinde, dsik teriminin yazili kaynaklarda ilk kez XV. yiizyilda
belirdigi kaydedilmistir (Sevindik, 2019, s. 130). XVI. yiizyildan itibaren ise asiklar
gerek Osmanl saray cevresinde gerek halk arasinda iin kazanmis Karacaoglan, Asik
Omer, Pir Sultan Abdal, Dadaloglu gibi énemli asiklar bu gelenegin ana hatlarim
olusturmustur (Karadeniz Yagmur, 2025, s. 1385). Klasik donemden sonra asiklar,
sadece tasavvufi igerikli siirler sdyleyen dervisler olmaktan ¢ikip destan ve hikaye
anlaticiligl, atisma (karsilikli dogaglama) ve toplumsal taglama gibi islevler iistlenen
halk sanatgilarina doniismiistiir. Boylece dsiklik gelenegi, XVI. ylizyildan baslayarak
imparatorluk ordularindan kdy odalarma kadar toplumun her kesimine yayilmis ve
sozlii kiiltiiriin 6nemli bir parcasi haline gelmistir. XX. ylizyilda bu gelenek ulusal ve
modern edebiyat akimlarimin etkisiyle yeni formlara uyum saglamigtir. Cumhuriyet
Donemi’nde, kimi agiklar resmi ideolojiyle ortiisen konulari islerken kimileri de
geleneksel tavri siirdiirmeye calismistir. Modernlesme, kentlesme, kitle iletisim araclart
ve dijital platformlar asiklik geleneginin icra ortamini ve fonksiyonunu biiyiik 6l¢iide
degistirmistir (Karadeniz Yagmur, 2025, s. 1400-1403). Glinimiizde gelencksel asik
kahvehaneleri ve kOy odalar1 giderek azalirken ¢agdas asiklar eserlerini televizyon,
radyo veya internet aracilifiyla daha genis kitlelere ulastirmaya ¢aligmaktadir.
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Asik kelimesi yaninda, literatiirde saz sairi, halk sairi ve halk ozani gibi terimler
de kullanilmaktadir. Saz sairi genellikle asigin es anlamlisi olarak siirini baglama
(saz) esliginde icra eden halk sairini ifade eder. Bu terimin tercih edilmesinin nedeni,
bu siir geleneginde s6ziin miizikle i¢ ice olmast; sazin hem ilhamin hem de hiinerin
tastyicist roliinii tistlenmesidir (Alay, 2020, s. 92). Halk ozani/halk sairi ise halka
mal olmus, gelenekten gelen sairleri tanimlamak i¢in yaygin bigimde kullanilir.
Ancak bu farkli adlandirmalarin yarattig1 kargasay1 6nlemek adina bazi arastirmacilar
daha kapsayici bir {ist kavram dnermislerdir. Ocal Oguz, halk edebiyatinin manzum
iirinlerini meydana getiren tiim sairlerin ortak yonleri bulundugunu, farkliliklarinin
ise alt kategorilerle incelenebilecegini belirtir. Bu dogrultuda, tiim ozan/asik/saz
sairlerini “halk sairi” genel bagligi altinda degerlendirmeyi teklif etmektedir (2005, s.
188). Boyle bir iist kavram kullanildiginda, alt gruplar ihtiyaglara gére tanimlanabilir:
Ornegin, dosneme gore (X. yy. halk sairleri, XV. yy. halk sairleri gibi), mekana gore
(gbgebe halk sairleri, kentli asiklar vb.) veya igerik/tarz bakimindan (dini-tasavvufi
halk sairleri, laik-halk ozanlar1 gibi) siniflamalar yapilabilir. Bu yaklasim, kavram
karmasasini azaltarak gelenek hakkinda daha biitiinciil incelemelere imkan tantyacaktir
(Oguz vd., 2005, s. 188-189). Nitekim Saim Sakaoglu (1986, s. 247- 251) da “Ozan,
Asik, Saz Sairi ve Halk Sairi Kavramlar: Uzerine” adli ¢alismasinda bu terimlerin
anlamlarini tartismis ve her birinin kullanim baglamina dikkat cekmistir. Ozetle, ozan
terimi daha eski ve genis bir gelenege isaret ederken dsik Islami-tasavvufi etkilerle
bicimlenen bir doneme ve tarza vurgu yapar; saz sairi icra bi¢imini (sazla sdyleme)
One cikarir ve halk sairi ise bu sanat¢ilarin halk kiiltiirii i¢cindeki konumunu belirtir.
Biitiin bu terimler, belirli dlgiilerde 6rtiisse de tarihsel siireg i¢inde birbirine doniismiis
veya birbirinden ayrigmistir. Bu yiizden, akademik ¢alismalarda kullanilacak terimin
seciminde, ilgili sanat¢inin donemine, sosyokiiltiirel gevresine ve eserlerinin niteligine
gore bilingli bir tercih yapilmasi gerekir.

Halk ozanlarim1 ve asiklar1 anlamak i¢in, onlarin i¢inde yeserdigi sozli kiiltiir
ortamin1 da dikkate almak gerekir. Bu gelenek tiimiiyle yiiz ylize sozlii iletisim tizerine
kuruludur: Eseri yaratan da aktaran da dinleyen de sozli iletim mekanizmalari i¢inde
etkinlik gosterir. Halk siiri Girtinleri gogunlukla yaziya gegirilmeden, kusaktan kusaga
ezberlenerek aktarilir. Toplumun nemli bir kesimi okuryazar olmasa bile —hatta okur-
yazar orani yiiksek olsa dahi— agizdan agiza dolasan siirler unutulmaz, deger goriir ve
yasatilir (Finnegan, 2003, s. 443). Saha arastirmalart gdstermistir ki Anadolu’daki
Alevi ve Bektasi ozanlar arasinda “Aktan okurum, karay1 bilmem.” diyenler ¢ikmistir;
yani beyaz kagittan (nurdan) okurum, siyah yaziya (yazili metne) bakmam diyerek
nurdan okumay1 daha éncelikli ve 6zel bir okuma olarak kabul ederler (Oztiirk, 2003,
s. 59). Ciinkii bu gelenegin mensuplari, yaziya degil s6ze dayali bir kiiltiirii yiiceltir
ve sozlii kiiltlir icinde ortaya cikan eserlere adeta ilahi bir nitelik atfederler. Halk siiri
geleneginde ozan, asik, saz sairi ve halk sairi gibi kavramlarin tarihsel ve iglevsel
farkliliklar1 ortaya konulduktan sonra, bu sanatcilarin tiretim ve aktarim pratiklerinin
gerceklestigi baglamin da dikkate alinmasi gerekir. Ciinkii sozlii kiiltiire dayanan bu
gelenekte siir yalnizca bir metin degil, belirli icra ortamlari iginde anlam kazanan
bir performans tiriiniidiir. Bu nedenle gelenegin anlasilabilmesi i¢in ozan ve asiklarin
eserlerini ortaya koyduklart sosyal ve kiiltiirel icra ortamlarinin incelenmesi énem
tagimaktadir.
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Sozlii gelenekte eserin iiretimi ve sunumu, icra ortami ve dinleyici kitlesi ile
stirekli etkilesim halindedir. Ozan/asik, karsisindaki dinleyicinin tepkilerine gore
performansini sekillendirir; dogaglama sdyleyislerde anbean ortaya g¢ikan sozler,
mekanin ve toplulugun ruhuna uygun bigcimde segilir. Okan, yiiz yiize iletisimin
hakim oldugu cemaat yapilarinda halk siirinin kendine 6zgi bir islevselligi oldugunu
vurgular. Yazili metinlerde bulunmayan tonlama, tekrar, vurgu, jest ve mimik gibi
unsurlar, ag181n canli performansinda duygusal anlamlar1 aktarabilmesini saglar (2004,
s. 67). Bu bakimdan, sozli kiiltiirdeki bir siir ancak ifade edildigi baglam i¢inde tam
anlamiyla anlasilabilir; her icra durumu biriciktir ve tekrart miimkiin degildir.

Halk siirinin sozlii ortamda var olabilmesi i¢in gerekli baslica unsurlar soz,
yaratici (sair), musiki (saz) ve dinleyici ¢evredir (Yildirim, 1998, s. 180). Yildirim, bu
dort 6genin karsilikli etkilesimi sayesinde siirin viicut buldugunu belirtir. Gergekten
de asigin dilinden ¢ikan soz hem gelenekten beslenir hem de anlik yaratict dehanin
tirtiiniidiir; yaratict ozan bunun icin gereken yetenege ve hafizaya sahiptir; musiki
(sazin melodisi) s6zle birleserek duygu yogunlugunu artirir; dinleyici ¢evre ise hem
eser i¢in ilham kaynagi hem de eserin sekillenmesinde belirleyicidir (1998, s. 180;
Okan, 2004). Dinleyicinin sosyokiiltiirel yapisi, ozanin anlatim tarzini, repertuvarini
ve performansini dogrudan etkiler. Dolayisiyla bir halk sairinin sanatsal etkinligi
bireysel bir edebi faaliyetten ¢ok, ortaklasa bir yaratim siireci olarak goriilmelidir.

Sozlii kiiltiirtin hakim oldugu toplumlarda, aktarimin yapildig1 baglam son derece
onemlidir. Bir ozan/asik siirini koy meydaninda diiglin ortaminda icra ederken farkli,
bir kahvehanede usta asiklar meydaninda atisma yaparken farkli bir dislup kullanir.
Bu degiskenlik, her bir terimin ve roliin ortaya ciktig1 sosyokiiltiirel zemine bagli
olarak kavramsal farkliliklar iiretmistir. Ornegin, Islamiyet &ncesi bir ozan ile XIX.
ylizyilin bir ag181 ayn1 gelenegin devamcilari olsa da icra ettikleri miizik, soyledikleri
siirlerin muhtevasi ve Ustlendikleri toplumsal islev bakimindan 6nemli farkliliklar
gosterir. Bu nedenle halk siiri geleneginin tarihsel doniisiimlerini incelerken terim
degisimlerini ciddi toplumsal ve kiiltiirel kirilmalarin gostergeleri olarak ele almak
gerekir. Bir bagka deyisle: ozan, dsik, saz sairi, halk sairi gibi kavramlarin her biri, ait
olduklar1 dénem ve ¢evrede farkli anlam agirliklar: tagir. Bu kavramlarin doniisiimii
icerik, zaman ve mekan boyutunda anlamlidir ve ardinda sosyal-tarihsel sebepler
bulunmaktadir. Dolayistyla Tiirk halk siiri geleneginde ozanlik ve asiklik, binlerce
yulik bir stirekliligin farkli goriiniimlerini temsil eder. Samanlardan baksilara,
ozanlardan asiklara uzanan bu silsile, Tiirk sozli kiiltliriintin siirekliligini gosterir
(Kolbaeva & Saticioglu, 2024, s. 287-289). Islamiyetin kabuliiyle birlikte ozanlik
gelenegi tasavvufun etkisinde bi¢im degistirerek asiklik gelenegine evrilmistir.
Cumbhuriyet ve modernlesme siirecinde ise asiklik gelenegi milli kimligin bir pargasi
olarak yeniden yorumlanmis, ozan kavrami ¢agdas bir halk sanatg¢isi kimligiyle tekrar
kullanilmaya baglanmistir (Oguz vd., 2005, s. 189).

Gliniimiizde halk asikligi gelenegi, hizli toplumsal degisimler nedeniyle bazi
zorluklarla karst karsiyadir. Geleneksel usta-cirak iligkisi zayiflamakta, kirsal
kesimde gelenegi besleyen ortamlar (kdy odalari, agik kahvehaneleri) giderek ortadan
kalkmaktadir. Buna ragmen asiklar ve ozanlar ¢agin yeni ortamlarina (festival ve
konserler, radyo-televizyon programlari, hatta sosyal medya) uyum saglayarak
varliklarini  stirdiirmeye ¢alismaktadir. Akademik c¢alismalar da bu gelenegin
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belgelenmesi ve analizine artan bir ilgi gostermektedir (Karadeniz Yagmur, 2025,
s. 1389-1397). Bununla birlikte tekkelerden kahvehanelere dogru gergeklesen
tarihsel gecis yalnizca bir mekan degisimi olarak degerlendirilmemelidir. Tekke
cevrelerinde tiretilen s6z, cogu zaman irsat isleviyle iliskilendirilen ve belirli bir inang
toplulugu i¢inde korunan “sir” niteligi tagtyan bir bilgi alanina bagliydi. Kahvehane
ortamina taginmastyla birlikte bu s6z, daha genis ve heterojen dinleyici ¢evreleriyle
bulusmus; boylece dgretici ve ritiiel baglam icinde sakli tutulan anlam katmanlari
kismen goriiniir hdle gelmistir. Bu durum, gelenegin kamusal alanda yeniden temsil
edilmesine ve soziin giderek bir performans ve sahne pratigi olarak 6ne ¢ikmasina
yol agmustir. Dolayisiyla tekkeden kahvehaneye gegis, yalnizca icra mekaninin degil;
sOziin mesruiyetinin, anlam rejiminin ve toplumsal islevinin de donisiimiini ifade
etmektedir.

Yukarida kavramsal cergevesi ¢izilen ozan, asik ve halk sairi adlandirmalari,
yalnizca terminolojik farkliliklarr degil; s6ziin iiretildigi inang sistemi, icra edildigi
mekan ve iistlendigi toplumsal iglevler dogrultusunda sekillenen tarihsel bir doniisiim
hattin1 da yansitmaktadir. Kavramlarin anlam alani, s6ziin hangi kurumsal yap1 i¢inde
mesrulastirildigi ve hangi kutsallik rejimiyle iligkilendirildigi {izerinden yeniden
bi¢cimlenmistir. Bu nedenle izleyen béliimde tartigma, soyut kavram ¢éziimlemesinden
tarihsel-sosyolojik siirece taginacak; Isik (2013)’mn ¢aligmasindan hareketle saman/
kam tipinden ozana, ozandan dervis ozana, dervis ozandan dervis asiga ve nihayet
kahvehane asigina uzanan siireklilik hatti, s6ziin islevsel doniisiim, icra mekanlariin
degisimi ve toplumsal temsil bigimleri ¢ergevesinde ele alinacaktir. Boylece halk
sairligi geleneginin kopuslardan ziyade katmanli bir devamlilik i¢inde nasil yeniden
iiretildigi somut tarihsel 6rnekler tizerinden goriiniir kilinacaktir.

Alevi-Bektasi Aslkllk Gelenegi ve Sozlii Kiiltiir; Deyisler ve icra Ortamlan

Asiklik gelenegi iizerine ¢alismak, dogrudan sozlii kiiltiiriin olusum ve degisim
siiregleri iizerine ¢aligmak anlamina gelmektedir. Sozlii kiiltlir {irinleri, tarihsel
olgularin nesnel bi¢imde saptanmasinda her zaman yeterince “belge” sunmasa da
tarihsel biitiinliik gozetildiginde sozlii gelenegin olusum ¢izgisini izlemek miimkiin
hale gelir. Bu nedenle asiklik geleneginin kokenine iliskin agiklamalar, yalnizca edebi
tiir tartismasi degil, sozli gelenek arastirma yontemlerinin ve sozlii tarih birikiminin
imkanlariyla yiriitiilen bir “iz stirme” faaliyetidir (Giiveng, 2000, s. 107). Gelenegin
olusumuna dair literatiirde one ¢ikan temel yaklasimlar Baggdz, Cobanoglu, Giinay ve
Kopriilii etrafinda sekillenmis; bu yaklagimlar konunun bilimsel zeminde tartisilmasina
olanak saglamistir (Basgdz, 1973: s. 76; Cobanoglu, 2000, s. 128; Giinay 2008, s. 40-
52; Kopriili, 1999, s. 165-193).

Asiklik geleneginin folklor ¢alismalarinda “6zel” bir yerde durmasmin temel
gerekgesi, Urlinlerinin anonim halk edebiyati kalibina her zaman tam oturmamasidir.
Asik siiri, sozlii kiiltirin kaliplarim kullanarak ortaya ¢ikmakta; ancak daha sonra
yaziya gegcirilerek aktarilmaktadir. Bu sebeple asik siiri {irlinleri bir yandan sozli
kiltir niteligi tasirken Ote yandan yazili kiiltiir 6zellikleri de gosterebilir. Buna
ragmen driinlerin halkin beklentileri temelinde iiretilmesi ve geleneksel kaliplarin
eserde belirleyici olmasi, asik siirini halk kiltiirii trlinii olarak degerlendirmeyi
miimkiin kilar. Ote taraftan eski dénem halk sairlerinin eserlerinin ne olgiide

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2026 2. Issue | 29



Caner ISIK & Bircan KAYACAN

gercekten “yaraticisina” ait oldugu, gelenegin iginde yapilan agiklamalar, “yazmayan
kisiye siirin atfedilmesi” ihtimali ve “tarihsel siire¢te yazilmis bir siirin segilerek
degistirilmesi” gibi tartigmali basliklar, asiklik geleneginin olusum siire¢lerini kesin
cizgilerle belirlemeyi giiclestirir.

Asiklik geleneginin olusumunu agiklamaya ¢alisan yaklagimlarin ilk giiglii hatti
Koprili’dir. Koprili, XIII. yiizyil dervis sairlerinden hareketle asik edebiyatinin
olusumunda tekke edebiyati etkisini vurgular; bu etkilerin 6nemli bir kismini Bektasi
tekkesiyle iliskilendirir. Hurufiligin Bektasi tekkelerine ve oradan Yenigeri Ocagi’na
girisiyle birlikte Bektasi edebiyatinin tekke edebiyatindan ayrilarak bagimsiz bir
mahiyet aldigi; Bektasi edebiyati {izerinden de asik edebiyatmin tesekkiil ettigi
goriisiinii ifade eder (1914, s. 82). Kopriilii'nlin bu agiklamasi, Bektasi fikir ve
edasimin bugiinkii asik edebiyatinda agirlikli bigimde hissedildigini ileri siirer.

Umay Giinay, asik edebiyatinin sekillenmesini Kopriili'niin ¢izdigi tarihsel
gergeve iizerinden okur ve ozan-baksi geleneginin Anadolu’da tasavvufi cereyanlar ve
tarikat edebiyatlarinin etkisiyle Islami kurallara uygun yeni bir senteze doniismesinin,
arastirmacilarin bityiik kismi tarafindan kabul edildigini belirtir.

Asik Edebiyatinin ilk Tiirk edebiyati temsilcileri olan ozan-bakst sair tipinin ve bunlarin
mensubu bulundugu edebiyat geleneginin Anadolu’da tasavvufi cereyanlar ve tarikat
edebiyatlarimn da etkisi altinda kalarak Islami kurallara uygun yeni bir sentez oldugu
hemen hemen biitiin arastiricilarca kabul edilmektedir (Giinay, 2008, s. 40).

Bununla birlikte Giinay, ozan-baksi geleneginden X VI. yiizyila ge¢isi aydinlatacak
yazili 6rneklerin yeterince tespit edilememesini “sanssizlik” olarak nitelendirir ve bes
asir sonra birdenbire Islami bicimde ortaya ¢ikisin, gecis devri 6rnekleri bulunmadan
ikna edici bicimde agiklanamayacagini vurgular (2008, s. 51). Goriildiigii iizere asiklik
gelenegi iizerine yapilan calismalari ayrintili ve kapsamli bigimde degerlendiren
eserlerde, s6z konusu tarihsel gecis siirecine iligkin verilerin simirli oldugu 6zellikle
vurgulanmaktadir. Batini tekkelerin tarihsel kayitlarda yeterince goriiniir olmamast, bu
yapilarin resmidevlet teskilatlariyla kurduklart sorunlu iliskiyle dogrudan baglantilidir.
Siyasal iktidarlar, kendi ideolojik c¢erceveleriyle uyumlu olan yapilanmalarin
gelisimini desteklerken bu ¢er¢evenin diginda kalan olugumlarin kurumsallasmasina
ve kamusal alanda goriiniirliik kazanmasina izin vermemektedir (Isik, 2021, s. 114).
Bu nedenle Tiirkmen Batini gelenegi, XIII. yiizyildaki etkinligini zamanla yitirmis;
XVI. yiizyila gelindiginde ise artan baskilar ve zorunlu go¢ hareketleri sonucunda
biiyiik dl¢lide goriinmez hale gelmistir.

Ozkul Cobanoglu’nun yaklasimi, asiklik gelenegini igerik temelli ayrimlardan
ziyade kamusal icra mekani tizerinden agiklamaya yonelir. Cobanoglu, asiklik
geleneginin ozan-baksi gelenegi {izerine kurulan bagimsiz bir edebiyat bigimi olarak
XVI. yiizyilin ikinci yarisinda kahvehanelerde goriiniirlik kazandigmi ileri siirer
(2000, s. 129). Bu yaklagim, asikligin kentte ve kamusal alanda kurumsallastigi zemini
tespit etmesi bakimindan 6nemli bir agilim sunmakla birlikte, tarihsel baglam dikkate
alindiginda, bazi sinirliliklar barindirmaktadir. Kahvehaneler XVI. yiizyilda daha
cok kent elitlerinin ve entelektiiel ¢cevrelerin bulugsma mekanlari olarak islev gérmiis;
kirsal kesim kokenli asiklarin bu alanlarda yaygin bigimde icra yapmalart ise dzellikle
XVILI. yiizyildan sonra artan gd¢ hareketleriyle anlam kazanmustir (Saracgil, 1999, s.
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30-33). Bu durum, asiklik geleneginin kurulus evresinin yalnizca kahvehane merkezli
bir kamusallik iizerinden agiklanmasini problemli hile getirmektedir. Ote yandan
Kopriili'niin tekke edebiyati ile asik edebiyatint dini—din dist bir ayrim {izerinden
konumlandirmasi da kendi iginde tutarlilik sorunu tasimaktadir. Kopriildi, asik siirini
biiyilik 6l¢tide din dist bir arayigla iliskilendirse de asiklarin 6zellikle Bektasi tarikati
basta olmak tizere bir¢ok tasavvuf ¢evresiyle yogun temas i¢inde olduklarini kendisi
de kabul etmektedir (1989, s. 187; 1999, s. 18). Bu kabul, tekke ile asik edebiyati
arasinda cizilen keskin sinirlarin gegirgenligini ortaya koymakta ve séz konusu
ayrimi zayiflatmaktadir. Cobanoglu’nun mekan merkezli agiklamasi, Kopriili’niin
icerik temelli ayriminda ortaya ¢ikan boslugu kismen doldursa da asiklik geleneginin
heterodoks ve tekke baglantili erken evrelerini yeterince goriinlir kilamamaktadir.
Dolayistyla her iki yaklasim da tek basina asiklik geleneginin tarihsel siirekliligini
ve ¢ok katmanli yapisini agiklamakta sinirli kalmakta; gelenegin olusumunun ancak
sozlIi kiiltiir, tekke ¢evreleri ve kamusal icra alanlarimi birlikte ele alan biitiinciil bir
perspektifie kavranabilecegini diisiindiirmektedir.

ilhan Basgdz’iin cergevesi, asiklik geleneginin olusumunu tarihsel biitiinliik
icinde anlamlandirmada belirleyici bir doniim noktasi olarak one ¢ikar. Basgoz,
asiklik geleneginin olusumunda Batini tekkelerin temel rol oynadigimi ve Batini
Tiirkmen tekkelerinin gelenege dogrudan katki sagladigini ifade eder (1973, s. 76).
Bu belirleme hem asiklik geleneginin XVI. yiizy1l sonrasi goriiniirlesen formunu
aciklamakta hem de Alevi ve Bektasi arastirmalarinda Tiirkmen geleneginin Batini
yoniinii kavramay1 kolaylastirmakta islevsel bir anahtar sunmaktadir (Isik, 2021, s.
112). Baggdz’iin agiklamasinda dikkat ¢eken nokta, Batini Tiirkmen dini 6nderlerinin
ayn1 zamanda sair olmalariyla iliskilidir. Basgdz’e gore bu kisiler, kendilerini
ozandan ayirmak i¢in “ilahi agkla biitiinlesmis” anlamimda asik admi kullanmus;
asikliklarini “Hak as181” kavramiyla tanimlamus; siirlerini “ilahi” ya da “nefes” olarak
adlandirmistir (1952, s. 48; 1986, s. 26-27). Basgdz, ayrica Bektagiler ve Kizilbaslar
arasinda bu asikhigin 6neminin altii cizer ve Bektasi tekkesindeki On iki Hizmet
postundan birinin “asik postu” olusunu bu kurumsallagsmanin 6rnegi olarak verir
(1952, s. 49). Asiklik geleneginin XVI. yiizyildan itibaren sekillendigi kabul edilse
de olusum siirecini yalnizca kahvehane merkezli bir baslangi¢la agiklamak, XIII—
XVI. ylizyillar arasindaki siireklilik baglarini gériinmez kilabilir. Bagg6z’iin Batimi
tekkeler vurgusu, sdz konusu bagin Batini Tirkmen tekkeleri iizerinden anlamli
bi¢imde kurulabilecegini; Alevi ve Bektasi geleneginin ve Tiirkmen heterodoksisinin,
Tiirk sozlii siir gelenegini biitlinsel kavramada merkezi bir kaynak oldugunu ortaya
koymaktadir (1973, s. 76; Isik, 2021, s. 119-120). Bu ¢ergeve genisletildiginde asiklik
geleneginin, samandan ozana, ozandan dervig saire ve oradan agiga uzanan tarihsel
bir doniisiim hattinda olustugu ileri siirtilebilir. Bu doniisiim, hece dlgiisiiyle siir
soyleyerek halka bilgi ve duygu aktaran “halk sairi” tipinin, farkli ddnemlerin sosyal
ve siyasal sartlarina gore yeniden bicimlenmesiyle aciklanir (Isik, 2008, s. 99-105).
Dervis sairler, 6zellikle Horasan’da sekillenen Batini Tiirkmen yorumunun tasiyicilari
olarak hece olgiisiiyle yazdiklar1 Tiirkge siirler tizerinden irfan1 ve mistik ogretiyi
topluma aktarmis; Anadolu’nun zor dénemlerinde tekke ¢evreleri halk igin sigimak
islevi gorebilmistir (Barkan, 1942, s. 279-304; M¢likoff, 1998, s. 40; Mélikoff, 2005,
s. 18; Isik, 2008, s. 72). Dolayisiyla tarihsel siire¢ incelendiginde Osmanli-Safevi
savaglar1 ve devletin Siinni yorum etrafinda otoriteyi giiclendirmesi, Batini Tiirkmen
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geleneginin goriiniirligiinii azaltmis; bir kismi yerlesik hayata gegerek Siinnilesmis,
bir kismi ise ulagilmasi zor bolgelere ¢ekilerek Alevilesmistir (Isik, 2021, s. 117-118).

Bu ayrisma, “dsiklik geleneginin” kentli-kahvehane ile heterodoks-Alevi hattinda
farkli icra zeminleri liretmesine yol agmustir.

Tarihsel kirilmalar sonucunda Batini Tiirkmen geleneginin kamusal gérintirligiini
yitirmesi, bahsedildigi iizere asiklik pratiginin de iki farkls kiiltiirel hatta ayrismasina
yol agmis; kent merkezli kahvehane icralari ile kirsal-heterodoks Alevi gevrelerinde
stirdiiriilen inang temelli s6zIi pratikler farkli toplumsal islevler listlenmistir. Kentli
icraalanlarinda asiklik giderek estetik performans, rekabet ve kamusal temsil boyutuyla
one cikarken, Alevi ve Bektasi ¢evrelerinde sozlii siir gelenegi daha ¢ok inang
aktarimyi, irfan egitimi ve kolektif hafizanin korunmasi ekseninde yapilandiriimistir.
Batmi tekkeler merkezli siireklilik hatti, yazili kaynaklarm smirliligina ragmen sozli
kiiltiir araciligiyla canliligini korumus; 6gretinin temel tasiyicilart olarak deyis ve
nefesler 6n plana ¢ikmustir.

Alevi ve Bektasi geleneginde deyis ve nefesler, inang bilgisinin sozlii bigimde
tiretildigi, muhafaza edildigi ve kusaktan kusaga aktarilan siirsel metinlerdir. Bu
siirler yalnizca estetik bir ifade alan1 degil; irfani bilginin, ahlaki ilkelerin ve Batini
ogretinin sembolik bir dil araciligiyla aktarilmasini miimkiin kilan bir &gretim
sistemidir. Eyiiboglu, Bektasi geleneginde siirin siradan bir edebi iiretim olarak degil,
dogrudan irfanin goriiniirlik kazandig1 bir anlatim bigimi olarak isledigini vurgular
(1990, s. 475). Temren ise nefeslerin belirli amaglar dogrultusunda iiretildigini; siirin
tagidig1 anlamin aktarilmak istenen bilgiyle dogrudan iligkili oldugunu belirtir (2003,
s. 183). Bu yoniiyle deyis ve nefes, bireysel duyarliligin {irtinii olmaktan ziyade
kolektif 6gretinin kodlandig1 metinler olarak degerlendirilmelidir.

Deyis ve nefeslerin en belirgin 6zelligi, anlamin dogrudan degil, simgesel ve ¢ok
katmanli bir dil araciliftyla kurulmasidir. Mélikoff, heterodoks inang g¢evrelerinde
siirin  Ogretinin temel tastyicisi haline gelmesinin, sembolik anlatimin sagladigi
esneklikle iliskili oldugunu belirtir (1998, s. 276). Temren’e gore simgesel dil, bilgiyi
gizleyen degil; anlamin asamali olarak ac¢ilmasini miimkiin kilan bir pedagojik
tercihtir (2003, s. 189). Bu durum, deyislerin yalnizca okunarak tiiketilebilen metinler
olmaktan c¢ikarak yorum, sezgi ve deneyim gerektiren yapilar haline gelmesine yol
acmaktadir. Anlamin agik¢a verilmemesi, bireyin kendi zihinsel ve ruhsal diizeyi
dogrultusunda metinle iligki kurmasini tesvik eder.

Alevi ve Bektasi diislincesinde deyis ve nefesler, yalnizca 6gretici metinler olmayip
ayn1 zamanda kutsal s6z olarak kabul edilmektedir. “Gergek™ olarak adlandirilan
ermis kisilerin sdzlerinin Tanrisal bir yansima tasidigina inanilir ve bu soézler siradan
siir kategorisinde degil, “kelam” veya “gercegin delili” olarak adlandirilir. Kaygusuz
Abdal’in “Evliyadan gelen kelam / Okunan Kur’an degil mi?” dizeleri, bu alginin
siirsel ifadesini ortaya koymaktadir. Bu yaklasim, yazili kutsal metin ile sozli ilham
arasinda epistemolojik bir siireklilik kurar (Isik, 2021, s. 1056). Boylelikle kutsallik,
yalnizca metinsel bir otoriteye degil; yasayan s6z gelenegine de atfedilmis olur. Bu
kutsallik algisi, deyiglerin ezberlenmesini, korunmasini ve giindelik dil igerisinde
kalic1 hale gelmesini de destekler. Abdiilbaki Golpinarli, tasavvufi siirlerin birgok
dizesinin zamanla atasdziine doniiserek kolektif bellegin pargasi haline geldigini
belirtir (2004, s. 67). So6ziin hafizada tutulmasi yalnizca kiiltiirel bir aliskanlik degil;
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kutsal bilgiye temas etmenin bir yolu olarak da goriilmektedir. Alevi ve Bektasi
geleneginde “aktan okumak™ ile “karadan okumak™ ayrimi, bu anlayigin kavramsal
ifadesidir. Aktan okumak, ilahi kaynaga dayanan, vecd halinde ortaya ¢ikan sozii;
karadan okumak ise yazili metin {izerinden yapilan siradan okumay1 temsil eder (Isik,
2008). Bu ayrim, bilginin kaynagini yalnizca metne degil, ilham ve sezgiye dayal1 s6z
iiretimine de baglamaktadir.

Deyis ve nefeslerde sembolik anlatimin tercih edilmesinin iki temel gerekgesi
bulunmaktadir. Saltik’a gére hakikatin dogrudan dile getirilmesi sakincali goriilmekte;
ayrica mistik deneyim dil yoluyla biitiiniiyle ifade edilemedigi i¢in semboller
kagmilmaz hale gelmektedir (Saltik, 2005, s. 13). Okuyucunun veya dinleyicinin
zihinsel kapasitesi, kelime dagarcigi ve deneyim diinyast sinirli oldugundan, bilgi
¢ogu zaman riiyalarda oldugu gibi imgesel bir dil lizerinden aktarilir. Transpersonel
psikoloji alanindaki g¢aligsmalarda farkli biling hallerinde yasanan deneyimlerin
sembolik kodlarla ifade edildigi ortaya konulmaktadir (Isik, 2021, s. 1056). Bu
cergevede deyis, yalnizca kiiltiirel bir tirlin degil; insan bilincinin sinirlariyla uyumlu
bir aktarim formu olarak da degerlendirilmelidir.

Deyis ve nefeslerin anlam evreni, yalnizca metinsel igerikleri iizerinden degil;
icra edildikleri ortamlarin baglamlar {izerinden kavranabilir. S6zli kiiltiir tirtinleri,
retildikleri ve aktarildiklar1 ortamdan koparildiginda islevsel katmanlarimin énemli
bir kismi1 goriinmez hale gelir. Finnegan, s6zIi siirin anlaminin yalniz metinde degil;
icra, beden dili, ses tonu, tekrar ve dinleyiciyle kurulan etkilesim i¢inde olustugunu
vurgular (2003, s. 443). Bu yaklagim, Alevi ve Bektasi geleneginde deyislerin
yalnizca “okunan” degil, performatif siire¢ icinde deneyimlenen metinler oldugunu
gostermektedir. Dolayistyla deyis ve nefeslerin anlam diinyasi, onlar1 iireten ve
tasiyan icra ortamlarinin yapisal 6zellikleri dikkate alinarak ¢oziimlenmelidir.

Belkis Temren, Bektasi dgretisinin islendigi ortamlart iki temel mekéanda ele
alir: meydan ve sofra (2003, s. 188). Temren’e gore meydan, ikrar vermis olanlarin
katilimma acik bir ibadet alanidir ve Alevi ve Bektasi siireginde On Iki Hizmet’in
yuriitiildiigi cem erkdnina karsilik gelir. Sofra ise nefeslerin ¢dziimlendigi muhabbet
ortamini temsil eder; burada siirler yalnizca icra edilmez, anlam katmanlar1 agilarak
Ogretinin aktarimi saglanir. Bu ayrim, Alevi ve Bektasi geleneginde soziin hem ritiiel
hem de irfani diizlemde farkli islevler iistlendigini géstermesi bakimindan énemlidir.
Cem erkaninda sz, ritiielin kurucu unsuru olarak kolektif birlik ve kutsal zaman
bilincini iiretirken muhabbet ortaminda s6z, yorum, tefekkiir ve i¢sellestirme yoluyla
bilginin derinlestirilmesine imkan tanir. Muhabbet bu yoniiyle 6gretinin yalnizca
aktarilmasini degil, yeniden diisliniilmesini ve kigisel deneyimle biitiinlestirilmesini
miimkiin kilan bir irfan alani olarak belirginlesir. Zakirin sectigi nefes ve deyisler,
cem sirasinda gergeklestirilen zikir, semah ve toplu niyaz pratikleriyle uyumlu bir
ritmik ve duygusal atmosfer de olusturur. Bu nedenle asiklik/zakirlik, yalnizca estetik
bir icra degil; ritiielin biitiinliigiinii saglayan ve toplulugun kolektif yogunlasmasini
diizenleyen bir hizmet olarak anlagilmalidir.

Muhabbet iginde yetismis olan Ali Thsan Aktas’m degerlendirmesi, bu islevi somut
bi¢imde goriiniir kilar:
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Alevi-Bektasi felsefesinde Balim Sultan Muhabbeti deniyor, bu muhabbette, ¢agdas
veya tinlii ozanlarin siirleri dile getirilir, ozellikle o siirler itizerinde konusulur; bazen
mistik yonlerine de girilir elbette ama o siirlerin hayata verdigi canlilik ¢ok énemlidir, onu
yakalamaya ¢alisiriz, bir tad almaya ¢alisiriz (Isik, 2011, s. 151).

Bu ifade, muhabbetin salt bir bilgi aktarim alani olmadigini; siirin yasanti ile
temas ettigi, estetik, sezgisel ve varolussal boyutlarmin birlikte deneyimlendigi bir
6grenme zemini sundugunu ortaya koymaktadir.

Muhabbetin 6gretideki merkezi konumu, sozlii kiiltiiriin epistemolojik yapisiyla
da yakindan iligkilidir. S6zIii aktarim geleneginde bilgi, metin merkezli degil; iliski
merkezli bir yap1 iginde tretilir. Okan’in belirttigi iizere yiiz yiize sozli iletisim,
yalnizca kelimelerden ibaret degildir; jest, mimik, tonlama ve tekrar gibi unsurlar
anlam {retiminin asli bilesenleridir (2004, s. 67). Muhabbet ortaminda deyisin
anlami, icracinin bedensel performansi ve dinleyicinin duygusal katilimiyla birlikte
sekillenir; boylece s6z, soyut bir anlati olmaktan ¢ikarak deneyimlenen bir hakikat
alanma doniistir. Bu yaklasim, muhabbetin &gretici oldugu kadar doniistiiriicii bir
islev iistlendigini de gostermektedir. Nitekim birgok Alevi anlatisinda 6gretinin kitap
yoluyla degil, muhabbet araciliiyla 6grenilebilecegi vurgulanir. Kendisi de siir yazan
Hasan Kurban’in sozleri, bu anlayisi agik bigimde yansitir:

Bu yol dyle kitaptan falan dgrenilmez, kisi ancak muhabbetten 6grenebilir. Seriat tarikat
hesaplart daha ¢ok dedelerin isledigi bir hiikiim. Tarikatin yiiriitiilmesi, on iki hizmetin
goriilmesi, isleri Balim Sultan zamanidir. Hazreti Hiinkdr zamam degil. Ta Imam Cafer
zamaninda da muhabbetler varmis ama o zamanda tarikat ve hizmetler yok, muhabbet var
(Isik, 2011, s. 151).

Bu anlati, muhabbetin tarihsel olarak tarikat kurumsallasmasindan 6nceye uzanan,
daha esnek ve igsel bir bilgi iiretim alani olarak konumlandigini gostermektedir.
Ogretinin 6zi, ritiiel diizenle smirli olmayan, dogrudan deneyime dayali bir aktarim
hatt1 iginde korunmaktadir.

Cem erkani ise s0ziin ritiiel diizlemde bedenlestigi ve kolektif hafizanin goriiniir
kilindigr ikinci ana baglami olusturur. Eyliboglu, cem erkanini bireysel inancin
topluluk bilinci iginde kurumsallastig1 temel yap1 olarak tanimlar (1990, s. 412-418).
Temren’e gore nefesler, cem baglaminda 6gretinin duygusal ve simgesel diizeyde
icsellestirilmesini saglar (2003, s. 185-187). Cem, miizik, nefes, semah ve giilbangin
biitiinlestigi bir ritliel diizen kurarak kutsal zamani topluluk i¢in deneyimlenebilir héle
getirir. Turner’in liminalite kavramsallastirmasiyla ifade edilecek olursa, cem erkani
gilindelik zamanin askiya alindigi, bireyin kolektif doniisiim yagamay1 hedefledigi bir
alan iiretir (1969). Icra baglamlar birlikte degerlendirildiginde, muhabbet daha ¢ok
anlam iiretimi, yorumlama ve bireysel i¢sellestirme islevini tistlenirken cem erkani
kolektif ritiiel, bedenlesmis hafiza ve kutsal zaman deneyimini 6ne ¢ikarir. iki alan
birbirini diglayan degil, tamamlayan yapilardir. Muhabbette ¢éziimlenen anlamlar
cem erkanindaki ritiiellerle hafiza i¢inde pekisirken cem deneyiminde olusan kolektif
biling muhabbet ortaminda yeniden diisiintilerek canli tutulur. Ancak bu aktarim
stirekliligi, yalnizca mekansal baglamlarla degil; s6zii lireten, yorumlayan ve aktaran
tastyict figiirlerle de dogrudan iligkilidir. Bu nedenle izleyen boéliimde, deyis ve
nefes aktariminda islevsel roller iistlenen eren/gergek, dervis-asik ve asik-zakir ele
alinacaktir.
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Soziin Tasiyicilari; Eren/Gergek, Dervis-Asik, Asik-Zakir
Eren/Gerg¢ek

Eren, genel olarak hakikatin bilgisine sahip, gercege ermis manasinda kullanilan
bir kelimedir. Alevi ve Bektasi gelenegine gore siradan insan beserdir, insan olmay1
basarmis olan ise erendir. Beserden insana, insandan “insan-1 kdmil”’e dair giden
tekamiilde eren, gergege erdigi i¢in “eren” adini alir. Eren Alevilikte ve Bektasilikte
ideal ulasilmasi gereken insan-1 kamil halini isaret eder. Alevilik ve Bektasilik
biitiiniinde eren ifadesi yerine ger¢ege ermis manasina gelen “gergek” ifadesi de
kullanilmaktadir. Bu ifade sanki erenlerin gergek, digerlerinin ise kendi gergeklerine
eremedigi icin yapay olduklari ¢agrigtmi yapan bir ifadedir. Islam literatiiriinde
eren kelimesi yerine dervis ifadesi daha yaygin kullanildig1 i¢in ¢ogunlukla dervis
adlandirmasi tekke tasavvuf igerikli ¢aligmalarda daha ¢ok kullanilmig ve kabul
edilmistir (Isik, 2008, s. 100).

Alevi ve Bektasi sozlii geleneginde eren, bilgi ve makam sahibi kisi degil; sozii
gonliinde pismis, hali olgunlasmis, i¢ alemi dinginlesmis kisidir. Muhittin Abdal’in
“Erenler sdziinii pisirir sdyler / Erin nutku candan s1zar ola m1” (Ozmen, 1998, Cilt IT)
dizelerinde belirtildigi izere erenin sozii 6grenmeden degil, olmakligin i¢inden dogar.
Eren, hakikati disaridan alip aktaran degildir; hakikatin kendisinde zuhur ettigi kalbi
tasir. S6ziliniin tesiri, bilgiden degil halden gelir. Bu nedenle erenin konusmasi 6greten
degil uyandiran, emreden degil dirilten, anlatan degil acan bir nitelige sahiptir. Eren,
cem meydaninda saygtyla anilan, kapisina temennayla varilan, yolun adabini bilen
ve Ogreten manevi rehber konumundadir. Pir Sultan Abdal’in, “Temennaya geldim
erenler size / Temenna edeyim destur olursa / Miirvet kapilarin baglaman bize / Igeri
gireyim destur olursa” dizelerinde goriildiigl tizere erenin huzuruna ¢ikmak, izne ve
edebe bagli bir eylemdir. Eren burada yalnizca bir kisi degil, manevi kapinin sahibi,
yolun igeriye agilan esigidir. Geng Abdal’mn “Muhabbet kapisi agildi bize / Bugiin
pirler ile tlfetimiz var / Gelmesin kallaglar meclisimize / Bizim erenlerle sohbetimiz
var” (Ozmen, 1998, Cilt II) deyisinde ise erenlik, sohbet ve muhabbet halkasinda
gerceklesen igsel bir ortaklik olarak gdriiniir; bu meclise kalp temizligi ve goniil
olgunlugu olmayanlarin giremeyecegi vurgulanir. Dervis Isik Ruhan’in, “Erenlerin
yolu ince / Yolcu gelir giindiiz gece / Climle nebilerden yiice / Pirim Sah-1 Merdan
Ali” (Isik, 2008) dizesinde yolun zorlugu ve siirekliligi 6ne ¢ikar; eren hayati boyunca
yolun iizerinde yiiriiyen kisidir, yolculuk ise durmadan devam eden bir igsel terbiye
siirecidir. Asik Mahzuni’nin, “Hey erenler, bir kimile damistim / Er olana edep erkan
hosumus / Kalirsa diinyada insanlik kalir / Gurt hayal, fani diinya bosumus” dizeleri
ise erenlikteki temel 6l¢iiniin edep, erkan ve insanlik oldugunu belirtir. Bu ifadelerde
eren, insan olmanin hakikatine erismis, diinyay1 degil insanlig1 onceleyen, nefsini
arindirmig kamil kisi olarak karsimiza ¢ikar. Boylece nefes ve deyislerde erenlik bir
tarikat tinvani degil, halkin géziinde olgunluk, merhamet, edep ve hizmetle kazanilan
bir manevi makamdir.

EEINNT3

Halk kiiltiirlinde de eren, ¢ogu zaman “ger¢ek”, “ermis”, “Hak eri” anlamlariyla
karsilik bulur (Isik, 2008, s. 92). Halk nazarinda erenlik kuramsal bilgiyle degil,
yasanti ile kazanilan; digsal invanla degil ahlaki 6rneklikle taninan bir mertebedir.
Bu nedenle cinsiyet smir1 yoktur; kamil nitelikleri tagiyan kadinlar da eren kabul
edilir. Buna karsilik tarikata girmek veya zahiri egitim almak, tek basina eren olmay1

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2026 2. Issue | 35



Caner ISIK & Bircan KAYACAN

saglamaz; erenlik, irgat ehliyeti ve insanin i¢ dlemini olgunlastirma yetisi ile iliskilidir.
Dolayistyla eren ne kendisini 6ne ¢ikaran ne de baglilik talep eden kisidir; degerini
mensup oldugu yapiyla degil, insan lizerinde biraktig1 giiven duygusu, adaletli tutumu
ve goniilleri yatistirma kudretiyle kazanir. Halkin goziinde erenin asil alameti, sdziiniin
ve davraniginin birbirine uymast, yani hal ile s6ziin biitinligiidiir. Bu nedenle erenlik,
belirli bir tarikat veya mezhebin sinirlarina sigmayan, toplumsal hafizada siireklilik
kazanmis bir kemal ve rehberlik modeli olarak varligini stirdiirmiistiir. Bu ¢ercevede
Dervis Ruhan (Mehmet Ali Isik), erenlere 6rnek olarak anilabilir.

Dervis Ruhan’in asil adi Mehmet Ali Isik’tir; babasindan ve “Katip Efendi”
cevresinden Arap harfleriyle okuma-yazma ve Kur’an bilgisi edinmis; geng yaslarda
saz ve siire yonelmistir. 1951-1953 Erzurum askerligi, onun hayatinda bir doniim
noktast olmus; burada tanistirildigi “ermis” bir zatin yaninda tasavvufi bilgiyle
derinlesmis, “Ruhan” mahlasini almig ve siirlerini “Dervis Ruhan / Isik Ruhan” adiyla
yazmaya baglamistir. Zamanla Giimiishacikoy ve ¢evresi Alevi ve Bektasi topluluklart
icinde etkisi artmig; bir slire “babalik” goérevini ylirlitmis, birlik saglandiktan sonra
postu devretmistir. Siirlerinde ve sohbetlerinde birlik, kardeslik, ask, irfan, okuma-
yazma vurgusu one ¢ikmis; kadinlara deger veren yaklagimi “erkek-kadin birdir”
ifadesiyle belirginlesmistir (Isik, 2008, s. 124-130). Dervis Ruhan’in yasam pratigi ve
sOzIi tretimi, erenligin Alevi—Bektasi diisiince diinyasinda nasil bedenlestigini somut
bi¢imde goriiniir kilar. Bu yonleriyle Dervig Ruhan, erenlik kavraminin soyut bir ideal
olmaktan ¢ikarak yasayan bir kiiltiirel model haline geldigini; s6zIi gelenek iginde
hem bireysel doniisiimii hem de kolektif ahlaki besleyen kurucu bir islev tistlendigini
gostermektedir.

Dervis-Asik

Alevi ve Bektasi geleneginde 6nemli bir yeri olan “dervis” kavrami, sadece
tasavvufi bir kisilik olarak degil, ayni zamanda halkin dini algisinda koklii bir
figiir olarak degerlendirilmelidir. Dervis tanimi, genel olarak ii¢ farkli bigimde
yapilmaktadir: (1) bir tarikata girip onun erkdnina uyan kimse; (2) algakgoniillii,
hosgorilil birey; (3) yoksullugu ve ¢ileyi benimsemis kisi (Tiirkge Sozliik, 1998, s.
567). Etimolojik olarak Farscadaki cesitli kdklerden tiiretildigi 6ne siiriilen “dervis”
kelimesi, kimi kaynaklara gore “kapir oni” anlamindaki der-pis, bazilarma gore
“astlmak” anlamindaki der-aviz ya da “aramak, dilenmek” anlamindaki der-yiizi
kokiinden tiiremistir. Ancak bu “dilenci” anlamlari sufilere yakistirilmadigindan,
kelimenin anlam1 zamanla “inci gibi” anlamina gelen diir-vis formuna doniistiirilmiis
ve daha soylu bir igerige biiriindiiriilmiistiir. Bu doniistimde, fakr kavramiyla iligkili
olarak Arapgadaki “fakir” ve “fakr” terimlerinin yerine kullanilmaya baslanmasi
dikkat gekicidir (TDV Islam Ansiklopedisi, c. 9, s. 118). Halk nazarinda ise “dervis”,
diinyadan elini etegini ¢ekmis, diinyevi arzulara sirtin1 donmiis, yoksul ama hikmet
sahibi kisi olarak algilanmaktadir. Bu halk anlayisi, dervisligin halk nazarindaki
itibarin1 ve kutsiyetini artirmistir (Oguz, 2000, s. 79). Bu nedenle dervislik, yalnizca
bir manevi yolculuk degil, ayn1 zamanda halkin géziinde bir ahlak ve durus meselesi
olarak belirmistir. Alevi ve Bektasi geleneginde dervis, yalnizca mistik bir kisi
degil; aym1 zamanda Islam’m Anadolu’daki yayiliminda belirleyici bir figiirdiir. Bu
baglamda Barkan, onlar1 “Kolonizator Tiirk Dervigleri” olarak tanimlamis; bu tanim,
onlarin yalnizca dini degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve sosyal anlamda doniistiiriicii
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rollerine igaret etmistir (1942, s. 279-304). Ocak (2000, s. 62)’a gore, tasavvufi
sOylemin yayilmasi agisindan da dervisler Anadolu’da en uygun ortami bulmuslardir.
Ozellikle Tokat, Amasya, Corum ve Yozgat gibi bolgelerde Erdebil ve Haci Bektas
tekkesiyle baglantili dervisler, abdallar ve babalar aktif rol tistlenmis; Anadolu halkinin
heterodoks Islam algisini sekillendirmislerdir (Avct, 2003, s. 13). Dervislik, bu haliyle
yalnizca inangsal bir pozisyon degil, ayn1 zamanda uzlastirici bir figlir hdline gelmis;
halk Islaminin degisen yapilarla olan iliskisini dengelemistir.

Alevi ve Bektasi inang sistemi, sozlii kiiltiire dayali irfani sdylemiyle derin bir
manevi gelenegi temsil etmektedir. Bu gelenek baglaminda degerlendirildiginde
ise dervislik sadece bir kimlik degil, hakikate ulagsma cabasi i¢inde olan bir irfan
yolculugudur. Bir anlamda dervig-dsik i¢sel doniisiimiinii tamamlayarak kelami
kutsal hale getiren kisidir. Bu nedenle nefes yazmak ve sdylemek, yalnizca edebi
bir faaliyet degil, aynt zamanda manevi bir yetkinligin disavurumudur (Kopriili,
1999, s. 167-168; Basgoz, 1986, s. 31). Nitekim deyis, nefes yazip sdylemek, basl
basina “dervisce” bir faaliyet olup soziin ruhsal etkisini dogrudan aktaran manevi
bir iglev gormektedir. Bu gelenek, kokeni Orta Asya’daki saman-ozanlara dayanan
sozli kiiltiirin Islam sonrasindaki doniisiimiiniin bir tezahiirii olarak karsimiza
cikar. Ozanlik gelenegi, Islamiyetin kabuliinden sonra tasavvufi boyutta bir derinlik
kazanmus; Ozellikle dervislik zemininde sekillenerek “asiklik” kimligiyle yeniden
anlam bulmustur. Bu baglamda asiklik, sadece bir halk sairligi degil, ayn1 zamanda
ruhsal bir mertebenin disavurumu olarak goriiliir (Kopriilii, 1999, s. 167-168). Bu
kimligiyle dervis sairler, halk arasinda “Hak asiklar1” olarak kabul goérmiislerdir.
Yazdiklar siirlerin kaynagi ilahi olarak degerlendirilmis; bu ilhamin Tanrisal bir
tecelli olduguna inanilmugtir (Isik, 2007, s. 781). {lhan Basgdz, bu anlayisi drnekleyen
su sozii aktarir: “Bende sdyleyen dil Tanrt dilidir.” Bu ifade, dervis sairlerin sadece
halkin degil, kendilerinin de sdzlerinin kutsiyetine inandiklarint gosterir (1986, s. 31).
Asiklik ve dervislik kavramlarimin zamanla i¢ ice gegerek birbirine doniismesi ise
halk anlatilarinda, 6zellikle baz1 Koroglu varyantlarinda agike¢a goriiliir (Bayat, 2003,
s. 126-127). Bu anlatilarda dervislik ve asiklik aynilastirilmistir.

Dervis sairlerin nefesleri yalnizca sanatsal degil, ayn1 zamanda inangsal bir igleve
sahiptir. Bu siirler cem, muhabbet ve sohbet ortamlarinda coskunlukla sdylenir ve
o anlarin ruhani iklimine yon verir. Fikret Tiirkmen, halk siirinin nesiller boyunca
korunmasinda Alevi ve Bektasi nefeslerinin etkisini su sekilde agiklar: “Alevi ve
Bektasi sairlerinin halk siirinin korunarak giiniimiize kadar gelmesinde biiyiik katkisi
olmustur.” (1999, s. 344-345). Bu dervisler yalnizca s6z ustasi degil, ayn1 zamanda
halkin irfan kaynagidir. Alevi ve Bektasi toplumunda deyis, nefes yazan ve sdyleyen
dervisler halk arasinda 6zel bir konuma sahiptir. Birgogu “eren” olarak tanimlanir.
Isik, dervislerin sodyledikleri kelamin ilhamla degil, dogrudan Hak’tan geldigine
inanildigini, bu nedenle de dervis sozleri ve siirlerinin Amasya yoresinde “kelam” ve
“delil” gibi kavramlarla anildigini ifade etmistir (2007, s. 781). Deyis ve nefeslere bu
isimlerin verilmesi, s6zilin yalnizca estetik degil, ayn1 zamanda epistemolojik bir islev
istlendigini gosterir “Kelam” burada “Hak kelam1” anlamindayken; “delil”, “gercege
gotiiren s0z” olarak yorumlanmaktadir.
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Alevi muhabbetlerinde bu siirler genellikle vecd halinde, mistik bir atmosfer
icinde icra edilir. Bu coskun hal, bazen “dem” alinarak saglanir. “Dem”, hem igkidir
hem de mistik sarhosluk ve cezbe anlami tagiyan bir semboldiir (Isik, 2007, s. 781).
Bu tiir muhabbet ortamlarinda dile gelen nefesler, ¢ogu zaman o an1 paylasan dervisin
miiritleri ya da mubhipleri tarafindan yaziya gegirilmisg, boylece sozlii gelenek yazili
hafizaya taginmistir. Bu dervis tiplemesi arasinda kendinden gegerek, yani vecd halinde
kendi yazdig1 nefesi sdyleyen dervislerin varligi 6zellikle dikkat ¢eker. Cilinkii bir
dervisin, kendi nefesini vecd halinde seslendirmesi hem olgunlugunun hem de Hak’la
irtibatinin bir gostergesi olarak kabul edilir. Bu durum, metafiziksel bir derinligi isaret
eder. Bu nedenle s6z konusu dervis sairlerin eserleri, halk tarafindan sadece okunmaz;
kutsal kabul edilerek yasanir ve aktarilir. Bu ruhsal ve estetik anlayisi yasatan ¢agdas
orneklerden biri de Cuma Zeytiinlii’diir.

Muhabbet ortamlarindan feyz alarak deyis yazmaya baslayan ve cagdas bir
dervis asik olarak degerlendirilen Cuma Zeytiinlii, halk arasinda Dertli Garip,
Dervis Cumayi, Kel Cumayi, Kircali Cumayr ve Cumayr Aga gibi lakaplarla
taninan bir dervis dsiktir. Askerlik sonrasi koytine donen Zeytiinlii, dort kilometre
uzakliktaki Kuzalan koylinde hocalik yapan Dervis Ruhan (Mehmet Ali Isik) ile
tanigarak dervislik yoluna yonelmis, onun sohbetlerine katilarak Alevi ve Bektasi
geleneginde erenlerin ve dervislerin izini siirmeye baglamustir. Asiklik yoluna usta
asiklarin deyislerini ezberleyerek baslayan Zeytiinli, 6zellikle Yemini ve Virani’nin
nefeslerinden etkilenmis, bu kelamlari ask ile igsellestirerek bir doniisiim yasamistir.
Kendisinde var olan sara hastaliginin, baglama ¢alip deyis sdylemeye baglamasiyla
gectigini ifade eden Zeytiinlii, bu durumu bir keramet olarak degil ask ile yapilan igin
insana sifa verdigi diisiincesiyle agiklamaktadir. Bu yaklagim, onun gelenege baglilig
kadar metafizik yoniiniin de mistik diizeyde anlamlandirildigini gostermektedir.
Gelenekteki hakikatleri anlamlandirmak i¢in erenlerin kelamlarina yonelen Zeytiinlii,
yalnizca ezberleyen degil, bu kelamlarla 44l bulan bir dervis asik olarak Alevi ve
Bektasi sozlii kiiltliriiniin 6nemli halkalarindan biri olmustur (Isik & Onar, 2020,
s. 74-78). Bu konuda alanda bir¢ok 6rnek bulunmaktadir. Ancak bunlarin ayrintili
olarak ele alinmasi, makalenin kapsamini asmaktadir.

Asik-Zakir / Badesiz Zakir

Alevi ve Bektasi inancinda cem erkani, soziin (deyis, nefes ve dualarin) kutsal bir
iletisim araci olarak kullanildigi bir ibadettir. Bu ibadet uygulamasi cem igerisinde
belirlenmis hizmet sahipleri aracihiiyla gergeklesir. Ozellikle zakir cem erkaninda
“s6z”1in icra ve muhafaza edilmesinden sorumludur. Zakir, cemlerdeki On iki Hizmet
postundan biri olan zakir postunun sahibidir ve geleneksel olarak bu postun manevi
himayesinin 6. imam Cafer-i Sadik oldugu kabul edilir. Alevi geleneginde cemlerdeki
zakir, inananlar i¢in kutsal kelam niteligi tastyan deyisleri icra ederek sozlii 6gretileri
kusaktan kusaga aktarir; bu nedenle “sdz”lin tastyicisi olan zakir, topluluk i¢inde 6zel
bir sayginliga sahiptir.

Alevi ve Bektasi topluluklari, tarihsel olarak sozlii kiiltiir ortaminda inanglarini
ve Ogretilerini yagsatmiglardir. Yazili kaynaklarm siirli kaldigr dénemlerde zakirler,
bu topluluklarin “kiiltiirel belleginin koruyucusu, aktaricisi ve giincelleyicisi” olma
vasfini Gstlenmislerdir (Akin, 2019, s. 96). Cem ibadetlerine 6zgii nefes, diivaz ve
deyisler yaratip icra etmeleriyle diger halk asiklarindan ayrigsmis; icra ettikleri bu
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eserler dogrudan ibadet baglamina yonelik oldugu i¢in zakirler ayni zamanda kutsalin
aktaricist konumuna yiikselmistir. Bu misyon sayesinde zakirler, Alevi toplumunun
kolektif hafizasinda bilgi ve inang tasiyicilar olarak goriilmiistiir. Nitekim Akin (2019,
s. 102)’mn belirttigi lizere zakirlik gelenegi, Alevi topluluklarin tarihine, edebiyatina,
inancina ve ritliellerine dair birikimin korunmast ve nesilden nesile aktarilmasinda
onemli bir rol oynamaktadir (Yayla, 2024, s. 177). Zakirlerin cemlerde icra ettikleri
nefesler ve menkibevi anlatilar, toplulugun ortak degerlerini ve inanglarini canlt
tutarken kiiltiirel bellegi stirekli yeniden iiretmektedir.

Zakirlik kurumunun Alevi ve Bektasi cemlerindeki dnemi, gegmisten giiniimiize
dedelerin yani basinda yer alarak inangsal ve kiiltlirel aktarimda bulunmalarindan
kaynaklanir. Her dede genellikle birlikte ¢alistig1 bir veya birkag zékire sahiptir ve
tarihsel olarak bu ikili, uzak koylerde bile cemleri yiirlitmek i¢in uzun yolculuklar
yaparak talipleriyle bulugsmustur. Bu yoniiyle zakirler, dedelerle birlikte Alevi ve
Bektasilige ait szl kiiltiiriin en 6nemli aktaricilari olarak kabul edilir (Kurt, 2023, s.
88). Zakir olabilmek i¢in ise kisinin ¢cocukluk ¢aglarindan itibaren cemlere katilarak
“yol”u 6grenmesi, baglamada ustalagmasi ve yliizlerce nefesi belleyip icra edecek
yetkinlige ulagmasi gerekir (Ciblak Coskun, 2016, s. 42). Bu nedenledir ki gelenekte
zakirlik, dedelik gibi soy yoluyla gegmeyen, ancak “yola goniil verme”yle kazanilan
manevi bir hizmet olarak goriiliir (Kurt, 2023, s. 85-86).

Cem torenlerinde zakir, dede ile birlikte cem erkaninin yiritiilmesinde hizmet
sahiplerindendir. Zakir, cem esnasinda baglama (saz) esliginde ¢esitli kutsal miizikli
sozlii parcalari icra ederek ibadetin akisini saglar (Yayla, 2024, s. 177). Gelenekte,
sazsiz ve s0zsiliz cem yliriitiilmez. Bu sebeple cemlerde zakirlerin elindeki saz i¢in
“telli Kur’an” ifadesi kullanildigi, zaman zaman kabul gérmiis bir ifade olarak
degerlendirilmektedir (Dedekarginoglu, 2010, s. 340). Cem erkanmin bagindan
sonuna dek pek ¢ok asamada zakirin gorevi vardir: duaz-1 imamlar (On iki Imam’a
ovgiiler), tevhit (birlik ilahisi), deme ve nefesler (6gretici-6vgii dolu siirler),
miraglama (Hz. Peygamber’in Miraci’n1 ve Kirklar Meclisi’ni anlatan kissa) ve
semah ezgileri (donme esnasinda ¢alinan miizik) genellikle zakir tarafindan uygun
makamlarda okunur (Kaptan, 2025, s. 113). Yapilan arastirmalar, cem ayininin
zakir olmadan ylriitilmesinin miimkiin olmadigin1 ortaya koyar; dedenin giilbank
ve dualar1 ne kadar gerekli ise zakirin (kamberin) okudugu nefes ve deyisler de cem
ibadetinin slirdiirilmesinde o derece dnemlidir (Sahin, 2018, s. 111). Cem esnasinda
dede dualar1 yonetirken, zakir bu dualari takiben uygun deyisi seslendirerek ibadetin
manevi atmosferini derinlestirir ve katilimcilar1 ortak duyguda bulusturur.

Alevi ve Bektasi geleneginde zakirler, icra bigimlerine gore iki ana gruba ayrilir:
(1) yalnizca klasik cem nefeslerini (Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet gibi
ulu ozanlarin deyislerini) icra edenler ve (2) hem bu nefesleri okuyan hem de asiklik
kimligi tastyanlar. ikinci gruptaki zakirler, halk arasinda “Asik-zakir” olarak bilinir.
Bunlar, Alevi kiiltiiriinde asiklik (ozanlik) geleneginin temsilcileridir; yani sadece
mevcut repertuvari seslendirmekle kalmaz, kendi deyis ve nefeslerini de besteleyip
sOyleyebilen yaratici sanatcilardir. Geleneksel inaniga gore pek ¢ok asik-zakir, riiyada
pir elinden “ask badesi icme” gibi mistik bir deneyim sonucunda asikliga adim atar ve
zamanla cem hizmetinde soyuna goére dede veya zakir olarak gorevlendirilir. Bu mistik
secilis (badeli olma), onlarin sanatina ve hizmetine kutsal bir mesruiyet kazandirir.
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Gergekten de cemaat nazarinda badeli asik-zakirlerin itibari son derece yiiksektir;
ilhamlarinin ilahi bir kaynaktan geldigine, rityalarinda gordiikleri pirlerin himmetiyle
sanat¢1 kimlige eristiklerine inanilir (Ciblak Coskun, 2016, s. 19-20). Boylece asik-
zakir sadece miizik icracis1 degil, ayn1 zamanda Hak tarafindan bahsedilmis bir
manevi vazifenin tastyicist konumuna ulagir.

Agsik-zakirler, cemlerde hem usta mali (gelenegin biiyiik ozanlarina ait) nefesleri
ustalikla okur, hem de kendi deyislerini toplulukla bulustururlar. Kendi yazdiklar
siirler, genellikle Alevi ve Bektasi inancinin degerlerini, erkan ve 6gretilerini konu
alir; dolayisiyla bu eserler, bir yandan asigin kisisel duygu ve gozlemlerini yansitsa
da esasen yolun felsefesini ve ahlakini pekistiren bir isleve sahiptir. Nitekim Sivas
yoresinin iinlii agik-zakirlerinden Asik Ummani, sosyal hayatin aksakliklarmi ve
kendi yaganmigliklarini dile getiren siirler yazmakla birlikte sanatinda en ¢ok Alevi
ve Bektasi inang ve dgretilerini igledigi deyisleriyle one ¢ikmistir. Bu nefesler ve
deyisler, canlara yol/ adabini, erkanini, dini-tasavvufi kavramlar1 aktarmakta; kiilttirel
hafizay1 koruyup gelecek kusaklara aktarmada kritik bir rol oynamaktadir (Ciblak
Coskun, 2016, s. 45). Bir baska deyisle asik-zakir, inangsal ve kiiltiirel siirekliligin
aktaricisidir: Saziyla-soziiyle hem ibadet ortamini canlandirir hem de yeni kusaklara
g06niil diliyle nasihatler, 6gretiler miras birakir.

Asik-zakir kimligine 6rnek olarak Sivas yoresinden Astk Ummani’nin hayati
dikkat ¢ekicidir. Ummani (asil ad1 Ali Haydar Yildiz), gen¢ yasta riiyasinda Haci
Bektas Veli’yi goriip ondan bade igerek asikliga adim atmistir. Rilyasiin ardindan
cevresindeki dedeler ve ozanlar tarafindan desteklenmis; kisa siirede hem yoredeki
cemlerin zakiri olmus hem de asiklik geleneginde tanmmaya baslamustir. Asik
Ummani, yillar i¢cinde birgok siir iiretmis, bunlar1 cemlerde ve muhabbet meclislerinde
icra etmistir. 1992 yilindan itibaren Haci Bektas Veli Dergahi’nin resmi zakiri olarak
gorev almasi, onun gelenekteki yiliksek konumunu gostermektedir. Onun badeli bir
asik olusu ve ayni zamanda zakirlik postunda oturusu, giinimiiz Alevi ve Bektasi
cemlerindeki asik-zakir tipolojisine giizel bir ornektir. Ummani’nin deyisleri
incelendiginde bi¢im ve iislup yoniiyle klasik asik edebiyatinin 6zelliklerini tasidigi,
igerik olarak ise Hak-Muhammed-Ali ask1, Ehlibeyit sevgisi, On Iki imamlar, Kerbela
mersiyeleri ve Alevi/Bektasi yolunun erkan ve dgretileri gibi konularin agir bastigi
goriiliir (Ciblak Coskun, 2016, s. 21-22-47-49). Bu yoniiyle Ummani, inancin ozani
olarak hem gelenegi devam ettiren hem de zamaninin sorunlarini nefes dilinde ifade
eden bir agik-zakirdir.

Asik-zakirlerin rolii, yalnizca miizikal icra ile sinirli olmayip ayni zamanda manevi
rehberlik igerir. Ozellikle badeli asiklarin inananlar iizerindeki etkisi biiyiiktiir: Onlar,
cemde soyledikleri her deyisle goniillere dokunur, dinleyicileri bazen duygulandirip
gozyas1 doktiiriir, bazen vecd ile semaha kaldirir. S6zgelimi, zakirlerin okudugu
diivazimamlar (On Iki Imam’lar1 6ven nefesler) sirasinda cem erenlerinin husu icinde
dinledigi, Mersiyelerde Kerbela matemini yiirekten hissettigi, Semah deyislerinde
ise coskuyla semaha durdugu bilinmektedir. Badeli asik-zakir, iste bu duygusal ve
ruhani atmosfere kendi yaratici nefesleriyle katki sunar. Onlarin her yeni deyisi,
aslinda yasayan bir inang tefsiri gibidir; siirsel bir dille Alevi ve Bektasi dgretisini
giincelleyerek siirdiiriir. Bu nedenle asik-zakir hem sanat¢i hem inang onderi vasfini
biinyesinde birlestiren 6zel bir konuma sahiptir.
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Goriildiigii tizere tarihsel olarak Alevi ve Bektasi zakirligi, kirsal toplum
yapisinda usta-girak iliskisi ve ocak kiiltiirii ¢ergevesinde siireklilik kazanmistir.
Yirminci yilizyilin ortalarina dek Anadolu’nun birgok kdyiinde geng zakir, dedelerin
ya da mahalli asiklarin yaninda yetiserek gelenegi 6grenmistir. Bu donemde asik-
zakir profili yaygindir; ¢linkii asik meclisleri ile cemler, siir ve baglamayi birlikte
besleyen canli bir kiiltiirel ortam sunmaktadir. Kéy kdy dolasan agiklarin varligi, geng
yeteneklerin riiya motifleri lizerinden kendilerini asikliga hazirlamalarina da imkan
tanimugtir. Ornegin, yirminci yiizyilin ikinci yarisina kadar Urfa’nin Kisas kdyii gibi
Alevi ve Bektasi yerlesimlerinde zakirlik gelenegi giiglii bir asiklik kiiltiirtiyle i¢
ice stirmiig; zakirler ayn1 zamanda mahalli asiklar olarak 6ne ¢ikmistir. Ne var ki
1950’lerden itibaren hizlanan kentlesme ve teknolojik doniisiim, bu yapida belirgin
kirilmalar yaratmigtir (Ciblak Coskun, 2016, s. 45-46). Kirsalda giiglii olan yiiz yiize
usta-cirak aktarimi, sehir ortaminda kismen zayiflamis; yeni zakir profilleri ortaya
cikmistir. Bu tarihsel kirilma, zakirlik pratiginin yalnizca icra bigimlerini degil, temsil
ettigi kimlik tiplerini de farklilastirmigtir.

Zakirlerin ikinci tipini, halk tabiriyle “badesiz” yani riiyada bade icmemis zakirler
olusturur. Sehirlesme siireci, cem ibadetinin icra bi¢imlerini ve zakir kimligini
cesitlendirmistir. Gogiin ilk evrelerinde Aleviler ve Bektasiler sehirlerde diizenli cem
yapma imkani bulamamis; ibadetler ¢ogunlukla yilda birka¢ kez memlekete doniislerle
gerceklestirilmistir. Zamanla cemevlerinin kurulmasiyla sehir cemleri yayginlagmis;
ancak bu ortamlar, kdy cemlerinden farkli bir yapiya biirinmistiir. Farkli yorelerden
gelen topluluklarin bir araya gelmesi, repertuvar ve erkdn uygulamalarinda belirli
bir standartlasmay1 beraberinde getirmistir. Bu doniisiim, zakirlik kurumunu da
etkilemistir. Kirsalda badeli asiklarin yetistigi kiiltiirel zemin daralirken, sehirlerde
egitim kurumlar1 ve dernekler yeni 6grenme kanallart haline gelmistir. Arastirmalar,
biiyiik sehirlerde gorev yapan bir¢ok zakirin tiniversite mezunu ve miizik egitimi almig
bireylerden olustugunu gostermektedir. Istanbul cemevleri 6rneginde, kurumsal ya da
gezici zakirlik yapanlari énemli bir kismi yirmili yaslardaki genclerden olugmakta;
bunlarin bir bolimii konservatuvar ya da miizikoloji egitimi almakta, bir bolimi ise
farkli mesleklerle birlikte zakirlik hizmetini stirdiirmektedir. Cocuklukta aileleriyle
birlikte sehre go¢ eden bu gengler, gogunlukla baglama kurslart araciligiyla yetismekte;
ocak merkezli klasik terbiyeden ziyade modern kurumsal egitimle zakirlige adim
atmaktadir (Kurt, 2023, s. 91-92). Bu zakirler genellikle kendi siirini iiretmeyen, usta
mali eserleri (yani dnceki nesillerin, usta asiklarin nefes ve deyislerini) icra etmekle
yetinen zakirlerdir (Ciblak Coskun, 2016, s. 19). Badesiz zakirler, bir 4siklik mahlasina
veya ozanlik kimligine sahip degillerdir; ancak icra ettikleri klasik repertuvari ¢ok
iyi bilmeleri ve sazlarindaki maharetleriyle cemlerde dnemli bir fonksiyonu yerine
getirirler. Son kertede tiim bu degisimlere ragmen zakirlik hizmetinin temel islevi
korunmaktadir. Dede huzurunda baglamayla nefes soyleyerek cem yiiriitme gorevi
siirmektedir. Giinlimiiz zakirleri, seleflerinden farkli olarak nota bilgisine sahip, dijital
kaynaklardan beslenen ve teknolojik altyapiy1 kullanabilen bir profile sahiptir. Bazilari
mabhalli isluplart 6grenmekle birlikte yeni diizenlemelere de agiktir; radyo-televizyon
programlarina katilmakta ya da albiim ¢aligmalar1 yapmaktadir. Bu yonelim, zakirligin
kismen profesyonellestigini gosterirken gelenegin yenilenme kapasitesine de isaret
eder. Buna karsin ritya motifi ve manevi yonelim biitiiniiyle kaybolmus degildir. Saha
arastirmalari, Istanbul’daki baz1 geng zakirlerin gordiikleri anlamli riiyalarin bu yola
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yonelmelerinde etkili oldugunu ortaya koymaktadir; hatta Alevi ve Bektasi kokenli
olmayan bazi bireyler dahi bu tiir deneyimlerle baglamaya yonelmis ve zakirlik
yapmaya baglamistir (Kurt, 2023, s. 89). Bu durum, modern schir ortaminda mistik
unsurlarin halen canliligini korudugunu gostermesi bakimindan dnemlidir.

Sonuc¢

Calisma, asiklik geleneginin XVI. yiizyilda kurumsal goriintirlik kazanmasina
ragmen koklerinin Batmi tekke ¢evrelerinde sekillenen heterodoks inang diinyasina
dayandigini; kam/saman-baksi c¢izgisinden ozana, oradan dervig-dsiga ve kent
merkezli asikliga uzanan ¢ok katmanli bir silire¢ iginde bigimlendigini gdstermistir.
Bu tarihsel seyir, s6ziin temel islevi korunurken kutsallik algisinin, temsil bigimlerinin
ve icra mekanlarinin doniisiime ugradigini ortaya koymaktadir. Samanik donemde
s0z, kutsal alemle irtibat kuran bir arac; ozanlikta hafiza ve anlati tasiyicisi, dervis-
asiklikta ise irsat ve manevi rehberlik vasitasidir. Kahvehane merkezli asiklikta
estetik boyut gliglenmis olsa da gelenegin mesruiyeti ge¢misten devralinan aktarim
anlayisiyla stirdiirilmiistiir. Alevi-Bektasi baglaminda asiklik, estetikten ziyade inang
merkezli bir aktarim pratigi olarak belirginlesmis; “Hak asig1” anlayisi ¢ergevesinde
s6z ilahi ve irfani bir kaynaga dayandirilmistir. icra ortamlari, séziin anlamimin
baglam ve performansla kuruldugunu gostermektedir. Muhabbet meclisleri yorum
ve i¢sellestirme zemini sunarken, cem erk@ni s6ziin ritiiel diizen i¢inde bedenlestigi
kolektif hafiza alanini olusturur. Eren, dervis-asik ve asik-zakir figiirleri soziin
otoritesini, iretimini ve aktarimini {stlenir; 6zellikle zakirlik, hafiza siirekliliginin
merkezindedir. Kentlesme ve teknolojik degisimlere ragmen usta-girak iligkisi
ve ritliel devamlilik, gelenegin canliligini korumaktadir. Boylece asiklik yalnizca
folklorik bir unsur degil, kiiltiirel stirekliligin ve manevi hafizanin kurucu bir unsuru
olarak varligini stirdiirmektedir.
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