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ALEVI-BEKTASI KULTUR VE CEMEVi BASKANLIGI
ON SOz

Alevilik-Bektasilik yolunda her baslangic bir niyet, her s6z bir ikrardir. ilk sayistyla ilim ve
goniil diinyasina “Merhaba!” diyen NIYAZ Alevilik-Bektasilik Calismalar1 Dergisi’nin ikinci
sayisini sizlerle bulusturmanin sevincini ve gururunu yasiyoruz.

Yol’un kadim Ogretisine gore “Yol slirmekle, siirek yiiriimekle kaimdir”. Bir ocaktan
uyandirilan g¢eragmn baska goniillerde yer bulmasi gibi; bilgi, hikmet ve muhabbet de
paylagildik¢a ¢ogalir, siireklilik kazandikga kok salar. Tlk saymin uyandirdig1 yank attigimiz
adimin dogrulugunu teyit ederken; ikinci sayimiz, bu yiiriiyiisiin bir defaya mahsus degil, koklii
bir kararliligin ve siirekliligin nisanesi oldugunu ortaya koymaktadir.

NIYAZ, Alevi-Bektasi gretisinin kadim hafizasmi, irfanin1 ve hakikat arayisii akademik
bir titizlikle ele almay1 siirdiirmektedir. Yol’umuzun yiizyillar boyunca cemlerle, nefeslerle,
deyislerle ve erkanla tagidigi birikimi; giiniimiiziin diisiinsel ve toplumsal meseleleriyle birlikte
degerlendirmeyi dnemsiyoruz. Clinkii biliyoruz ki hakikate yiirliyen yol, gegmisin hikmetini
bugiiniin soziiyle bulusturabilmekten geger.

Bu sayimizda da farkli disiplinlerden beslenen; Yol’un 0ziine, erkdnina ve edebine
bagl c¢alismalar1 bir araya getirmeye gayret ettik. Her makalenin, her arasgtirmanin ve her
degerlendirmenin; lokmasi paylasilan bir sofra gibi ortak hafizamiza katki sunmasini diliyoruz.
NIYAZ’1n bugiin ikinci say1sina ulasmast, yalnizca bir yaymcilik geregi degil; birlikte diisiinme,
iiretme ve ayni meydanda bulusabilme iradesinin de gii¢lii bir ifadesidir.

Hiinkar Hac1 Bektas Veli’nin “Ilimden gidilmeyen yolun sonu karanliktir.” diisturunu rehber
edinerek, okunacak en biiyiik kitabin insan oldugu bilinciyle ¢alismayi siirdiiriiyoruz. Yol’a
hizmet niyetiyle kalem tutan akademisyenlerimize, aragtirmacilarimiza, inang 6nderlerimize ve
biiyiik bir emekle bu derginin hazirlanmasina katki sunan tiim ¢aligma arkadaglarima goniilden
tesekkiir ediyorum.

NIYAZ’1n attig1 bu ikinci adimin; geraglarm uyandirilmasina, Yol’un irfanmin gelecege
taginmasina vesile olmasini diliyorum. Birligin, muhabbetin ve hakikat arayisinin eksilmedigi;
ask ile ylirliyen canlarin ¢ogaldigi nice sayilarda bulusmak dilegiyle.

Ask ile...

Esma ERSIN
Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Bagkani
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PRESIDENCY FOR ALEVI-BEKTASHI CULTURE AND CEMEVI
PREFACE

On the path of Alevism and Bektashism, every beginning is a niyet (intention), and every
word is an ikrar (solemn pledge). We are pleased and proud to present to you the second issue
of NIYAZ — Journal of Alevi and Bektashi Studies, which, with its inaugural issue, offered its
first greeting to the world of scholarship and spiritual wisdom.

According to the ancient teaching of the Yol (the spiritual Path), “the Yol is sustained
through practice, and the siirek (the living continuity of the tradition) endures by being
walked”. Just as a ¢erag (sacred ritual light or candle) awakened from an ocak (sacred and
spiritual lineage) finds a place in other hearts, knowledge, wisdom, and muhabbet (spiritual
love, fellowship, and communion) also multiply as they are shared and take root as they attain
continuity. While the resonance awakened by the first issue confirmed the soundness of the step
we had taken, our second issue demonstrates that this journey is not a one-time endeavor, but
rather the sign of a deeply rooted commitment and enduring continuity.

NIYAZ continues to examine the ancient memory, irfan (spiritual wisdom and inner
knowledge), and the quest for hakikat (Truth) of the Alevi-Bektashi teaching with academic
rigor. We attach great importance to evaluating the accumulated heritage that our Yol has
carried for centuries through cem (communal ritual gatherings in Alevism), nefes (devotional
hymns), deyis (sacred lyrical utterances or hymns), and erkdn (ritual order and spiritual
etiquette) in relation to the intellectual and social issues of the present day, for we know that
the path toward hakikat lies in bringing the wisdom of the past into dialogue with the voice of
the present.

In this issue as well, we have sought to bring together studies nourished by different
disciplines, yet faithful to the essence, erkdn, and edep (ethical-spiritual refinement and proper
conduct) of the Yol. We hope that every article, every study, and every evaluation will contribute
to our collective memory like a communal table at which lokma (shared ritual offering/sacred
meal) is shared. The fact that NIYAZ has now reached its second issue is not merely a matter of
publishing; it is also a powerful expression of the will to think together, to produce together, and
to gather in the same meydan (ritual, spiritual, and communal assembly space).

Guided by Hiinkdr Hact Bektas Veli's principle, “The path not guided by knowledge ends
in darkness,” we continue our work with the awareness that the greatest book to be read is the
human being. I extend my heartfelt thanks to our academics, researchers, spiritual leaders, and
all my colleagues who have contributed with great effort to the preparation of this journal and
who have taken up the pen with the intention of serving the Yol.

I hope that this second step taken by NIYAZ will be instrumental in kindling the cerag and in
carrying the wisdom of the Yol into the future. With the wish to meet in many more issues where
unity, muhabbet, and the quest for truth never diminish, and where the Can (soul; fellow seeker
on the Path) who walks with ask (divine love) continues to grow.

Ask ile...

Esma Ersin
President of the Alevi-Bektashi Culture
and Cemevi
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“NIYAZ Alevilik-Bektasilik Cahsmalar1 Dergisi” 2. SAYI
EDITORDEN

Degerli okurlarimiz, Niyaz Dergisi’nin yeni sayisi ile karsimnizda olmanin mutlulugunu
yasiyor, sizleri saygiyla selamliyoruz. Bu sayida da editoér kurulunun emek ve katkilariyla
dergimizin akademik teamiillere uygun bi¢imde hazirlanmasi ve nitelikli dizinlerde yer alma
hedefi dogrultusunda yogun ve titiz bir ¢alisma siireci yiiriitiilmiis; bu kapsamda ¢ok sayida
toplant1 ve goriisme gergeklestirilmistir. Dergimizin ikinci sayisinin hazirlik siireci boyunca
hakemler Ozveriliyle calisarak Onemli destek sunmustur. Bu vesileyle hakemlerimize,
yazarlarimiza ve siirecin her asamasinda emegi gecen dergi ¢alisanlarina icten tesekkiirlerimizi
sunariz.

Aylar siiren titiz ve yogun bir hazirlik siirecinin ardindan NIYAZ Dergisi’nin Bahar 2026
sayist yayima hazir hale getirilmistir. Bu sayimizda, 6zgiin arastirma makalelerinin yan1 sira
kitap tanitimlaria ve Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Bagkanlig1 tarafindan gerceklestirilen
bilimsel etkinliklere de yer verilmistir.

Dergimizin ikinci sayisinin ilk aragtirma makalesi, Caner Isik ile Bircan Kayacan tarafindan
kaleme alinan “Alevi ve Bektasi Asiklik Gelenegi” adli ¢alismadir. Makale, Alevi ve Bektasi
asiklik gelenegine iliskin mevcut literatiirde yeterince ele alinmamis meseleleri tartismaya
acmasi ve yapilmis ¢aligmalarda eksik birakilan tarihsel ve kiiltlirel boyutlart merkeze almast
agisindan onem tasimaktadir. Yazarlar; “Alevi ve Bektasi Asiklik Gelenegi”ni yalnizca
edebi bir iiretim bi¢imi olarak degil, ayn1 zamanda inangsal, toplumsal ve tarihsel bir yap1
icerisinde ele almaktadir. Asiklik geleneginin XVI. yiizyilda kurumsal bir kimlik kazanmasina
ragmen, kokenlerinin Batini tekke ¢evrelerinde gelisen heterodoks inang yapisina dayandigi
belirtilmektedir. Bu baglamda gelenek, kam/saman-baksi geleneginden ozan tipine, oradan
dervis-asiga ve kent merkezli asikliga uzanan tarihsel bir seyir icerisinde degerlendirilmekte;
farkli kiiltiirel ve inangsal unsurlari biinyesinde barindiran ¢ok katmanli bir yap1 olarak ele
alinmaktadir. Makale, asiklik gelenegini; kutsal bilginin aktariminin saglandigi, ahlaki normlarin
yeniden iretildigi ve deyisler ile nefesler araciligiyla kolektif hafizanin kusaktan kusaga
tagindigi onemli bir kiiltiirel alan olarak konumlandirmaktadir. Bu yoniiyle ¢alisma, asiklik
geleneginin toplumsal mesruiyetin insast ve kiiltiirel bellegin siirekliliginin saglanmasinda
ustlendigi islevleri goriiniir kilarak Alevi-Bektasi literatiiriine 6nemli katkilar sunmaktadir.

Dergimize katki sunan bir diger calisma, Biilent Kara tarafindan kaleme alinmustir. “Alevi
Yoksullagsmasinda Temel Goriiniim: Bir Toplumsal Sorgulama” baslikli, kapsamli ve ¢ok
yonlii nitelik tastyan bu calismanin birinci boliimii, dergimizin bu sayisinda okuyucularla
bulugmaktadir. Kara’nin c¢alismasmin temel amaci, Aleviligin yoksullasma siireclerinin
toplumsal yasamin hangi alanlarinda ve hangi bigimlerde ortaya g¢iktigini incelemektir.
Modernlesme siireciyle birlikte Aleviligin tarihsel, sosyokiiltiirel ve dini yapist 6nemli lglide
doniisiime ugramistir. Bu siirecin Alevi toplumunda ortaya ¢ikardig: toplumsal doniisiimler ve
kimlik sorunlari, ¢aligmada yoksullasma kavrami ¢er¢evesinde incelenmis; arastirma tarama
modeli kullanilarak biitiinciil ve sistematik bir yaklasimla ger¢eklestirilmistir. Alevi-Bektasi
alan yazinina 6nemli katkilar sunacagini disiindiiglimiiz bu ¢alismanin ikinci kisminin da
dergimizin sonraki sayilarinda yayimlanmasini umuyoruz.

14 |



Ali Tanrtverdi tarafindan kaleme alman “Alevilik ve Bektasilikte ‘Riza(lik) ve Razi(lik)’
Kavraminin Anlam Diinyasi” adli ¢alismada, Alevi-Bektasi inang ve diisiince diinyasinda hem
zahirf hem de batini boyutlariyla merkezi bir konumda olan riza(lik) ve razi(lik) kavramlari
ele alimmistir. Calismada, s6z konusu kavramlarin tasidigi anlam diinyasi, igeriden bir bakig
acistyla yorumlanmaya ¢alisilmistir.

Esen Poyraz’a ait makalemiz ise “Bektasi Kimliginin Macar Sahne Sanatlarindaki
Yansimast: Jend Huszka’nin Giil Baba Opereti” ismini tasimaktadir. Giil Baba figiirli ve onun
etrafinda gelisen anlatilar, Tiirk ve Macar kiiltiirleri arasindaki tarihsel ve kiiltiirel etkilesimin
onemli bir kesigim alanini olugturmaktadir. Makalede, Giil Baba merkezli Giil Baba opereti,
sahne sanatlar1 baglaminda analiz edilmekte ve tarihsel, kiiltiirel ve sembolik yonleriyle ele
alinmaktadir. Calisma, ayrica eserin farklt donemlerde yeniden yorumlanmasi tizerinden Giil
Baba figiiriiniin kiiltiirleraras: diyalog ve hosgorii temelli bir temsil diizlemine nasil ve ne
sekilde doniistiigiinii de ortaya koymaktadir.

Kivileim Polat tarafindan kaleme alinan “Cem Dilinde Kavramsal Evren” baslikli ¢alisma,
dergimizin bu sayisinda yer bulan makalelerden bir digeridir. Aragtirmada, Alevi-Bektasi
inang sisteminin temel icra alan1 olan cemlerde kullanilan dilin kavramsal ve metaforik yapisi,
baglam merkezli bir yaklasim ve saha verileri temelinde incelenmekte; s6z konusu dilin,
kolektif yapinin siirekliligini saglayan biitiinlestirici bir islev iistlendigi ortaya konulmaktadir.

Anil Durdu tarafindan yazilan “Kilicin Golgesi: Hatdyi Siirinde Ziilfikar’in Sureti”
makalemizde ise Hatayl siirinde Ziilfikar imgesinin anlam diinyasinin ortaya konulmast
amaclanmis ve s6z konusu imgenin ¢esitli metaforlar araciligiyla kurdugu sembolik ve inangsal
diizlem analiz edilmistir.

Son calismamiz olan “Kentlesme Siirecinde Cem Ibadetinde Semah Hizmeti: Gaziantep
Cemevleri Uzerine Bir Alan Arastirmasi” adli yazimiz ise Firdes Nehir Tung’a aittir.
Calisma, Alevi-Bektasi inang sisteminde semahin kentlesme siirecinde gegirdigi doniistimi
Gaziantep’teki iki cemevi 6rnegi ilizerinden incelemektedir. Arastirmanin bulgulari, semahin
kent ortaminda cem ibadetinin temel ve birlestirici bir unsuru olarak varligimn stirdiirdiigiini;
bununla birlikte kentlesme ve toplumsal degisim siireclerinin etkisiyle icra bic¢imi, siiresi ve
erkan uygulamalarinda belirli farklilagsmalarin ortaya ¢iktigini ortaya koymaktadir.

Dergimizin Yayin Degerlendirme bdliimiinde Hasan Cusa, Bekir Yildiz’mm “Kerbela”
romanini ele almis; Fatos Yalginkaya ise Cem Erdem’in “Alevilik Egitimi: Evrensel Ilkeler ve
Pedagojik Modeller” adli eserini incelemistir.

NIYAZ Alevilik-Bektasilik Calismalar1 Dergisi’nin bu ikinci sayisinda yayimladigimz her
bir makale ve incelemenin, toplumsal hafizanin korunmasi ve kiiltiirel siirekliligin bilimsel bir
zeminde tahkim edilmesi noktasinda kiymetli birer bagvuru kaynagi olacagina dair inancimiz
tamdir. Bu akademik yolculukta bizlere eslik eden tiim paydaslarimiza tesekkiir eder, dergimizin
bilim diinyasina ve tiim okurlarimiza hayirlt olmasini dileriz.

Saygilarimizla. ..

Prof. Dr. Murat Cem DEMIR
Baseditor
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“NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies” Issue 2
FROM THE EDITOR

Dear Readers, we are pleased to present to you the new issue of NIYAZ Journal, and we
respectfully extend our greetings to you. In this issue, as in the previous one, an intensive and
meticulous process has been undertaken through the efforts and contributions of the Editorial
Board to ensure that our journal is prepared in accordance with academic standards and in
pursuit of its goal of being included in reputable indexes. In this regard, numerous meetings and
consultations have been carried out. Throughout the preparation process of the second issue
of our journal, our reviewers have offered invaluable support through their devoted work. We
would therefore like to express our sincere gratitude to our reviewers, authors, and all members
of the journal team who contributed to every stage of this process.

After several months of meticulous and intensive preparation, the Spring 2026 issue of
NIYAZ Journal is now ready for publication. In this issue, alongside original research articles,
we also included book reviews.

The first research article in the second issue of our journal is titled “The Alevi and Bektashi
Asiklik Tradition”, authored by Caner Isik and Bircan Kayacan. The article is significant in that
it opens to discussion issues concerning the Alevi and Bektashi dsiklik (minstrel-poet tradition)
tradition that have not been sufficiently addressed in the existing literature, while placing at its
center the historical and cultural dimensions that have remained underexamined in previous
studies. The authors approach the “Alevi and Bektashi Asiklik Tradition” not merely as a form
of literary production, but also within a religious, social, and historical structure. Although
the asiklik tradition acquired an institutional identity in the sixteenth century, the article
states that its origins are rooted in the heterodox belief structure that developed within Bdtini
Tekke (esoteric Sufi lodge milieus) circles. In this context, the tradition is examined within a
historical trajectory extending from the kam/saman-baksi tradition (shamanic ritual-specialist
and bardic tradition) to the figure of the ozan (bard-poet), and from there to the dervish-dsik
(dervish-minstrel) and urban-centered dsiklik. It is thus treated as a multilayered structure
encompassing diverse cultural and religious elements. The article positions the asiklik tradition
as a significant cultural field through which sacred knowledge is transmitted, moral norms
are reproduced, and collective memory is carried from generation to generation by means
of deyis (sacred lyrical utterances or hymns) and nefes (devotional hymns). In this respect,
the study makes an important contribution to Alevi-Bektashi scholarship by rendering visible
the functions assumed by the dsiklik tradition in the construction of social legitimacy and in
ensuring the continuity of cultural memory.

Another study contributing to our journal has been authored by Biilent Kara. The first
part of this comprehensive and multidimensional study, titled “The Basic Manifestation of
Alevi Impoverishment: A Social Inquiry”, appears in the present issue of our journal. The
main aim of Kara's study is to examine in which areas of social life, and in what forms, the
processes of impoverishment within Alevism have emerged. With the process of modernization,
the historical, sociocultural, and religious structure of Alevism has undergone a significant
transformation. The social transformations and identity-related issues that this process has
generated within Alevi society are examined in the study within the framework of the concept of
impoverishment. The research has been conducted through a holistic and systematic approach,
employing the survey model. We believe that this study will make significant contributions to
the Alevi-Bektashi literature, and we hope that its second part will also be published in the
forthcoming issues of our journal.
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The study titled “The Semantic World of the Concepts of Riza/lik and Razi/lik in Alevism
and Bektashism”, authored by Ali Tanrwerdi, examines the concepts of riza(lik) (consent,
assent, and spiritual approval) and razi(lik) (being content, consenting, and being spiritually
reconciled), which occupy a central position in the Alevi-Bektashi world of belief and thought
in both their zahiri (exoteric/apparent) and bdtini (esoteric/inner) dimensions. The study seeks
to interpret the semantic universe carried by these concepts from an insiders perspective.

The article by Esen Poyraz is titled “The Reflection of Bektashi Identity in Hungarian
Performing Arts: Jend Huszka's Giil Baba Operetta”. The figure of Giil Baba and the narratives
that developed around him constitute an important point of intersection in the historical and
cultural interaction between Turkish and Hungarian cultures. In the article, the Giil Baba
operetta, centered on the figure of Giil Baba, is analyzed within the context of the performing
arts and examined in terms of its historical, cultural, and symbolic dimensions. The study also
demonstrates how, through the reinterpretation of the work in different periods, the figure of
Giil Baba was transformed into a representational sphere grounded in intercultural dialogue
and tolerance.

The study titled “The Conceptual Universe in the Language of Cem”, authored by Kivilcim
Polat, is another article featured in this issue of our journal. Based on a context-centered
approach and field data, the study examines the conceptual and metaphorical structure of the
language used in cem (communal ritual gatherings in Alevism), which constitutes the principal
performative sphere of the Alevi-Bektashi belief system. It further demonstrates that this
language assumes an integrative function that ensures the continuity of the collective structure.

The article “The Shadow of the Sword: The Image of Ziilfikar in Hatdyi's Poetry”, authored

by Anmil Durdu, aims to reveal the semantic world of the image of Ziilfikar in Hatdyi's poetry and
analyzes the symbolic and religious plane established by this image through various metaphors.

The final article in this issue, titled “The Semah Service in Cem Worship in the Process
of Urbanization: A Field Study on Cemevis in Gaziantep”, is authored by Firdes Nehir Tung.
The study examines the transformation that semah (a ritual movement/dance performed within
Alevi-Bektashi worship) has undergone in the Alevi-Bektashi belief system during the process
of urbanization, based on the cases of two cemevis in Gaziantep. The findings of the research
reveal that semah continues to exist in the urban context as a fundamental and unifying element
of cem. At the same time, they demonstrate that, under the influence of urbanization and
processes of social change, certain differentiations have emerged in its mode of performance,
duration, and erkdn (ritual order and spiritual etiquette) practices.

In the Publication Review section of our journal, Hasan Cusa discusses Bekir Yildiz's novel
Kerbela, while Fatos Yal¢inkaya reviews Cem Erdem’s work titled Alevilik Egitimi: Evrensel
Ilkeler ve Pedagojik Modeller (Alevi Education: Universal Principles and Pedagogical
Models).

We firmly believe that each article and review published in this second issue of NIYAZ —
Journal of Alevi-Bektashi Studies will serve as a valuable reference source for the preservation
of social memory and the strengthening of cultural continuity on a scholarly foundation.
We extend our gratitude to all our stakeholders who have accompanied us on this academic
Jjourney, and we hope that this issue will prove beneficial to the scholarly community and to all
our readers.

Respectfully... )
Prof. Dr. Murat Cem DEMIR

Editor in Chief
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ALEVI VE BEKTASI "ASIK'LIK GELENEGI"*
THE ALEVI AND BEKTASHI TRADITION OF MINSTRELSY

Prof. Dr. Caner ISIK**
Dr. Bircan KAYACAN***

Ozet

Asiklik gelenegi s6z, ezgi ve icranin yiiz yiize aktarim iliskileri iginde iiretildigi, usta-girak
silsilesi ve performatif hafiza yoluyla kusaktan kusaga tasinan koklii bir anlati ve temsil
alanidir. Gelenegin kurumsal goriiniimii XVI. yiizyildan itibaren belirginlesmekle birlikte,
olusum zemini Batini tekkeler c¢evresinde sekillenen heterodoks inan¢ diinyasina
dayanmaktadir. Saman-kam ¢izgisinden ozana, oradan dervig-saire ve asiga uzanan tarihsel
dontisiim, soziin kutsallikla iliskilendirildigi kiiltiirel stirekliligin izlerini tasimistir. Zamanla
tekkelerin etkisinin azalmasiyla kahvehane merkezli, daha sekiiler bir asiklik tipolojisi ortaya
¢ikmis, gelenegin temsil ve icra bicimleri mekansal olarak ¢esitlenmistir. Bu tarihsel arka plan
icinde Alevi ve Bektasi asikligi, “Hak as1g1” mesruiyetiyle soziin ilahi ve irfani kaynaga
baglandig1, dgretinin siirsel metinler araciligryla aktarildigi 6zgiin bir geleneksel yapi olarak
sekillenmistir. Bu metinlerin {iretildigi, yorumlandigi ve igsellestirildigi baslica icra
ortamlarinin muhabbet meclisleri ile cem erkani oldugu belirlenmistir; muhabbet ortami
yorumlayict ve dgretici bir paylasim alani tiretirken, cem erkani ise ibadet, ritiiel biitiinliik,
bedenlesmis hafiza ve kolektif kimlik deneyimini giiglendirmistir. Bu siirecte kutsal soziin
stirekliligi ve aktariminin eren/gercek, dervis-asik ve asik-zakir figiirleri tizerinden saglandigi
goriilmiistiir. Kentlesme, go¢ ve teknolojik gelismelerin bu aktarim bigimlerini doniistiirdiigi
goriilmekle birlikte, asiklik geleneginin temel irsat, bellek iretimi ve kiiltiirel siireklilik
islevlerini koruyarak bir siireklilik igerisinde yeniden {iiretildigi anlasilmistir. Calismanin
amaci; asiklik gelenegine dair kavramlar tarihsel baglamlariyla birlikte yeniden diisiinmek,
deyis ve nefeslerin sozlii gelenek igerisinde toplumsal hafizayr yeniden insa eden kutsal
bilginin siirekliligini saglayan ve mesruiyet lreten bir kiiltiirel tastyicit olarak islevini
agiklamaktir.

Anahtar Kelimeler: Asik, Zakir, Eren, Batinilik, Alevilik ve Bektasilik.
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Abstract

The minstrelsy tradition constitutes a deeply rooted domain of narrative and representation in
which word, melody, and performance are produced through face-to-face transmission and
conveyed across generations through the master—apprentice lineage and performative
memory. Although the institutional visibility of the tradition became more pronounced from
the sixteenth century onward, its formative matrix is grounded in the heterodox belief
traditions shaped around Batmi lodges (tekkes). The historical trajectory extending from the
shamankam linea-ge to the ozan, and subsequently to the dervish-poet and the asik, reflects a
culturally sustained continuity centered on spiritual guidance (irshad), in which the spoken
word is imbued with sacred meaning. With the gradual decline of the influence of the tekkes,
a coffeehouse-cen-tered and relatively secular typology of asiklik emerged, and the forms of
representation and performance underwent a process of spatial diversification. Within this
historical framework, Alevi-Bektashi asiklik has crystallized as a distinctive traditional
configuration in which the legitimacy of the “lover of the Truth” (Hak asi1g1) derives from the
attribution of the word to a divine and gnostic source, and doctrinal knowledge is transmitted
through poetic texts. Deyis and nefes function as symbolic forms through which religious
knowledge is encoded in a layered and metaphorical language; they operate not merely as
textual artifacts but as sacred verbal forms whose meaning is realized through performance
and within specific ritual and social contexts. The principal arenas in which these texts are
produced, interpreted, and internalized are the muhabbet assemblies and the cem ritual.
Whereas muhabbet constitutes an interpretive and pedagogical space of shared meaning-
making, the cem ritual reinforces worship, ritual coherence, embodied memory, and collective
identity. The continuity and transmission of sac-red discourse are maintained through the
figures of the eren/gercek, the dervish—asik, and the asik—zakir. In particular, the zakir’s
performance within the cem ritual plays a significant role in preserving the repertoire and
sustaining collective memory. Although urbanization, migration, and technological
developments have transformed these modes of transmission, the asiklik tradition continues to
reproduce itself by preserving its core functions of spiritual guidance, memory production,
and cultural continuity. The aim of this study is to reconsider the concepts associated with the
asiklik tradition within their historical contexts; to explain the function of deyis and nefes as
cultural carriers that actively reconstruct social memory, ensure the continuity of sacred
knowledge, and generate legitimacy; and to examine how the sacredness of the word is
preserved and transmitted through ritual, performance, and master—apprentice relations. The
analysis is based on a synthesis of data derived from longterm fieldwork.

Keywords: Asik, Zakir, Eren, Esotericism, Alevism and Bektashism.
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Giris

Asiklik gelenegi iizerine yapilan galigmalar, uzun siire gelenegin estetik tiretim
boyutuna, tiirsel simniflandirmalarina ve tarihsel seyir ¢izgisine odaklanmis; s6ziin
inangla, mesruiyetle ve toplumsal otoriteyle kurdugu iliski ikincil bir problem alani
olarak ele alinmistir. Oysa asiklik, yalnizca siirsel tiretimin degil; kutsal bilginin
aktarildigi, ahlaki normlarin yeniden fiiretildigi ve kolektif hafizanin siireklilik
kazandig1 bir kiiltiirel baglam i¢inde anlam kazanmaktadir. Gelenek igerisinde “hak
as181”, “eren”, “gercek” gibi kavramlarin 6ne ¢ikmasi, soziin yalnizca estetik degil,
ontolojik ve epistemik bir deger tasidigini da géstermektedir.

Literatiirde Kopriili’niin tekke—asik edebiyatt ayrimi, Cobanoglu’nun kahvehane
merkezli kurumsallasma vurgusu ve Basgoz’iin Batini ¢cevrelere isaret eden yaklasimi,
gelenegin tarihsel katmanlarint goriiniir kilmak bakimindan onemli agilimlar
sunmustur (Kopriild, 1989, s. 178-187; Cobanoglu, 2000, s. 128-129; Basgoz, 1952,
s. 331-340). Bununla birlikte bu calismalar, soziin kutsiyetinin hangi toplumsal
iligkiler i¢inde iiretildigi, nasil mesrulastirildigi ve hangi ritiiel baglamlarda yeniden
anlamlandirildig1 sorularini cogu zaman sinirl 6lgiide tartismistir. S6z konusu bosluk,
ozellikle Alevi ve Bektasi asikligi baglaminda belirginlesmektedir; ¢linkii burada soz,
yalnizca anlati degil, irsat ve hakikat tasiyicisi olarak konumlanmaktadir.

Alevi ve Bektasi kiiltlir evreninde deyis ve nefesler, yalnizca metinsel birikimler
degil; ibadet, ritiiel, bedensel icra ve topluluk i¢i etkilesimle tamamlanan ¢ok katmanli
anlam alanlar iiretir. Bu baglamda asiklik gelenegi, 6zellikle cem erkani igerisinde
zakir kimligiyle kurumsallasir. Zakir, cem meydaninda saz esliginde icra ettigi deyis
ve nefeslerle ritiielin akigini diizenleyen, toplulugun duygusal ve ruhsal biitiinligiinii
saglayan temel figiirlerden biridir. Dolayisiyla asik, yalnizca halk siiri iireten bir
sanatg1 degil; cem baglaminda kutsal soziin tasiyicisi ve ritiiel diizenin 6nemli bir
aktord olarak konumlanir.

Deyis ve nefeslerin ritmik yapist da bu ritiiel baglamla dogrudan iliskilidir.
Gelenekte yaygin olarak kullanilan 7°1i, 8’li ve 11°li hece 6lgiilerinin saz esliginde
kurdugu ritmik yapi, cem sirasinda gergeklestirilen zikir ve semah pratikleriyle
uyumlu bir akis olusturur. Tekrarlanan ezgi kaliplari, ritmik vurgu ve séziin melodik
tekrarlar1, katilimcilarin kolektif bir duygu ve yogunlasma haline yonelmesine katki
saglar. Boylece siirin ritmi yalnizca estetik bir unsur olmaktan ¢ikar; toplulugun
ortak ritim iginde hareket etmesini saglayan ve zikir sirasinda olusan trans benzeri
yogunlagmay1 destekleyen bir islev {istlenir.

Bu nedenle Alevi ve Bektasi agikligini anlamak, metni merkeze alan yaklagimlarin
Otesine gecerek soziin tiretildigi ve icra edildigi ritiiel baglami dikkate almay1 gerektirir.
Muhabbet meclisleri ve cem erkani, s6ziin yalnizca aktarildigt degil; yorumlandig: ve
icsellestirildigi ortamlar olarak one ¢ikar. Bu baglamlarda eren/gercek, dervis-asik
ve asik-zakir figiirleri kutsal bilginin tastyicilart haline gelir ve sdziin mesruiyetini
kuran simgesel odaklar olarak islev goriir. Calismanin temel amaci, Alevi ve Bektasi
asikliginda “hak asig1”, “eren” ve “gercek” kavramlarinin islevsel anlamlarini
¢oziimlemek; deyis ve nefeslerin baglam i¢inde nasil mesruiyet {irettigini ve sdziin
kutsiyetinin usta—¢irak iligkileri araciligiyla nasil siireklilik kazandigini ortaya
koymaktir.
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Tarihsel Siirecte Tiirk Halk Sairligi: Kamdan Dervis-Aslga Soziin Siirekliligi

Tiirk halk siiri geleneginde, ozanlar ve asiklar gibi halk sairleri tarih boyunca
farkli adlarla anilmistir. Bu durum, alan yazinda dnemli bir terminoloji sorununa yol
agcmistir. Gogebe yasam siiren Tiirk toplumlarinda bilgi ve kiiltiiriin sozlii gelenek
icinde ozanlar ve agiklar aracilifiyla tasindigi belirtilmektedir (Ersoy, 2009, s. 10).
Ancak, bu gelenegin tastyicist olan sanatcilarin degisik donem ve bolgelerde farkli
adlandirilmast, terimsel bir karigiklik yaratmustir. Ocal Oguz, bu karisikligin ii¢ temel
nedeni oldugunu vurgulamistir: Gelenegin sozli kiiltiir yoluyla yayilip gelismesi,
drind stirekli canli ve degisken kilarak terimlerin sabitlenmesini zorlagtirmistir;
gelenek temsilcilerinin ve halkin bu sanatgilara taktig1 adlarda bolgesel farkliliklar
ve kisisel bakis acilart etkili olmustur; arastirmacilarin terminolojiyi standartlastirma
cabalar1t her zaman genel kabul gérmemistir (Oguz vd., 2005, s. 187-188). Bu
tespitler, halk edebiyati arastirmalarinin gorece yeni olmasiyla birlikte, zamanla
kavramlarin daha netlesecegi yoniinde bir beklenti de dogurmaktadir. Onemli olan,
kullanilan kavramlarin ideolojik bir yiik tasimamasi ve her birinin kendi baglaminda
anlamli olmasidir. Bununla birlikte, halk edebiyati calismalarinda terim kullaniminda
zaman zaman ciddi hatalar yapilabildigi gdzlenmektedir. Bu nedenle arastirmacilarin
kullandiklar1 kavramlari gerekgeleriyle agiklamasi, bilimsel bilginin olusumuna katk1
saglayacaktir. Asagida ozan, asik, saz sairi ve halk sairi gibi kavramlarin tarihsel
gelisimi (Isik, 2010) ve anlam katmanlar1 ele alinacak; boylece bu terimlerin isaret
ettigi geleneksel roller daha iyi anlasilacaktr.

Tiirk kiiltiir tarihinde en eski halk sairi tanimlarindan biri ozan kavramidir. Fuat
Kopriilii, ozan terimini bes maddede detayli bi¢imde tanimlamistir: (1) Ozan, Oguz
boylarinda ¢ok eski donemlerden beri halk sairi ve miizisyeni anlaminda kullanilan
bir kelimeydi; (2) Bu kelime farkli Oguz bolgelerinde yagsamis, hatta XIV. yiizyilda
Azeri sahasinda ozanlarin kullandig1 kopuz sazina da ozan adi verilmis ve buradan
ozanct terimi tiremistir; (3) XV. yiizyildan sonra Azerbaycan ve Anadolu’da ozan
yerini dstk kelimesine, Tirkmen sahasinda ise baks: kelimesine birakmistir; (4)
Anadolu ve Azerbaycan Oguzlari arasinda ozan kelimesinin eski anlami unutulduktan
sonra, ozan sdzcligii uzun siire halk dilinde “bos laf sdyleyen” anlaminda yagamaya
devam etmistir; Anadolu’nun bazi yorelerinde ¢algici Romanlar da ozan olarak
adlandirilmistir; (5) Ozan kelimesi diger Tiirk lehgelerinde kullanilmamis, Cagatay
yazarlar1 bu kelimeyi Horasan Tiirkmenlerinden veya Azeri bolgesinden dgrenmistir
(1999, s. 143-144, Isik, 2010). Bu tarihsel bilgiler 15181nda, ozan teriminin Tiirk sozli
kiiltiirindeki kadim 6nemini gérmekteyiz.

Islamiyet 6ncesi donemde ozanlar, saman veya baks1 gibi inang &nderlerinin bazi
rollerini de iistlenmisler; topluluklarin sairi, miizisyeni ve anlaticist olarak biiyiik
saygmlik gérmiislerdir. Orta Asya’da eski Tiirk inang sisteminde ozanlik, samanlik
(kamlik) gelenegiyle iliskilendirilmistir (Karadeniz Yagmur, 2025, s. 1393; Kdlbaeva
& Saticioglu, 2024, s. 289). Ozanlar, kopuz ad1 verilen galgilari esliginde destanlari
ve epik siirleri sdzlii olarak icra etmis, 9 ve 10. yiizyillardan itibaren gezgin sanatgilar
olarak ¢esitli topluluklarda varliklarint siirdiirmiislerdir (Sevindik, 2019, s. 130).
Tiirklerin Islam’1 kabul etmeye baslamasiyla ozan-baksi gelenegi yavas yavas eski
itibarin1 yitirmeye yiiz tutmustur (Karadeniz Yagmur, 2025, s. 1400). Ancak bu
sekiiler ozanlik olgusu biitiiniiyle ortadan kalkmamuistir; kopuzcu ozanlar 6zellikle
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ordu i¢inde, kdylerde ve obalarda kahramanlik, sevgi ve doga temali siirler sdyleyerek
XVIIL yiizyil sonlarina dek varliklarini stirdiirmiislerdir (Sevindik, 2019, s. 130).
Ozellikle Selguklu ve Beylikler dsneminde Anadolu’da ozanlar hem halki eglendiren
hem de destanlar1 aktaran kisiler olarak goriilmiistiir. Ancak XV. yiizy1l ortalarindan
itibaren Anadolu ve Azerbaycan sahasinda dsik teriminin ozanin yerini aldig1 gézlenir.

XX. yiizyilin ortalarindan itibaren ozan kavrami yeniden canlanmustir. Ocal
Oguz’un tespitine gore, XV. ylizyildan sonra uzun bir siire asiklari kargilamak tizere
kullanilmayan ozan kelimesi, 6zellikle 1970°1i yillardan baslayarak asik edebiyati
temsilcilerini ifade etmek igin tekrar kullanilmaya baglanmistir (2005, s. 189).
Giliniimiizde ozan veya halk ozan: terimlerinin genis g¢evrelerce benimsendigi ve
hatta bazi gelenegin temsilcilerinin kendilerini dsik yerine bilingli olarak ozan ya
da halk ozami diye tanittiklar goriilmektedir (Oguz vd., 2005, s. 189-190). Oguz ve
arkadaslari, ozan kelimesinin yeniden tercih edilmesinin birka¢ nedenini agiklar:
Halkin bir kesiminin asik gelenegini ve terimini yeterince bilmemesi, dsik kelimesinin
giinliik dilde daha ¢ok “birini seven” anlamiyla yayginlasmis olmasi ve bazi asiklarin
kendilerini daha ¢cagdas ve modern gdstermek istemeleri bu tercihte etkili olmustur
(2005, s. 189-190, Isik, 2010: 465). Ayrica bazi arastirmacilar, ozan kavraminin dini
¢agrisim igermemesi nedeniyle modern sekiiler baglamda daha “milli” ve giincel
bir kimlik sunabildigini vurgulamaktadir. Nitekim Tiirk toplumunun islamlagmasi
stirecinde ozan tinvanindan uzaklasildigi, Cumhuriyet Donemi’ndeki bireysellesme
ve sekiilerlesme ile birlikte ozan terimine geri doniildiigii yoniinde degerlendirmeler
vardir (Isik, 2013, s. 225-227). Giiniimiizde pek ¢ok halk sairi, dsik teriminin
yiikledigi mistik anlam biitiinliinden kendini ayirmak adina ozan sifatin1 kullanmay1
tercih etmektedir. Ozan Arif ve Ozan Cagdas gibi 6rnekler, bu adlandirma tercihinin
giincel temsil bi¢imlerini goriiniir kilmaktadir.

Ozanlar, 6zellikle XIII. yiizyildan itibaren Horasan erenleri ve Batini (Alevi
ve Bektasi) dervisler ile temas ederek dnemli bir doniisiim geg¢irmistir. Bu siiregte
bazi ozanlar dervis ozan kimligine biirlinmiis, siirlerini tarikat Ggretisine gore
sekillendirmis ve hatta nefes adi verilen ilahilerinde kendilerine bir dervis ismi
mahlas olarak kullanmislardir. Ornegin XIX. yiizy1l Anadolusu’nda dervis-ozanlarin
siirlerinde manevi rehberlerinin veya tarikattaki makamlarinin adini gegirdikleri
goriiliir (Garnett, 1990, s. 90). Bu dervis ozanlar zamanla tekke gevrelerinden ¢ikarak
sehirlerdeki kahvehanelere gelmis ve klasik anlamda asik tipine doniismiislerdir (Isik,
2013, s. 226). Ozanlarin asiklara dontigmesini Kopriili;

Mutasavvif sairler, daha XIII. asirdan beri, kendilerini diger sairlerden ayirmak
ve bu suretle ilham kaynaklarimin Kutsi ve ilahi mahiyetini gostermek icin Asik
unvamni kullaniyorlar, beseri ve diinyevi ihtiraslar terenniim edenlere verilen sair
unvanmni kabul etmiyorlardi. Tiirk¢e yazan tekke sairlerinin kendi manzumelerine siir
demeyerek ilahi, nefes adini vermeleri de hep bu diigiincenin mahsuliidiir... (1999, s.
186) seklinde agiklamistir. Goriildiigii tizere tasavvuf edebiyatinin gelisimiyle beraber
“asik” tinvani onem kazanmistir. Bu yaklasim, “dsik” adlandirmasinin yalnizca
mesleki bir isimlendirme olmadigint; s6ziin kaynagini diinyevi estetikten ilahi ilhama

baglayan sembolik bir konumlanmay1 temsil ettigini gostermektedir.
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Asik kelimesi liigat anlami olarak “asik olan, seven” demektir; sufi literatiirde
ise “Allah askiyla yanip tutusan dervis” anlamini kazanmistir. Halk edebiyati
baglaminda dsik, genellikle saz esliginde lirik siirler sdyleyen halk ozani anlaminda
kullanilmaktadir (Mélikoff, 1998, s. 348). Alevi ve Bektasi geleneginde ise asik,
yalnizca bir halk sairi degil; Hak’la kurdugu ontolojik bag iizerinden sdz sdyleme
yetkisi kazanan manevi bir 6zne olarak konumlanir. Asiklik, bireysel yetenekten ziyade
Hak askiyla dolmus ve bu haliyle irfanin tagiyicist konumuna yiikselmis bir biling ve
idrak halini ifade eder; bu yoniiyle “Hak 85181 kavrami, gelenegin kendi mesruiyet
sOylemini yansitir. Kopriili’niin mutasavvif sairlerin XIII. ylizyildan itibaren ilham
kaynaklarimi kutsallagtirmak amaciyla “asik” tinvanini tercih ettiklerine dair tespiti,
asikligin diinyevi sairlikten bilingli bir ayrisma olarak kuruldugunu gostermektedir
(1999: 186). Benzer bicimde Ilhan Basgdz, erken dénemlerde asik adlandirmasimin
dogrudan tekke dervislerini karsiladigini ve tarikata giris siirecinde manevi bir statiiye
isaret ettigini belirtmektedir; “Haci Bektas Veli dergahinda tarikata girmek isteyen
adaylara dnce “asik” denir, tarikat mensubu olduktan sonra ise “talip” unvani alirlar.”
(1952, 5.331-340). Bu bilgi dsik teriminin Alevi ve Bektasi gelenegindeki kullanimina
151k tutmakta ve dsik teriminin baslangigta bir dervis aday1 i¢in kullanildigina isaret
etmektedir. Pertev Naili Boratav’in riiyada bade icme ve pirden el alma motifleri
iizerinden ortaya koydugu veriler ise asikligin metafizik bir yetkilendirme zemini
iizerine insa edildigini gostermektedir. Halk arasindaki inanisa gore, gergek bir
asik sairlik kudretini ve iznini riiyasinda Pir veya sevgilinin sundugu ask badesini
icerek ve o esnada ideal sevgilinin hayalini gorerek kazanir. Boyle olaganiistii bir
rliiya tecriibesiyle siir sdyleme yetenegini elde ettigine inanilan sanatgilar badeli
astk veya Hak asigir diye anilirlar (2003, s. 31). Boratav, halk geleneginde dsik diye
nitelendirilen sanatgilarin kendilerini de bu deyimle adlandirdiklarint ve bade igme
motifine siki sikiya bagli olduklarini belirtir. Buna gore dsik sifati, ilahi bir agkin ve
nasibin etkisiyle siir syleyen halk sairini tanimlayan bir kavramdir.

Tarihsel seyir icinde, dsik teriminin yazili kaynaklarda ilk kez XV. yiizyilda
belirdigi kaydedilmistir (Sevindik, 2019, s. 130). XVI. yiizyildan itibaren ise asiklar
gerek Osmanl saray cevresinde gerek halk arasinda iin kazanmis Karacaoglan, Asik
Omer, Pir Sultan Abdal, Dadaloglu gibi énemli asiklar bu gelenegin ana hatlarim
olusturmustur (Karadeniz Yagmur, 2025, s. 1385). Klasik donemden sonra asiklar,
sadece tasavvufi igerikli siirler sdyleyen dervisler olmaktan ¢ikip destan ve hikaye
anlaticiligl, atisma (karsilikli dogaglama) ve toplumsal taglama gibi islevler iistlenen
halk sanatgilarina doniismiistiir. Boylece dsiklik gelenegi, XVI. ylizyildan baslayarak
imparatorluk ordularindan kdy odalarma kadar toplumun her kesimine yayilmis ve
sozlii kiiltiiriin 6nemli bir parcasi haline gelmistir. XX. ylizyilda bu gelenek ulusal ve
modern edebiyat akimlarimin etkisiyle yeni formlara uyum saglamigtir. Cumhuriyet
Donemi’nde, kimi agiklar resmi ideolojiyle ortiisen konulari islerken kimileri de
geleneksel tavri siirdiirmeye calismistir. Modernlesme, kentlesme, kitle iletisim araclart
ve dijital platformlar asiklik geleneginin icra ortamini ve fonksiyonunu biiyiik 6l¢iide
degistirmistir (Karadeniz Yagmur, 2025, s. 1400-1403). Glinimiizde gelencksel asik
kahvehaneleri ve kOy odalar1 giderek azalirken ¢agdas asiklar eserlerini televizyon,
radyo veya internet aracilifiyla daha genis kitlelere ulastirmaya ¢aligmaktadir.
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Asik kelimesi yaninda, literatiirde saz sairi, halk sairi ve halk ozani gibi terimler
de kullanilmaktadir. Saz sairi genellikle asigin es anlamlisi olarak siirini baglama
(saz) esliginde icra eden halk sairini ifade eder. Bu terimin tercih edilmesinin nedeni,
bu siir geleneginde s6ziin miizikle i¢ ice olmast; sazin hem ilhamin hem de hiinerin
tastyicist roliinii tistlenmesidir (Alay, 2020, s. 92). Halk ozani/halk sairi ise halka
mal olmus, gelenekten gelen sairleri tanimlamak i¢in yaygin bigimde kullanilir.
Ancak bu farkli adlandirmalarin yarattig1 kargasay1 6nlemek adina bazi arastirmacilar
daha kapsayici bir {ist kavram dnermislerdir. Ocal Oguz, halk edebiyatinin manzum
iirinlerini meydana getiren tiim sairlerin ortak yonleri bulundugunu, farkliliklarinin
ise alt kategorilerle incelenebilecegini belirtir. Bu dogrultuda, tiim ozan/asik/saz
sairlerini “halk sairi” genel bagligi altinda degerlendirmeyi teklif etmektedir (2005, s.
188). Boyle bir iist kavram kullanildiginda, alt gruplar ihtiyaglara gére tanimlanabilir:
Ornegin, dosneme gore (X. yy. halk sairleri, XV. yy. halk sairleri gibi), mekana gore
(gbgebe halk sairleri, kentli asiklar vb.) veya igerik/tarz bakimindan (dini-tasavvufi
halk sairleri, laik-halk ozanlar1 gibi) siniflamalar yapilabilir. Bu yaklasim, kavram
karmasasini azaltarak gelenek hakkinda daha biitiinciil incelemelere imkan tantyacaktir
(Oguz vd., 2005, s. 188-189). Nitekim Saim Sakaoglu (1986, s. 247- 251) da “Ozan,
Asik, Saz Sairi ve Halk Sairi Kavramlar: Uzerine” adli ¢alismasinda bu terimlerin
anlamlarini tartismis ve her birinin kullanim baglamina dikkat cekmistir. Ozetle, ozan
terimi daha eski ve genis bir gelenege isaret ederken dsik Islami-tasavvufi etkilerle
bicimlenen bir doneme ve tarza vurgu yapar; saz sairi icra bi¢imini (sazla sdyleme)
One cikarir ve halk sairi ise bu sanat¢ilarin halk kiiltiirii i¢cindeki konumunu belirtir.
Biitiin bu terimler, belirli dlgiilerde 6rtiisse de tarihsel siireg i¢inde birbirine doniismiis
veya birbirinden ayrigmistir. Bu yiizden, akademik ¢alismalarda kullanilacak terimin
seciminde, ilgili sanat¢inin donemine, sosyokiiltiirel gevresine ve eserlerinin niteligine
gore bilingli bir tercih yapilmasi gerekir.

Halk ozanlarim1 ve asiklar1 anlamak i¢in, onlarin i¢inde yeserdigi sozli kiiltiir
ortamin1 da dikkate almak gerekir. Bu gelenek tiimiiyle yiiz ylize sozlii iletisim tizerine
kuruludur: Eseri yaratan da aktaran da dinleyen de sozli iletim mekanizmalari i¢inde
etkinlik gosterir. Halk siiri Girtinleri gogunlukla yaziya gegirilmeden, kusaktan kusaga
ezberlenerek aktarilir. Toplumun nemli bir kesimi okuryazar olmasa bile —hatta okur-
yazar orani yiiksek olsa dahi— agizdan agiza dolasan siirler unutulmaz, deger goriir ve
yasatilir (Finnegan, 2003, s. 443). Saha arastirmalart gdstermistir ki Anadolu’daki
Alevi ve Bektasi ozanlar arasinda “Aktan okurum, karay1 bilmem.” diyenler ¢ikmistir;
yani beyaz kagittan (nurdan) okurum, siyah yaziya (yazili metne) bakmam diyerek
nurdan okumay1 daha éncelikli ve 6zel bir okuma olarak kabul ederler (Oztiirk, 2003,
s. 59). Ciinkii bu gelenegin mensuplari, yaziya degil s6ze dayali bir kiiltiirii yiiceltir
ve sozlii kiiltlir icinde ortaya cikan eserlere adeta ilahi bir nitelik atfederler. Halk siiri
geleneginde ozan, asik, saz sairi ve halk sairi gibi kavramlarin tarihsel ve iglevsel
farkliliklar1 ortaya konulduktan sonra, bu sanatcilarin tiretim ve aktarim pratiklerinin
gerceklestigi baglamin da dikkate alinmasi gerekir. Ciinkii sozlii kiiltiire dayanan bu
gelenekte siir yalnizca bir metin degil, belirli icra ortamlari iginde anlam kazanan
bir performans tiriiniidiir. Bu nedenle gelenegin anlasilabilmesi i¢in ozan ve asiklarin
eserlerini ortaya koyduklart sosyal ve kiiltiirel icra ortamlarinin incelenmesi énem
tagimaktadir.
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Sozlii gelenekte eserin iiretimi ve sunumu, icra ortami ve dinleyici kitlesi ile
stirekli etkilesim halindedir. Ozan/asik, karsisindaki dinleyicinin tepkilerine gore
performansini sekillendirir; dogaglama sdyleyislerde anbean ortaya g¢ikan sozler,
mekanin ve toplulugun ruhuna uygun bigcimde segilir. Okan, yiiz yiize iletisimin
hakim oldugu cemaat yapilarinda halk siirinin kendine 6zgi bir islevselligi oldugunu
vurgular. Yazili metinlerde bulunmayan tonlama, tekrar, vurgu, jest ve mimik gibi
unsurlar, ag181n canli performansinda duygusal anlamlar1 aktarabilmesini saglar (2004,
s. 67). Bu bakimdan, sozli kiiltiirdeki bir siir ancak ifade edildigi baglam i¢inde tam
anlamiyla anlasilabilir; her icra durumu biriciktir ve tekrart miimkiin degildir.

Halk siirinin sozlii ortamda var olabilmesi i¢in gerekli baslica unsurlar soz,
yaratici (sair), musiki (saz) ve dinleyici ¢evredir (Yildirim, 1998, s. 180). Yildirim, bu
dort 6genin karsilikli etkilesimi sayesinde siirin viicut buldugunu belirtir. Gergekten
de asigin dilinden ¢ikan soz hem gelenekten beslenir hem de anlik yaratict dehanin
tirtiiniidiir; yaratict ozan bunun icin gereken yetenege ve hafizaya sahiptir; musiki
(sazin melodisi) s6zle birleserek duygu yogunlugunu artirir; dinleyici ¢evre ise hem
eser i¢in ilham kaynagi hem de eserin sekillenmesinde belirleyicidir (1998, s. 180;
Okan, 2004). Dinleyicinin sosyokiiltiirel yapisi, ozanin anlatim tarzini, repertuvarini
ve performansini dogrudan etkiler. Dolayisiyla bir halk sairinin sanatsal etkinligi
bireysel bir edebi faaliyetten ¢ok, ortaklasa bir yaratim siireci olarak goriilmelidir.

Sozlii kiiltiirtin hakim oldugu toplumlarda, aktarimin yapildig1 baglam son derece
onemlidir. Bir ozan/asik siirini koy meydaninda diiglin ortaminda icra ederken farkli,
bir kahvehanede usta asiklar meydaninda atisma yaparken farkli bir dislup kullanir.
Bu degiskenlik, her bir terimin ve roliin ortaya ciktig1 sosyokiiltiirel zemine bagli
olarak kavramsal farkliliklar iiretmistir. Ornegin, Islamiyet &ncesi bir ozan ile XIX.
ylizyilin bir ag181 ayn1 gelenegin devamcilari olsa da icra ettikleri miizik, soyledikleri
siirlerin muhtevasi ve Ustlendikleri toplumsal islev bakimindan 6nemli farkliliklar
gosterir. Bu nedenle halk siiri geleneginin tarihsel doniisiimlerini incelerken terim
degisimlerini ciddi toplumsal ve kiiltiirel kirilmalarin gostergeleri olarak ele almak
gerekir. Bir bagka deyisle: ozan, dsik, saz sairi, halk sairi gibi kavramlarin her biri, ait
olduklar1 dénem ve ¢evrede farkli anlam agirliklar: tagir. Bu kavramlarin doniisiimii
icerik, zaman ve mekan boyutunda anlamlidir ve ardinda sosyal-tarihsel sebepler
bulunmaktadir. Dolayistyla Tiirk halk siiri geleneginde ozanlik ve asiklik, binlerce
yulik bir stirekliligin farkli goriiniimlerini temsil eder. Samanlardan baksilara,
ozanlardan asiklara uzanan bu silsile, Tiirk sozli kiiltliriintin siirekliligini gosterir
(Kolbaeva & Saticioglu, 2024, s. 287-289). Islamiyetin kabuliiyle birlikte ozanlik
gelenegi tasavvufun etkisinde bi¢im degistirerek asiklik gelenegine evrilmistir.
Cumbhuriyet ve modernlesme siirecinde ise asiklik gelenegi milli kimligin bir pargasi
olarak yeniden yorumlanmis, ozan kavrami ¢agdas bir halk sanatg¢isi kimligiyle tekrar
kullanilmaya baglanmistir (Oguz vd., 2005, s. 189).

Gliniimiizde halk asikligi gelenegi, hizli toplumsal degisimler nedeniyle bazi
zorluklarla karst karsiyadir. Geleneksel usta-cirak iligkisi zayiflamakta, kirsal
kesimde gelenegi besleyen ortamlar (kdy odalari, agik kahvehaneleri) giderek ortadan
kalkmaktadir. Buna ragmen asiklar ve ozanlar ¢agin yeni ortamlarina (festival ve
konserler, radyo-televizyon programlari, hatta sosyal medya) uyum saglayarak
varliklarini  stirdiirmeye ¢alismaktadir. Akademik c¢alismalar da bu gelenegin
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belgelenmesi ve analizine artan bir ilgi gostermektedir (Karadeniz Yagmur, 2025,
s. 1389-1397). Bununla birlikte tekkelerden kahvehanelere dogru gergeklesen
tarihsel gecis yalnizca bir mekan degisimi olarak degerlendirilmemelidir. Tekke
cevrelerinde tiretilen s6z, cogu zaman irsat isleviyle iliskilendirilen ve belirli bir inang
toplulugu i¢inde korunan “sir” niteligi tagtyan bir bilgi alanina bagliydi. Kahvehane
ortamina taginmastyla birlikte bu s6z, daha genis ve heterojen dinleyici ¢evreleriyle
bulusmus; boylece dgretici ve ritiiel baglam icinde sakli tutulan anlam katmanlari
kismen goriiniir hdle gelmistir. Bu durum, gelenegin kamusal alanda yeniden temsil
edilmesine ve soziin giderek bir performans ve sahne pratigi olarak 6ne ¢ikmasina
yol agmustir. Dolayisiyla tekkeden kahvehaneye gegis, yalnizca icra mekaninin degil;
sOziin mesruiyetinin, anlam rejiminin ve toplumsal islevinin de donisiimiini ifade
etmektedir.

Yukarida kavramsal cergevesi ¢izilen ozan, asik ve halk sairi adlandirmalari,
yalnizca terminolojik farkliliklarr degil; s6ziin iiretildigi inang sistemi, icra edildigi
mekan ve iistlendigi toplumsal iglevler dogrultusunda sekillenen tarihsel bir doniisiim
hattin1 da yansitmaktadir. Kavramlarin anlam alani, s6ziin hangi kurumsal yap1 i¢inde
mesrulastirildigi ve hangi kutsallik rejimiyle iligkilendirildigi {izerinden yeniden
bi¢cimlenmistir. Bu nedenle izleyen béliimde tartigma, soyut kavram ¢éziimlemesinden
tarihsel-sosyolojik siirece taginacak; Isik (2013)’mn ¢aligmasindan hareketle saman/
kam tipinden ozana, ozandan dervis ozana, dervis ozandan dervis asiga ve nihayet
kahvehane asigina uzanan siireklilik hatti, s6ziin islevsel doniisiim, icra mekanlariin
degisimi ve toplumsal temsil bigimleri ¢ergevesinde ele alinacaktir. Boylece halk
sairligi geleneginin kopuslardan ziyade katmanli bir devamlilik i¢inde nasil yeniden
iiretildigi somut tarihsel 6rnekler tizerinden goriiniir kilinacaktir.

Alevi-Bektasi Aslkllk Gelenegi ve Sozlii Kiiltiir; Deyisler ve icra Ortamlan

Asiklik gelenegi iizerine ¢alismak, dogrudan sozlii kiiltiiriin olusum ve degisim
siiregleri iizerine ¢aligmak anlamina gelmektedir. Sozlii kiiltlir {irinleri, tarihsel
olgularin nesnel bi¢imde saptanmasinda her zaman yeterince “belge” sunmasa da
tarihsel biitiinliik gozetildiginde sozlii gelenegin olusum ¢izgisini izlemek miimkiin
hale gelir. Bu nedenle asiklik geleneginin kokenine iliskin agiklamalar, yalnizca edebi
tiir tartismasi degil, sozli gelenek arastirma yontemlerinin ve sozlii tarih birikiminin
imkanlariyla yiriitiilen bir “iz stirme” faaliyetidir (Giiveng, 2000, s. 107). Gelenegin
olusumuna dair literatiirde one ¢ikan temel yaklasimlar Baggdz, Cobanoglu, Giinay ve
Kopriilii etrafinda sekillenmis; bu yaklagimlar konunun bilimsel zeminde tartisilmasina
olanak saglamistir (Basgdz, 1973: s. 76; Cobanoglu, 2000, s. 128; Giinay 2008, s. 40-
52; Kopriili, 1999, s. 165-193).

Asiklik geleneginin folklor ¢alismalarinda “6zel” bir yerde durmasmin temel
gerekgesi, Urlinlerinin anonim halk edebiyati kalibina her zaman tam oturmamasidir.
Asik siiri, sozlii kiiltirin kaliplarim kullanarak ortaya ¢ikmakta; ancak daha sonra
yaziya gegcirilerek aktarilmaktadir. Bu sebeple asik siiri {irlinleri bir yandan sozli
kiltir niteligi tasirken Ote yandan yazili kiiltiir 6zellikleri de gosterebilir. Buna
ragmen driinlerin halkin beklentileri temelinde iiretilmesi ve geleneksel kaliplarin
eserde belirleyici olmasi, asik siirini halk kiltiirii trlinii olarak degerlendirmeyi
miimkiin kilar. Ote taraftan eski dénem halk sairlerinin eserlerinin ne olgiide
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gercekten “yaraticisina” ait oldugu, gelenegin iginde yapilan agiklamalar, “yazmayan
kisiye siirin atfedilmesi” ihtimali ve “tarihsel siire¢te yazilmis bir siirin segilerek
degistirilmesi” gibi tartigmali basliklar, asiklik geleneginin olusum siire¢lerini kesin
cizgilerle belirlemeyi giiclestirir.

Asiklik geleneginin olusumunu agiklamaya ¢alisan yaklagimlarin ilk giiglii hatti
Koprili’dir. Koprili, XIII. yiizyil dervis sairlerinden hareketle asik edebiyatinin
olusumunda tekke edebiyati etkisini vurgular; bu etkilerin 6nemli bir kismini Bektasi
tekkesiyle iliskilendirir. Hurufiligin Bektasi tekkelerine ve oradan Yenigeri Ocagi’na
girisiyle birlikte Bektasi edebiyatinin tekke edebiyatindan ayrilarak bagimsiz bir
mahiyet aldigi; Bektasi edebiyati {izerinden de asik edebiyatmin tesekkiil ettigi
goriisiinii ifade eder (1914, s. 82). Kopriilii'nlin bu agiklamasi, Bektasi fikir ve
edasimin bugiinkii asik edebiyatinda agirlikli bigimde hissedildigini ileri siirer.

Umay Giinay, asik edebiyatinin sekillenmesini Kopriili'niin ¢izdigi tarihsel
gergeve iizerinden okur ve ozan-baksi geleneginin Anadolu’da tasavvufi cereyanlar ve
tarikat edebiyatlarinin etkisiyle Islami kurallara uygun yeni bir senteze doniismesinin,
arastirmacilarin bityiik kismi tarafindan kabul edildigini belirtir.

Asik Edebiyatinin ilk Tiirk edebiyati temsilcileri olan ozan-bakst sair tipinin ve bunlarin
mensubu bulundugu edebiyat geleneginin Anadolu’da tasavvufi cereyanlar ve tarikat
edebiyatlarimn da etkisi altinda kalarak Islami kurallara uygun yeni bir sentez oldugu
hemen hemen biitiin arastiricilarca kabul edilmektedir (Giinay, 2008, s. 40).

Bununla birlikte Giinay, ozan-baksi geleneginden X VI. yiizyila ge¢isi aydinlatacak
yazili 6rneklerin yeterince tespit edilememesini “sanssizlik” olarak nitelendirir ve bes
asir sonra birdenbire Islami bicimde ortaya ¢ikisin, gecis devri 6rnekleri bulunmadan
ikna edici bicimde agiklanamayacagini vurgular (2008, s. 51). Goriildiigii iizere asiklik
gelenegi iizerine yapilan calismalari ayrintili ve kapsamli bigimde degerlendiren
eserlerde, s6z konusu tarihsel gecis siirecine iligkin verilerin simirli oldugu 6zellikle
vurgulanmaktadir. Batini tekkelerin tarihsel kayitlarda yeterince goriiniir olmamast, bu
yapilarin resmidevlet teskilatlariyla kurduklart sorunlu iliskiyle dogrudan baglantilidir.
Siyasal iktidarlar, kendi ideolojik c¢erceveleriyle uyumlu olan yapilanmalarin
gelisimini desteklerken bu ¢er¢evenin diginda kalan olugumlarin kurumsallasmasina
ve kamusal alanda goriiniirliik kazanmasina izin vermemektedir (Isik, 2021, s. 114).
Bu nedenle Tiirkmen Batini gelenegi, XIII. yiizyildaki etkinligini zamanla yitirmis;
XVI. yiizyila gelindiginde ise artan baskilar ve zorunlu go¢ hareketleri sonucunda
biiyiik dl¢lide goriinmez hale gelmistir.

Ozkul Cobanoglu’nun yaklasimi, asiklik gelenegini igerik temelli ayrimlardan
ziyade kamusal icra mekani tizerinden agiklamaya yonelir. Cobanoglu, asiklik
geleneginin ozan-baksi gelenegi {izerine kurulan bagimsiz bir edebiyat bigimi olarak
XVI. yiizyilin ikinci yarisinda kahvehanelerde goriiniirlik kazandigmi ileri siirer
(2000, s. 129). Bu yaklagim, asikligin kentte ve kamusal alanda kurumsallastigi zemini
tespit etmesi bakimindan 6nemli bir agilim sunmakla birlikte, tarihsel baglam dikkate
alindiginda, bazi sinirliliklar barindirmaktadir. Kahvehaneler XVI. yiizyilda daha
cok kent elitlerinin ve entelektiiel ¢cevrelerin bulugsma mekanlari olarak islev gérmiis;
kirsal kesim kokenli asiklarin bu alanlarda yaygin bigimde icra yapmalart ise dzellikle
XVILI. yiizyildan sonra artan gd¢ hareketleriyle anlam kazanmustir (Saracgil, 1999, s.
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30-33). Bu durum, asiklik geleneginin kurulus evresinin yalnizca kahvehane merkezli
bir kamusallik iizerinden agiklanmasini problemli hile getirmektedir. Ote yandan
Kopriili'niin tekke edebiyati ile asik edebiyatint dini—din dist bir ayrim {izerinden
konumlandirmasi da kendi iginde tutarlilik sorunu tasimaktadir. Kopriildi, asik siirini
biiyilik 6l¢tide din dist bir arayigla iliskilendirse de asiklarin 6zellikle Bektasi tarikati
basta olmak tizere bir¢ok tasavvuf ¢evresiyle yogun temas i¢inde olduklarini kendisi
de kabul etmektedir (1989, s. 187; 1999, s. 18). Bu kabul, tekke ile asik edebiyati
arasinda cizilen keskin sinirlarin gegirgenligini ortaya koymakta ve séz konusu
ayrimi zayiflatmaktadir. Cobanoglu’nun mekan merkezli agiklamasi, Kopriili’niin
icerik temelli ayriminda ortaya ¢ikan boslugu kismen doldursa da asiklik geleneginin
heterodoks ve tekke baglantili erken evrelerini yeterince goriinlir kilamamaktadir.
Dolayistyla her iki yaklasim da tek basina asiklik geleneginin tarihsel siirekliligini
ve ¢ok katmanli yapisini agiklamakta sinirli kalmakta; gelenegin olusumunun ancak
sozlIi kiiltiir, tekke ¢evreleri ve kamusal icra alanlarimi birlikte ele alan biitiinciil bir
perspektifie kavranabilecegini diisiindiirmektedir.

ilhan Basgdz’iin cergevesi, asiklik geleneginin olusumunu tarihsel biitiinliik
icinde anlamlandirmada belirleyici bir doniim noktasi olarak one ¢ikar. Basgoz,
asiklik geleneginin olusumunda Batini tekkelerin temel rol oynadigimi ve Batini
Tiirkmen tekkelerinin gelenege dogrudan katki sagladigini ifade eder (1973, s. 76).
Bu belirleme hem asiklik geleneginin XVI. yiizy1l sonrasi goriiniirlesen formunu
aciklamakta hem de Alevi ve Bektasi arastirmalarinda Tiirkmen geleneginin Batini
yoniinii kavramay1 kolaylastirmakta islevsel bir anahtar sunmaktadir (Isik, 2021, s.
112). Baggdz’iin agiklamasinda dikkat ¢eken nokta, Batini Tiirkmen dini 6nderlerinin
ayn1 zamanda sair olmalariyla iliskilidir. Basgdz’e gore bu kisiler, kendilerini
ozandan ayirmak i¢in “ilahi agkla biitiinlesmis” anlamimda asik admi kullanmus;
asikliklarini “Hak as181” kavramiyla tanimlamus; siirlerini “ilahi” ya da “nefes” olarak
adlandirmistir (1952, s. 48; 1986, s. 26-27). Basgdz, ayrica Bektagiler ve Kizilbaslar
arasinda bu asikhigin 6neminin altii cizer ve Bektasi tekkesindeki On iki Hizmet
postundan birinin “asik postu” olusunu bu kurumsallagsmanin 6rnegi olarak verir
(1952, s. 49). Asiklik geleneginin XVI. yiizyildan itibaren sekillendigi kabul edilse
de olusum siirecini yalnizca kahvehane merkezli bir baslangi¢la agiklamak, XIII—
XVI. ylizyillar arasindaki siireklilik baglarini gériinmez kilabilir. Bagg6z’iin Batimi
tekkeler vurgusu, sdz konusu bagin Batini Tirkmen tekkeleri iizerinden anlamli
bi¢imde kurulabilecegini; Alevi ve Bektasi geleneginin ve Tiirkmen heterodoksisinin,
Tiirk sozlii siir gelenegini biitlinsel kavramada merkezi bir kaynak oldugunu ortaya
koymaktadir (1973, s. 76; Isik, 2021, s. 119-120). Bu ¢ergeve genisletildiginde asiklik
geleneginin, samandan ozana, ozandan dervig saire ve oradan agiga uzanan tarihsel
bir doniisiim hattinda olustugu ileri siirtilebilir. Bu doniisiim, hece dlgiisiiyle siir
soyleyerek halka bilgi ve duygu aktaran “halk sairi” tipinin, farkli ddnemlerin sosyal
ve siyasal sartlarina gore yeniden bicimlenmesiyle aciklanir (Isik, 2008, s. 99-105).
Dervis sairler, 6zellikle Horasan’da sekillenen Batini Tiirkmen yorumunun tasiyicilari
olarak hece olgiisiiyle yazdiklar1 Tiirkge siirler tizerinden irfan1 ve mistik ogretiyi
topluma aktarmis; Anadolu’nun zor dénemlerinde tekke ¢evreleri halk igin sigimak
islevi gorebilmistir (Barkan, 1942, s. 279-304; M¢likoff, 1998, s. 40; Mélikoff, 2005,
s. 18; Isik, 2008, s. 72). Dolayisiyla tarihsel siire¢ incelendiginde Osmanli-Safevi
savaglar1 ve devletin Siinni yorum etrafinda otoriteyi giiclendirmesi, Batini Tiirkmen
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geleneginin goriiniirligiinii azaltmis; bir kismi yerlesik hayata gegerek Siinnilesmis,
bir kismi ise ulagilmasi zor bolgelere ¢ekilerek Alevilesmistir (Isik, 2021, s. 117-118).

Bu ayrisma, “dsiklik geleneginin” kentli-kahvehane ile heterodoks-Alevi hattinda
farkli icra zeminleri liretmesine yol agmustir.

Tarihsel kirilmalar sonucunda Batini Tiirkmen geleneginin kamusal gérintirligiini
yitirmesi, bahsedildigi iizere asiklik pratiginin de iki farkls kiiltiirel hatta ayrismasina
yol agmis; kent merkezli kahvehane icralari ile kirsal-heterodoks Alevi gevrelerinde
stirdiiriilen inang temelli s6zIi pratikler farkli toplumsal islevler listlenmistir. Kentli
icraalanlarinda asiklik giderek estetik performans, rekabet ve kamusal temsil boyutuyla
one cikarken, Alevi ve Bektasi ¢evrelerinde sozlii siir gelenegi daha ¢ok inang
aktarimyi, irfan egitimi ve kolektif hafizanin korunmasi ekseninde yapilandiriimistir.
Batmi tekkeler merkezli siireklilik hatti, yazili kaynaklarm smirliligina ragmen sozli
kiiltiir araciligiyla canliligini korumus; 6gretinin temel tasiyicilart olarak deyis ve
nefesler 6n plana ¢ikmustir.

Alevi ve Bektasi geleneginde deyis ve nefesler, inang bilgisinin sozlii bigimde
tiretildigi, muhafaza edildigi ve kusaktan kusaga aktarilan siirsel metinlerdir. Bu
siirler yalnizca estetik bir ifade alan1 degil; irfani bilginin, ahlaki ilkelerin ve Batini
ogretinin sembolik bir dil araciligiyla aktarilmasini miimkiin kilan bir &gretim
sistemidir. Eyiiboglu, Bektasi geleneginde siirin siradan bir edebi iiretim olarak degil,
dogrudan irfanin goriiniirlik kazandig1 bir anlatim bigimi olarak isledigini vurgular
(1990, s. 475). Temren ise nefeslerin belirli amaglar dogrultusunda iiretildigini; siirin
tagidig1 anlamin aktarilmak istenen bilgiyle dogrudan iligkili oldugunu belirtir (2003,
s. 183). Bu yoniiyle deyis ve nefes, bireysel duyarliligin {irtinii olmaktan ziyade
kolektif 6gretinin kodlandig1 metinler olarak degerlendirilmelidir.

Deyis ve nefeslerin en belirgin 6zelligi, anlamin dogrudan degil, simgesel ve ¢ok
katmanli bir dil araciliftyla kurulmasidir. Mélikoff, heterodoks inang g¢evrelerinde
siirin  Ogretinin temel tastyicisi haline gelmesinin, sembolik anlatimin sagladigi
esneklikle iliskili oldugunu belirtir (1998, s. 276). Temren’e gore simgesel dil, bilgiyi
gizleyen degil; anlamin asamali olarak ac¢ilmasini miimkiin kilan bir pedagojik
tercihtir (2003, s. 189). Bu durum, deyislerin yalnizca okunarak tiiketilebilen metinler
olmaktan c¢ikarak yorum, sezgi ve deneyim gerektiren yapilar haline gelmesine yol
acmaktadir. Anlamin agik¢a verilmemesi, bireyin kendi zihinsel ve ruhsal diizeyi
dogrultusunda metinle iligki kurmasini tesvik eder.

Alevi ve Bektasi diislincesinde deyis ve nefesler, yalnizca 6gretici metinler olmayip
ayn1 zamanda kutsal s6z olarak kabul edilmektedir. “Gergek™ olarak adlandirilan
ermis kisilerin sdzlerinin Tanrisal bir yansima tasidigina inanilir ve bu soézler siradan
siir kategorisinde degil, “kelam” veya “gercegin delili” olarak adlandirilir. Kaygusuz
Abdal’in “Evliyadan gelen kelam / Okunan Kur’an degil mi?” dizeleri, bu alginin
siirsel ifadesini ortaya koymaktadir. Bu yaklasim, yazili kutsal metin ile sozli ilham
arasinda epistemolojik bir siireklilik kurar (Isik, 2021, s. 1056). Boylelikle kutsallik,
yalnizca metinsel bir otoriteye degil; yasayan s6z gelenegine de atfedilmis olur. Bu
kutsallik algisi, deyiglerin ezberlenmesini, korunmasini ve giindelik dil igerisinde
kalic1 hale gelmesini de destekler. Abdiilbaki Golpinarli, tasavvufi siirlerin birgok
dizesinin zamanla atasdziine doniiserek kolektif bellegin pargasi haline geldigini
belirtir (2004, s. 67). So6ziin hafizada tutulmasi yalnizca kiiltiirel bir aliskanlik degil;
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kutsal bilgiye temas etmenin bir yolu olarak da goriilmektedir. Alevi ve Bektasi
geleneginde “aktan okumak™ ile “karadan okumak™ ayrimi, bu anlayigin kavramsal
ifadesidir. Aktan okumak, ilahi kaynaga dayanan, vecd halinde ortaya ¢ikan sozii;
karadan okumak ise yazili metin {izerinden yapilan siradan okumay1 temsil eder (Isik,
2008). Bu ayrim, bilginin kaynagini yalnizca metne degil, ilham ve sezgiye dayal1 s6z
iiretimine de baglamaktadir.

Deyis ve nefeslerde sembolik anlatimin tercih edilmesinin iki temel gerekgesi
bulunmaktadir. Saltik’a gére hakikatin dogrudan dile getirilmesi sakincali goriilmekte;
ayrica mistik deneyim dil yoluyla biitiiniiyle ifade edilemedigi i¢in semboller
kagmilmaz hale gelmektedir (Saltik, 2005, s. 13). Okuyucunun veya dinleyicinin
zihinsel kapasitesi, kelime dagarcigi ve deneyim diinyast sinirli oldugundan, bilgi
¢ogu zaman riiyalarda oldugu gibi imgesel bir dil lizerinden aktarilir. Transpersonel
psikoloji alanindaki g¢aligsmalarda farkli biling hallerinde yasanan deneyimlerin
sembolik kodlarla ifade edildigi ortaya konulmaktadir (Isik, 2021, s. 1056). Bu
cergevede deyis, yalnizca kiiltiirel bir tirlin degil; insan bilincinin sinirlariyla uyumlu
bir aktarim formu olarak da degerlendirilmelidir.

Deyis ve nefeslerin anlam evreni, yalnizca metinsel igerikleri iizerinden degil;
icra edildikleri ortamlarin baglamlar {izerinden kavranabilir. S6zli kiiltiir tirtinleri,
retildikleri ve aktarildiklar1 ortamdan koparildiginda islevsel katmanlarimin énemli
bir kismi1 goriinmez hale gelir. Finnegan, s6zIi siirin anlaminin yalniz metinde degil;
icra, beden dili, ses tonu, tekrar ve dinleyiciyle kurulan etkilesim i¢inde olustugunu
vurgular (2003, s. 443). Bu yaklagim, Alevi ve Bektasi geleneginde deyislerin
yalnizca “okunan” degil, performatif siire¢ icinde deneyimlenen metinler oldugunu
gostermektedir. Dolayistyla deyis ve nefeslerin anlam diinyasi, onlar1 iireten ve
tasiyan icra ortamlarinin yapisal 6zellikleri dikkate alinarak ¢oziimlenmelidir.

Belkis Temren, Bektasi dgretisinin islendigi ortamlart iki temel mekéanda ele
alir: meydan ve sofra (2003, s. 188). Temren’e gore meydan, ikrar vermis olanlarin
katilimma acik bir ibadet alanidir ve Alevi ve Bektasi siireginde On Iki Hizmet’in
yuriitiildiigi cem erkdnina karsilik gelir. Sofra ise nefeslerin ¢dziimlendigi muhabbet
ortamini temsil eder; burada siirler yalnizca icra edilmez, anlam katmanlar1 agilarak
Ogretinin aktarimi saglanir. Bu ayrim, Alevi ve Bektasi geleneginde soziin hem ritiiel
hem de irfani diizlemde farkli islevler iistlendigini géstermesi bakimindan énemlidir.
Cem erkaninda sz, ritiielin kurucu unsuru olarak kolektif birlik ve kutsal zaman
bilincini iiretirken muhabbet ortaminda s6z, yorum, tefekkiir ve i¢sellestirme yoluyla
bilginin derinlestirilmesine imkan tanir. Muhabbet bu yoniiyle 6gretinin yalnizca
aktarilmasini degil, yeniden diisliniilmesini ve kigisel deneyimle biitiinlestirilmesini
miimkiin kilan bir irfan alani olarak belirginlesir. Zakirin sectigi nefes ve deyisler,
cem sirasinda gergeklestirilen zikir, semah ve toplu niyaz pratikleriyle uyumlu bir
ritmik ve duygusal atmosfer de olusturur. Bu nedenle asiklik/zakirlik, yalnizca estetik
bir icra degil; ritiielin biitiinliigiinii saglayan ve toplulugun kolektif yogunlasmasini
diizenleyen bir hizmet olarak anlagilmalidir.

Muhabbet iginde yetismis olan Ali Thsan Aktas’m degerlendirmesi, bu islevi somut
bi¢imde goriiniir kilar:

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2026 2. Issue | 33



Caner ISIK & Bircan KAYACAN

Alevi-Bektasi felsefesinde Balim Sultan Muhabbeti deniyor, bu muhabbette, ¢agdas
veya tinlii ozanlarin siirleri dile getirilir, ozellikle o siirler itizerinde konusulur; bazen
mistik yonlerine de girilir elbette ama o siirlerin hayata verdigi canlilik ¢ok énemlidir, onu
yakalamaya ¢alisiriz, bir tad almaya ¢alisiriz (Isik, 2011, s. 151).

Bu ifade, muhabbetin salt bir bilgi aktarim alani olmadigini; siirin yasanti ile
temas ettigi, estetik, sezgisel ve varolussal boyutlarmin birlikte deneyimlendigi bir
6grenme zemini sundugunu ortaya koymaktadir.

Muhabbetin 6gretideki merkezi konumu, sozlii kiiltiiriin epistemolojik yapisiyla
da yakindan iligkilidir. S6zIii aktarim geleneginde bilgi, metin merkezli degil; iliski
merkezli bir yap1 iginde tretilir. Okan’in belirttigi iizere yiiz yiize sozli iletisim,
yalnizca kelimelerden ibaret degildir; jest, mimik, tonlama ve tekrar gibi unsurlar
anlam {retiminin asli bilesenleridir (2004, s. 67). Muhabbet ortaminda deyisin
anlami, icracinin bedensel performansi ve dinleyicinin duygusal katilimiyla birlikte
sekillenir; boylece s6z, soyut bir anlati olmaktan ¢ikarak deneyimlenen bir hakikat
alanma doniistir. Bu yaklasim, muhabbetin &gretici oldugu kadar doniistiiriicii bir
islev iistlendigini de gostermektedir. Nitekim birgok Alevi anlatisinda 6gretinin kitap
yoluyla degil, muhabbet araciliiyla 6grenilebilecegi vurgulanir. Kendisi de siir yazan
Hasan Kurban’in sozleri, bu anlayisi agik bigimde yansitir:

Bu yol dyle kitaptan falan dgrenilmez, kisi ancak muhabbetten 6grenebilir. Seriat tarikat
hesaplart daha ¢ok dedelerin isledigi bir hiikiim. Tarikatin yiiriitiilmesi, on iki hizmetin
goriilmesi, isleri Balim Sultan zamanidir. Hazreti Hiinkdr zamam degil. Ta Imam Cafer
zamaninda da muhabbetler varmis ama o zamanda tarikat ve hizmetler yok, muhabbet var
(Isik, 2011, s. 151).

Bu anlati, muhabbetin tarihsel olarak tarikat kurumsallasmasindan 6nceye uzanan,
daha esnek ve igsel bir bilgi iiretim alani olarak konumlandigini gostermektedir.
Ogretinin 6zi, ritiiel diizenle smirli olmayan, dogrudan deneyime dayali bir aktarim
hatt1 iginde korunmaktadir.

Cem erkani ise s0ziin ritiiel diizlemde bedenlestigi ve kolektif hafizanin goriiniir
kilindigr ikinci ana baglami olusturur. Eyliboglu, cem erkanini bireysel inancin
topluluk bilinci iginde kurumsallastig1 temel yap1 olarak tanimlar (1990, s. 412-418).
Temren’e gore nefesler, cem baglaminda 6gretinin duygusal ve simgesel diizeyde
icsellestirilmesini saglar (2003, s. 185-187). Cem, miizik, nefes, semah ve giilbangin
biitiinlestigi bir ritliel diizen kurarak kutsal zamani topluluk i¢in deneyimlenebilir héle
getirir. Turner’in liminalite kavramsallastirmasiyla ifade edilecek olursa, cem erkani
gilindelik zamanin askiya alindigi, bireyin kolektif doniisiim yagamay1 hedefledigi bir
alan iiretir (1969). Icra baglamlar birlikte degerlendirildiginde, muhabbet daha ¢ok
anlam iiretimi, yorumlama ve bireysel i¢sellestirme islevini tistlenirken cem erkani
kolektif ritiiel, bedenlesmis hafiza ve kutsal zaman deneyimini 6ne ¢ikarir. iki alan
birbirini diglayan degil, tamamlayan yapilardir. Muhabbette ¢éziimlenen anlamlar
cem erkanindaki ritiiellerle hafiza i¢inde pekisirken cem deneyiminde olusan kolektif
biling muhabbet ortaminda yeniden diisiintilerek canli tutulur. Ancak bu aktarim
stirekliligi, yalnizca mekansal baglamlarla degil; s6zii lireten, yorumlayan ve aktaran
tastyict figiirlerle de dogrudan iligkilidir. Bu nedenle izleyen boéliimde, deyis ve
nefes aktariminda islevsel roller iistlenen eren/gergek, dervis-asik ve asik-zakir ele
alinacaktir.
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Soziin Tasiyicilari; Eren/Gergek, Dervis-Asik, Asik-Zakir
Eren/Gerg¢ek

Eren, genel olarak hakikatin bilgisine sahip, gercege ermis manasinda kullanilan
bir kelimedir. Alevi ve Bektasi gelenegine gore siradan insan beserdir, insan olmay1
basarmis olan ise erendir. Beserden insana, insandan “insan-1 kdmil”’e dair giden
tekamiilde eren, gergege erdigi i¢in “eren” adini alir. Eren Alevilikte ve Bektasilikte
ideal ulasilmasi gereken insan-1 kamil halini isaret eder. Alevilik ve Bektasilik
biitiiniinde eren ifadesi yerine ger¢ege ermis manasina gelen “gergek” ifadesi de
kullanilmaktadir. Bu ifade sanki erenlerin gergek, digerlerinin ise kendi gergeklerine
eremedigi icin yapay olduklari ¢agrigtmi yapan bir ifadedir. Islam literatiiriinde
eren kelimesi yerine dervis ifadesi daha yaygin kullanildig1 i¢in ¢ogunlukla dervis
adlandirmasi tekke tasavvuf igerikli ¢aligmalarda daha ¢ok kullanilmig ve kabul
edilmistir (Isik, 2008, s. 100).

Alevi ve Bektasi sozlii geleneginde eren, bilgi ve makam sahibi kisi degil; sozii
gonliinde pismis, hali olgunlasmis, i¢ alemi dinginlesmis kisidir. Muhittin Abdal’in
“Erenler sdziinii pisirir sdyler / Erin nutku candan s1zar ola m1” (Ozmen, 1998, Cilt IT)
dizelerinde belirtildigi izere erenin sozii 6grenmeden degil, olmakligin i¢inden dogar.
Eren, hakikati disaridan alip aktaran degildir; hakikatin kendisinde zuhur ettigi kalbi
tasir. S6ziliniin tesiri, bilgiden degil halden gelir. Bu nedenle erenin konusmasi 6greten
degil uyandiran, emreden degil dirilten, anlatan degil acan bir nitelige sahiptir. Eren,
cem meydaninda saygtyla anilan, kapisina temennayla varilan, yolun adabini bilen
ve Ogreten manevi rehber konumundadir. Pir Sultan Abdal’in, “Temennaya geldim
erenler size / Temenna edeyim destur olursa / Miirvet kapilarin baglaman bize / Igeri
gireyim destur olursa” dizelerinde goriildiigl tizere erenin huzuruna ¢ikmak, izne ve
edebe bagli bir eylemdir. Eren burada yalnizca bir kisi degil, manevi kapinin sahibi,
yolun igeriye agilan esigidir. Geng Abdal’mn “Muhabbet kapisi agildi bize / Bugiin
pirler ile tlfetimiz var / Gelmesin kallaglar meclisimize / Bizim erenlerle sohbetimiz
var” (Ozmen, 1998, Cilt II) deyisinde ise erenlik, sohbet ve muhabbet halkasinda
gerceklesen igsel bir ortaklik olarak gdriiniir; bu meclise kalp temizligi ve goniil
olgunlugu olmayanlarin giremeyecegi vurgulanir. Dervis Isik Ruhan’in, “Erenlerin
yolu ince / Yolcu gelir giindiiz gece / Climle nebilerden yiice / Pirim Sah-1 Merdan
Ali” (Isik, 2008) dizesinde yolun zorlugu ve siirekliligi 6ne ¢ikar; eren hayati boyunca
yolun iizerinde yiiriiyen kisidir, yolculuk ise durmadan devam eden bir igsel terbiye
siirecidir. Asik Mahzuni’nin, “Hey erenler, bir kimile damistim / Er olana edep erkan
hosumus / Kalirsa diinyada insanlik kalir / Gurt hayal, fani diinya bosumus” dizeleri
ise erenlikteki temel 6l¢iiniin edep, erkan ve insanlik oldugunu belirtir. Bu ifadelerde
eren, insan olmanin hakikatine erismis, diinyay1 degil insanlig1 onceleyen, nefsini
arindirmig kamil kisi olarak karsimiza ¢ikar. Boylece nefes ve deyislerde erenlik bir
tarikat tinvani degil, halkin géziinde olgunluk, merhamet, edep ve hizmetle kazanilan
bir manevi makamdir.

EEINNT3

Halk kiiltiirlinde de eren, ¢ogu zaman “ger¢ek”, “ermis”, “Hak eri” anlamlariyla
karsilik bulur (Isik, 2008, s. 92). Halk nazarinda erenlik kuramsal bilgiyle degil,
yasanti ile kazanilan; digsal invanla degil ahlaki 6rneklikle taninan bir mertebedir.
Bu nedenle cinsiyet smir1 yoktur; kamil nitelikleri tagiyan kadinlar da eren kabul
edilir. Buna karsilik tarikata girmek veya zahiri egitim almak, tek basina eren olmay1
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saglamaz; erenlik, irgat ehliyeti ve insanin i¢ dlemini olgunlastirma yetisi ile iliskilidir.
Dolayistyla eren ne kendisini 6ne ¢ikaran ne de baglilik talep eden kisidir; degerini
mensup oldugu yapiyla degil, insan lizerinde biraktig1 giiven duygusu, adaletli tutumu
ve goniilleri yatistirma kudretiyle kazanir. Halkin goziinde erenin asil alameti, sdziiniin
ve davraniginin birbirine uymast, yani hal ile s6ziin biitinligiidiir. Bu nedenle erenlik,
belirli bir tarikat veya mezhebin sinirlarina sigmayan, toplumsal hafizada siireklilik
kazanmis bir kemal ve rehberlik modeli olarak varligini stirdiirmiistiir. Bu ¢ercevede
Dervis Ruhan (Mehmet Ali Isik), erenlere 6rnek olarak anilabilir.

Dervis Ruhan’in asil adi Mehmet Ali Isik’tir; babasindan ve “Katip Efendi”
cevresinden Arap harfleriyle okuma-yazma ve Kur’an bilgisi edinmis; geng yaslarda
saz ve siire yonelmistir. 1951-1953 Erzurum askerligi, onun hayatinda bir doniim
noktast olmus; burada tanistirildigi “ermis” bir zatin yaninda tasavvufi bilgiyle
derinlesmis, “Ruhan” mahlasini almig ve siirlerini “Dervis Ruhan / Isik Ruhan” adiyla
yazmaya baglamistir. Zamanla Giimiishacikoy ve ¢evresi Alevi ve Bektasi topluluklart
icinde etkisi artmig; bir slire “babalik” goérevini ylirlitmis, birlik saglandiktan sonra
postu devretmistir. Siirlerinde ve sohbetlerinde birlik, kardeslik, ask, irfan, okuma-
yazma vurgusu one ¢ikmis; kadinlara deger veren yaklagimi “erkek-kadin birdir”
ifadesiyle belirginlesmistir (Isik, 2008, s. 124-130). Dervis Ruhan’in yasam pratigi ve
sOzIi tretimi, erenligin Alevi—Bektasi diisiince diinyasinda nasil bedenlestigini somut
bi¢imde goriiniir kilar. Bu yonleriyle Dervig Ruhan, erenlik kavraminin soyut bir ideal
olmaktan ¢ikarak yasayan bir kiiltiirel model haline geldigini; s6zIi gelenek iginde
hem bireysel doniisiimii hem de kolektif ahlaki besleyen kurucu bir islev tistlendigini
gostermektedir.

Dervis-Asik

Alevi ve Bektasi geleneginde 6nemli bir yeri olan “dervis” kavrami, sadece
tasavvufi bir kisilik olarak degil, ayni zamanda halkin dini algisinda koklii bir
figiir olarak degerlendirilmelidir. Dervis tanimi, genel olarak ii¢ farkli bigimde
yapilmaktadir: (1) bir tarikata girip onun erkdnina uyan kimse; (2) algakgoniillii,
hosgorilil birey; (3) yoksullugu ve ¢ileyi benimsemis kisi (Tiirkge Sozliik, 1998, s.
567). Etimolojik olarak Farscadaki cesitli kdklerden tiiretildigi 6ne siiriilen “dervis”
kelimesi, kimi kaynaklara gore “kapir oni” anlamindaki der-pis, bazilarma gore
“astlmak” anlamindaki der-aviz ya da “aramak, dilenmek” anlamindaki der-yiizi
kokiinden tiiremistir. Ancak bu “dilenci” anlamlari sufilere yakistirilmadigindan,
kelimenin anlam1 zamanla “inci gibi” anlamina gelen diir-vis formuna doniistiirilmiis
ve daha soylu bir igerige biiriindiiriilmiistiir. Bu doniistimde, fakr kavramiyla iligkili
olarak Arapgadaki “fakir” ve “fakr” terimlerinin yerine kullanilmaya baslanmasi
dikkat gekicidir (TDV Islam Ansiklopedisi, c. 9, s. 118). Halk nazarinda ise “dervis”,
diinyadan elini etegini ¢ekmis, diinyevi arzulara sirtin1 donmiis, yoksul ama hikmet
sahibi kisi olarak algilanmaktadir. Bu halk anlayisi, dervisligin halk nazarindaki
itibarin1 ve kutsiyetini artirmistir (Oguz, 2000, s. 79). Bu nedenle dervislik, yalnizca
bir manevi yolculuk degil, ayn1 zamanda halkin géziinde bir ahlak ve durus meselesi
olarak belirmistir. Alevi ve Bektasi geleneginde dervis, yalnizca mistik bir kisi
degil; aym1 zamanda Islam’m Anadolu’daki yayiliminda belirleyici bir figiirdiir. Bu
baglamda Barkan, onlar1 “Kolonizator Tiirk Dervigleri” olarak tanimlamis; bu tanim,
onlarin yalnizca dini degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve sosyal anlamda doniistiiriicii
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rollerine igaret etmistir (1942, s. 279-304). Ocak (2000, s. 62)’a gore, tasavvufi
sOylemin yayilmasi agisindan da dervisler Anadolu’da en uygun ortami bulmuslardir.
Ozellikle Tokat, Amasya, Corum ve Yozgat gibi bolgelerde Erdebil ve Haci Bektas
tekkesiyle baglantili dervisler, abdallar ve babalar aktif rol tistlenmis; Anadolu halkinin
heterodoks Islam algisini sekillendirmislerdir (Avct, 2003, s. 13). Dervislik, bu haliyle
yalnizca inangsal bir pozisyon degil, ayn1 zamanda uzlastirici bir figlir hdline gelmis;
halk Islaminin degisen yapilarla olan iliskisini dengelemistir.

Alevi ve Bektasi inang sistemi, sozlii kiiltiire dayali irfani sdylemiyle derin bir
manevi gelenegi temsil etmektedir. Bu gelenek baglaminda degerlendirildiginde
ise dervislik sadece bir kimlik degil, hakikate ulagsma cabasi i¢inde olan bir irfan
yolculugudur. Bir anlamda dervig-dsik i¢sel doniisiimiinii tamamlayarak kelami
kutsal hale getiren kisidir. Bu nedenle nefes yazmak ve sdylemek, yalnizca edebi
bir faaliyet degil, aynt zamanda manevi bir yetkinligin disavurumudur (Kopriili,
1999, s. 167-168; Basgoz, 1986, s. 31). Nitekim deyis, nefes yazip sdylemek, basl
basina “dervisce” bir faaliyet olup soziin ruhsal etkisini dogrudan aktaran manevi
bir iglev gormektedir. Bu gelenek, kokeni Orta Asya’daki saman-ozanlara dayanan
sozli kiiltiirin Islam sonrasindaki doniisiimiiniin bir tezahiirii olarak karsimiza
cikar. Ozanlik gelenegi, Islamiyetin kabuliinden sonra tasavvufi boyutta bir derinlik
kazanmus; Ozellikle dervislik zemininde sekillenerek “asiklik” kimligiyle yeniden
anlam bulmustur. Bu baglamda asiklik, sadece bir halk sairligi degil, ayn1 zamanda
ruhsal bir mertebenin disavurumu olarak goriiliir (Kopriilii, 1999, s. 167-168). Bu
kimligiyle dervis sairler, halk arasinda “Hak asiklar1” olarak kabul goérmiislerdir.
Yazdiklar siirlerin kaynagi ilahi olarak degerlendirilmis; bu ilhamin Tanrisal bir
tecelli olduguna inanilmugtir (Isik, 2007, s. 781). {lhan Basgdz, bu anlayisi drnekleyen
su sozii aktarir: “Bende sdyleyen dil Tanrt dilidir.” Bu ifade, dervis sairlerin sadece
halkin degil, kendilerinin de sdzlerinin kutsiyetine inandiklarint gosterir (1986, s. 31).
Asiklik ve dervislik kavramlarimin zamanla i¢ ice gegerek birbirine doniismesi ise
halk anlatilarinda, 6zellikle baz1 Koroglu varyantlarinda agike¢a goriiliir (Bayat, 2003,
s. 126-127). Bu anlatilarda dervislik ve asiklik aynilastirilmistir.

Dervis sairlerin nefesleri yalnizca sanatsal degil, ayn1 zamanda inangsal bir igleve
sahiptir. Bu siirler cem, muhabbet ve sohbet ortamlarinda coskunlukla sdylenir ve
o anlarin ruhani iklimine yon verir. Fikret Tiirkmen, halk siirinin nesiller boyunca
korunmasinda Alevi ve Bektasi nefeslerinin etkisini su sekilde agiklar: “Alevi ve
Bektasi sairlerinin halk siirinin korunarak giiniimiize kadar gelmesinde biiyiik katkisi
olmustur.” (1999, s. 344-345). Bu dervisler yalnizca s6z ustasi degil, ayn1 zamanda
halkin irfan kaynagidir. Alevi ve Bektasi toplumunda deyis, nefes yazan ve sdyleyen
dervisler halk arasinda 6zel bir konuma sahiptir. Birgogu “eren” olarak tanimlanir.
Isik, dervislerin sodyledikleri kelamin ilhamla degil, dogrudan Hak’tan geldigine
inanildigini, bu nedenle de dervis sozleri ve siirlerinin Amasya yoresinde “kelam” ve
“delil” gibi kavramlarla anildigini ifade etmistir (2007, s. 781). Deyis ve nefeslere bu
isimlerin verilmesi, s6zilin yalnizca estetik degil, ayn1 zamanda epistemolojik bir islev
istlendigini gosterir “Kelam” burada “Hak kelam1” anlamindayken; “delil”, “gercege
gotiiren s0z” olarak yorumlanmaktadir.
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Alevi muhabbetlerinde bu siirler genellikle vecd halinde, mistik bir atmosfer
icinde icra edilir. Bu coskun hal, bazen “dem” alinarak saglanir. “Dem”, hem igkidir
hem de mistik sarhosluk ve cezbe anlami tagiyan bir semboldiir (Isik, 2007, s. 781).
Bu tiir muhabbet ortamlarinda dile gelen nefesler, ¢ogu zaman o an1 paylasan dervisin
miiritleri ya da mubhipleri tarafindan yaziya gegirilmisg, boylece sozlii gelenek yazili
hafizaya taginmistir. Bu dervis tiplemesi arasinda kendinden gegerek, yani vecd halinde
kendi yazdig1 nefesi sdyleyen dervislerin varligi 6zellikle dikkat ¢eker. Cilinkii bir
dervisin, kendi nefesini vecd halinde seslendirmesi hem olgunlugunun hem de Hak’la
irtibatinin bir gostergesi olarak kabul edilir. Bu durum, metafiziksel bir derinligi isaret
eder. Bu nedenle s6z konusu dervis sairlerin eserleri, halk tarafindan sadece okunmaz;
kutsal kabul edilerek yasanir ve aktarilir. Bu ruhsal ve estetik anlayisi yasatan ¢agdas
orneklerden biri de Cuma Zeytiinlii’diir.

Muhabbet ortamlarindan feyz alarak deyis yazmaya baslayan ve cagdas bir
dervis asik olarak degerlendirilen Cuma Zeytiinlii, halk arasinda Dertli Garip,
Dervis Cumayi, Kel Cumayi, Kircali Cumayr ve Cumayr Aga gibi lakaplarla
taninan bir dervis dsiktir. Askerlik sonrasi koytine donen Zeytiinlii, dort kilometre
uzakliktaki Kuzalan koylinde hocalik yapan Dervis Ruhan (Mehmet Ali Isik) ile
tanigarak dervislik yoluna yonelmis, onun sohbetlerine katilarak Alevi ve Bektasi
geleneginde erenlerin ve dervislerin izini siirmeye baglamustir. Asiklik yoluna usta
asiklarin deyislerini ezberleyerek baslayan Zeytiinli, 6zellikle Yemini ve Virani’nin
nefeslerinden etkilenmis, bu kelamlari ask ile igsellestirerek bir doniisiim yasamistir.
Kendisinde var olan sara hastaliginin, baglama ¢alip deyis sdylemeye baglamasiyla
gectigini ifade eden Zeytiinlii, bu durumu bir keramet olarak degil ask ile yapilan igin
insana sifa verdigi diisiincesiyle agiklamaktadir. Bu yaklagim, onun gelenege baglilig
kadar metafizik yoniiniin de mistik diizeyde anlamlandirildigini gostermektedir.
Gelenekteki hakikatleri anlamlandirmak i¢in erenlerin kelamlarina yonelen Zeytiinlii,
yalnizca ezberleyen degil, bu kelamlarla 44l bulan bir dervis asik olarak Alevi ve
Bektasi sozlii kiiltliriiniin 6nemli halkalarindan biri olmustur (Isik & Onar, 2020,
s. 74-78). Bu konuda alanda bir¢ok 6rnek bulunmaktadir. Ancak bunlarin ayrintili
olarak ele alinmasi, makalenin kapsamini asmaktadir.

Asik-Zakir / Badesiz Zakir

Alevi ve Bektasi inancinda cem erkani, soziin (deyis, nefes ve dualarin) kutsal bir
iletisim araci olarak kullanildigi bir ibadettir. Bu ibadet uygulamasi cem igerisinde
belirlenmis hizmet sahipleri aracihiiyla gergeklesir. Ozellikle zakir cem erkaninda
“s6z”1in icra ve muhafaza edilmesinden sorumludur. Zakir, cemlerdeki On iki Hizmet
postundan biri olan zakir postunun sahibidir ve geleneksel olarak bu postun manevi
himayesinin 6. imam Cafer-i Sadik oldugu kabul edilir. Alevi geleneginde cemlerdeki
zakir, inananlar i¢in kutsal kelam niteligi tastyan deyisleri icra ederek sozlii 6gretileri
kusaktan kusaga aktarir; bu nedenle “sdz”lin tastyicisi olan zakir, topluluk i¢inde 6zel
bir sayginliga sahiptir.

Alevi ve Bektasi topluluklari, tarihsel olarak sozlii kiiltiir ortaminda inanglarini
ve Ogretilerini yagsatmiglardir. Yazili kaynaklarm siirli kaldigr dénemlerde zakirler,
bu topluluklarin “kiiltiirel belleginin koruyucusu, aktaricisi ve giincelleyicisi” olma
vasfini Gstlenmislerdir (Akin, 2019, s. 96). Cem ibadetlerine 6zgii nefes, diivaz ve
deyisler yaratip icra etmeleriyle diger halk asiklarindan ayrigsmis; icra ettikleri bu
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eserler dogrudan ibadet baglamina yonelik oldugu i¢in zakirler ayni zamanda kutsalin
aktaricist konumuna yiikselmistir. Bu misyon sayesinde zakirler, Alevi toplumunun
kolektif hafizasinda bilgi ve inang tasiyicilar olarak goriilmiistiir. Nitekim Akin (2019,
s. 102)’mn belirttigi lizere zakirlik gelenegi, Alevi topluluklarin tarihine, edebiyatina,
inancina ve ritliellerine dair birikimin korunmast ve nesilden nesile aktarilmasinda
onemli bir rol oynamaktadir (Yayla, 2024, s. 177). Zakirlerin cemlerde icra ettikleri
nefesler ve menkibevi anlatilar, toplulugun ortak degerlerini ve inanglarini canlt
tutarken kiiltiirel bellegi stirekli yeniden iiretmektedir.

Zakirlik kurumunun Alevi ve Bektasi cemlerindeki dnemi, gegmisten giiniimiize
dedelerin yani basinda yer alarak inangsal ve kiiltlirel aktarimda bulunmalarindan
kaynaklanir. Her dede genellikle birlikte ¢alistig1 bir veya birkag zékire sahiptir ve
tarihsel olarak bu ikili, uzak koylerde bile cemleri yiirlitmek i¢in uzun yolculuklar
yaparak talipleriyle bulugsmustur. Bu yoniiyle zakirler, dedelerle birlikte Alevi ve
Bektasilige ait szl kiiltiiriin en 6nemli aktaricilari olarak kabul edilir (Kurt, 2023, s.
88). Zakir olabilmek i¢in ise kisinin ¢cocukluk ¢aglarindan itibaren cemlere katilarak
“yol”u 6grenmesi, baglamada ustalagmasi ve yliizlerce nefesi belleyip icra edecek
yetkinlige ulagmasi gerekir (Ciblak Coskun, 2016, s. 42). Bu nedenledir ki gelenekte
zakirlik, dedelik gibi soy yoluyla gegmeyen, ancak “yola goniil verme”yle kazanilan
manevi bir hizmet olarak goriiliir (Kurt, 2023, s. 85-86).

Cem torenlerinde zakir, dede ile birlikte cem erkaninin yiritiilmesinde hizmet
sahiplerindendir. Zakir, cem esnasinda baglama (saz) esliginde ¢esitli kutsal miizikli
sozlii parcalari icra ederek ibadetin akisini saglar (Yayla, 2024, s. 177). Gelenekte,
sazsiz ve s0zsiliz cem yliriitiilmez. Bu sebeple cemlerde zakirlerin elindeki saz i¢in
“telli Kur’an” ifadesi kullanildigi, zaman zaman kabul gérmiis bir ifade olarak
degerlendirilmektedir (Dedekarginoglu, 2010, s. 340). Cem erkanmin bagindan
sonuna dek pek ¢ok asamada zakirin gorevi vardir: duaz-1 imamlar (On iki Imam’a
ovgiiler), tevhit (birlik ilahisi), deme ve nefesler (6gretici-6vgii dolu siirler),
miraglama (Hz. Peygamber’in Miraci’n1 ve Kirklar Meclisi’ni anlatan kissa) ve
semah ezgileri (donme esnasinda ¢alinan miizik) genellikle zakir tarafindan uygun
makamlarda okunur (Kaptan, 2025, s. 113). Yapilan arastirmalar, cem ayininin
zakir olmadan ylriitilmesinin miimkiin olmadigin1 ortaya koyar; dedenin giilbank
ve dualar1 ne kadar gerekli ise zakirin (kamberin) okudugu nefes ve deyisler de cem
ibadetinin slirdiirilmesinde o derece dnemlidir (Sahin, 2018, s. 111). Cem esnasinda
dede dualar1 yonetirken, zakir bu dualari takiben uygun deyisi seslendirerek ibadetin
manevi atmosferini derinlestirir ve katilimcilar1 ortak duyguda bulusturur.

Alevi ve Bektasi geleneginde zakirler, icra bigimlerine gore iki ana gruba ayrilir:
(1) yalnizca klasik cem nefeslerini (Sah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet gibi
ulu ozanlarin deyislerini) icra edenler ve (2) hem bu nefesleri okuyan hem de asiklik
kimligi tastyanlar. ikinci gruptaki zakirler, halk arasinda “Asik-zakir” olarak bilinir.
Bunlar, Alevi kiiltiiriinde asiklik (ozanlik) geleneginin temsilcileridir; yani sadece
mevcut repertuvari seslendirmekle kalmaz, kendi deyis ve nefeslerini de besteleyip
sOyleyebilen yaratici sanatcilardir. Geleneksel inaniga gore pek ¢ok asik-zakir, riiyada
pir elinden “ask badesi icme” gibi mistik bir deneyim sonucunda asikliga adim atar ve
zamanla cem hizmetinde soyuna goére dede veya zakir olarak gorevlendirilir. Bu mistik
secilis (badeli olma), onlarin sanatina ve hizmetine kutsal bir mesruiyet kazandirir.
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Gergekten de cemaat nazarinda badeli asik-zakirlerin itibari son derece yiiksektir;
ilhamlarinin ilahi bir kaynaktan geldigine, rityalarinda gordiikleri pirlerin himmetiyle
sanat¢1 kimlige eristiklerine inanilir (Ciblak Coskun, 2016, s. 19-20). Boylece asik-
zakir sadece miizik icracis1 degil, ayn1 zamanda Hak tarafindan bahsedilmis bir
manevi vazifenin tastyicist konumuna ulagir.

Agsik-zakirler, cemlerde hem usta mali (gelenegin biiyiik ozanlarina ait) nefesleri
ustalikla okur, hem de kendi deyislerini toplulukla bulustururlar. Kendi yazdiklar
siirler, genellikle Alevi ve Bektasi inancinin degerlerini, erkan ve 6gretilerini konu
alir; dolayisiyla bu eserler, bir yandan asigin kisisel duygu ve gozlemlerini yansitsa
da esasen yolun felsefesini ve ahlakini pekistiren bir isleve sahiptir. Nitekim Sivas
yoresinin iinlii agik-zakirlerinden Asik Ummani, sosyal hayatin aksakliklarmi ve
kendi yaganmigliklarini dile getiren siirler yazmakla birlikte sanatinda en ¢ok Alevi
ve Bektasi inang ve dgretilerini igledigi deyisleriyle one ¢ikmistir. Bu nefesler ve
deyisler, canlara yol/ adabini, erkanini, dini-tasavvufi kavramlar1 aktarmakta; kiilttirel
hafizay1 koruyup gelecek kusaklara aktarmada kritik bir rol oynamaktadir (Ciblak
Coskun, 2016, s. 45). Bir baska deyisle asik-zakir, inangsal ve kiiltiirel siirekliligin
aktaricisidir: Saziyla-soziiyle hem ibadet ortamini canlandirir hem de yeni kusaklara
g06niil diliyle nasihatler, 6gretiler miras birakir.

Asik-zakir kimligine 6rnek olarak Sivas yoresinden Astk Ummani’nin hayati
dikkat ¢ekicidir. Ummani (asil ad1 Ali Haydar Yildiz), gen¢ yasta riiyasinda Haci
Bektas Veli’yi goriip ondan bade igerek asikliga adim atmistir. Rilyasiin ardindan
cevresindeki dedeler ve ozanlar tarafindan desteklenmis; kisa siirede hem yoredeki
cemlerin zakiri olmus hem de asiklik geleneginde tanmmaya baslamustir. Asik
Ummani, yillar i¢cinde birgok siir iiretmis, bunlar1 cemlerde ve muhabbet meclislerinde
icra etmistir. 1992 yilindan itibaren Haci Bektas Veli Dergahi’nin resmi zakiri olarak
gorev almasi, onun gelenekteki yiliksek konumunu gostermektedir. Onun badeli bir
asik olusu ve ayni zamanda zakirlik postunda oturusu, giinimiiz Alevi ve Bektasi
cemlerindeki asik-zakir tipolojisine giizel bir ornektir. Ummani’nin deyisleri
incelendiginde bi¢im ve iislup yoniiyle klasik asik edebiyatinin 6zelliklerini tasidigi,
igerik olarak ise Hak-Muhammed-Ali ask1, Ehlibeyit sevgisi, On Iki imamlar, Kerbela
mersiyeleri ve Alevi/Bektasi yolunun erkan ve dgretileri gibi konularin agir bastigi
goriiliir (Ciblak Coskun, 2016, s. 21-22-47-49). Bu yoniiyle Ummani, inancin ozani
olarak hem gelenegi devam ettiren hem de zamaninin sorunlarini nefes dilinde ifade
eden bir agik-zakirdir.

Asik-zakirlerin rolii, yalnizca miizikal icra ile sinirli olmayip ayni zamanda manevi
rehberlik igerir. Ozellikle badeli asiklarin inananlar iizerindeki etkisi biiyiiktiir: Onlar,
cemde soyledikleri her deyisle goniillere dokunur, dinleyicileri bazen duygulandirip
gozyas1 doktiiriir, bazen vecd ile semaha kaldirir. S6zgelimi, zakirlerin okudugu
diivazimamlar (On Iki Imam’lar1 6ven nefesler) sirasinda cem erenlerinin husu icinde
dinledigi, Mersiyelerde Kerbela matemini yiirekten hissettigi, Semah deyislerinde
ise coskuyla semaha durdugu bilinmektedir. Badeli asik-zakir, iste bu duygusal ve
ruhani atmosfere kendi yaratici nefesleriyle katki sunar. Onlarin her yeni deyisi,
aslinda yasayan bir inang tefsiri gibidir; siirsel bir dille Alevi ve Bektasi dgretisini
giincelleyerek siirdiiriir. Bu nedenle asik-zakir hem sanat¢i hem inang onderi vasfini
biinyesinde birlestiren 6zel bir konuma sahiptir.
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Goriildiigii tizere tarihsel olarak Alevi ve Bektasi zakirligi, kirsal toplum
yapisinda usta-girak iliskisi ve ocak kiiltiirii ¢ergevesinde siireklilik kazanmistir.
Yirminci yilizyilin ortalarina dek Anadolu’nun birgok kdyiinde geng zakir, dedelerin
ya da mahalli asiklarin yaninda yetiserek gelenegi 6grenmistir. Bu donemde asik-
zakir profili yaygindir; ¢linkii asik meclisleri ile cemler, siir ve baglamayi birlikte
besleyen canli bir kiiltiirel ortam sunmaktadir. Kéy kdy dolasan agiklarin varligi, geng
yeteneklerin riiya motifleri lizerinden kendilerini asikliga hazirlamalarina da imkan
tanimugtir. Ornegin, yirminci yiizyilin ikinci yarisina kadar Urfa’nin Kisas kdyii gibi
Alevi ve Bektasi yerlesimlerinde zakirlik gelenegi giiglii bir asiklik kiiltiirtiyle i¢
ice stirmiig; zakirler ayn1 zamanda mahalli asiklar olarak 6ne ¢ikmistir. Ne var ki
1950’lerden itibaren hizlanan kentlesme ve teknolojik doniisiim, bu yapida belirgin
kirilmalar yaratmigtir (Ciblak Coskun, 2016, s. 45-46). Kirsalda giiglii olan yiiz yiize
usta-cirak aktarimi, sehir ortaminda kismen zayiflamis; yeni zakir profilleri ortaya
cikmistir. Bu tarihsel kirilma, zakirlik pratiginin yalnizca icra bigimlerini degil, temsil
ettigi kimlik tiplerini de farklilastirmigtir.

Zakirlerin ikinci tipini, halk tabiriyle “badesiz” yani riiyada bade icmemis zakirler
olusturur. Sehirlesme siireci, cem ibadetinin icra bi¢imlerini ve zakir kimligini
cesitlendirmistir. Gogiin ilk evrelerinde Aleviler ve Bektasiler sehirlerde diizenli cem
yapma imkani bulamamis; ibadetler ¢ogunlukla yilda birka¢ kez memlekete doniislerle
gerceklestirilmistir. Zamanla cemevlerinin kurulmasiyla sehir cemleri yayginlagmis;
ancak bu ortamlar, kdy cemlerinden farkli bir yapiya biirinmistiir. Farkli yorelerden
gelen topluluklarin bir araya gelmesi, repertuvar ve erkdn uygulamalarinda belirli
bir standartlasmay1 beraberinde getirmistir. Bu doniisiim, zakirlik kurumunu da
etkilemistir. Kirsalda badeli asiklarin yetistigi kiiltiirel zemin daralirken, sehirlerde
egitim kurumlar1 ve dernekler yeni 6grenme kanallart haline gelmistir. Arastirmalar,
biiyiik sehirlerde gorev yapan bir¢ok zakirin tiniversite mezunu ve miizik egitimi almig
bireylerden olustugunu gostermektedir. Istanbul cemevleri 6rneginde, kurumsal ya da
gezici zakirlik yapanlari énemli bir kismi yirmili yaslardaki genclerden olugmakta;
bunlarin bir bolimii konservatuvar ya da miizikoloji egitimi almakta, bir bolimi ise
farkli mesleklerle birlikte zakirlik hizmetini stirdiirmektedir. Cocuklukta aileleriyle
birlikte sehre go¢ eden bu gengler, gogunlukla baglama kurslart araciligiyla yetismekte;
ocak merkezli klasik terbiyeden ziyade modern kurumsal egitimle zakirlige adim
atmaktadir (Kurt, 2023, s. 91-92). Bu zakirler genellikle kendi siirini iiretmeyen, usta
mali eserleri (yani dnceki nesillerin, usta asiklarin nefes ve deyislerini) icra etmekle
yetinen zakirlerdir (Ciblak Coskun, 2016, s. 19). Badesiz zakirler, bir 4siklik mahlasina
veya ozanlik kimligine sahip degillerdir; ancak icra ettikleri klasik repertuvari ¢ok
iyi bilmeleri ve sazlarindaki maharetleriyle cemlerde dnemli bir fonksiyonu yerine
getirirler. Son kertede tiim bu degisimlere ragmen zakirlik hizmetinin temel islevi
korunmaktadir. Dede huzurunda baglamayla nefes soyleyerek cem yiiriitme gorevi
siirmektedir. Giinlimiiz zakirleri, seleflerinden farkli olarak nota bilgisine sahip, dijital
kaynaklardan beslenen ve teknolojik altyapiy1 kullanabilen bir profile sahiptir. Bazilari
mabhalli isluplart 6grenmekle birlikte yeni diizenlemelere de agiktir; radyo-televizyon
programlarina katilmakta ya da albiim ¢aligmalar1 yapmaktadir. Bu yonelim, zakirligin
kismen profesyonellestigini gosterirken gelenegin yenilenme kapasitesine de isaret
eder. Buna karsin ritya motifi ve manevi yonelim biitiiniiyle kaybolmus degildir. Saha
arastirmalari, Istanbul’daki baz1 geng zakirlerin gordiikleri anlamli riiyalarin bu yola
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yonelmelerinde etkili oldugunu ortaya koymaktadir; hatta Alevi ve Bektasi kokenli
olmayan bazi bireyler dahi bu tiir deneyimlerle baglamaya yonelmis ve zakirlik
yapmaya baglamistir (Kurt, 2023, s. 89). Bu durum, modern schir ortaminda mistik
unsurlarin halen canliligini korudugunu gostermesi bakimindan dnemlidir.

Sonuc¢

Calisma, asiklik geleneginin XVI. yiizyilda kurumsal goriintirlik kazanmasina
ragmen koklerinin Batmi tekke ¢evrelerinde sekillenen heterodoks inang diinyasina
dayandigini; kam/saman-baksi c¢izgisinden ozana, oradan dervig-dsiga ve kent
merkezli asikliga uzanan ¢ok katmanli bir silire¢ iginde bigimlendigini gdstermistir.
Bu tarihsel seyir, s6ziin temel islevi korunurken kutsallik algisinin, temsil bigimlerinin
ve icra mekanlarinin doniisiime ugradigini ortaya koymaktadir. Samanik donemde
s0z, kutsal alemle irtibat kuran bir arac; ozanlikta hafiza ve anlati tasiyicisi, dervis-
asiklikta ise irsat ve manevi rehberlik vasitasidir. Kahvehane merkezli asiklikta
estetik boyut gliglenmis olsa da gelenegin mesruiyeti ge¢misten devralinan aktarim
anlayisiyla stirdiirilmiistiir. Alevi-Bektasi baglaminda asiklik, estetikten ziyade inang
merkezli bir aktarim pratigi olarak belirginlesmis; “Hak asig1” anlayisi ¢ergevesinde
s6z ilahi ve irfani bir kaynaga dayandirilmistir. icra ortamlari, séziin anlamimin
baglam ve performansla kuruldugunu gostermektedir. Muhabbet meclisleri yorum
ve i¢sellestirme zemini sunarken, cem erk@ni s6ziin ritiiel diizen i¢inde bedenlestigi
kolektif hafiza alanini olusturur. Eren, dervis-asik ve asik-zakir figiirleri soziin
otoritesini, iretimini ve aktarimini {stlenir; 6zellikle zakirlik, hafiza siirekliliginin
merkezindedir. Kentlesme ve teknolojik degisimlere ragmen usta-girak iligkisi
ve ritliel devamlilik, gelenegin canliligini korumaktadir. Boylece asiklik yalnizca
folklorik bir unsur degil, kiiltiirel stirekliligin ve manevi hafizanin kurucu bir unsuru
olarak varligini stirdiirmektedir.
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Ozet

Toplumsal gergekligin bilgisinin insasi, kaginilmaz olarak sorgulama edimine ve bu
edimin {izerinde yiikseldigi kuramsal cergeveye dayanir. Bu sorgulamanin iirettigi yanitlar
ise toplumsal aktorlerin diinyayr anlamlandirma pratiklerine ickin, tarihsel ve sosyokiiltiirel
olarak insa edilmis kodlar tarafindan yapilandirilir. S6z konusu kiiltiirel kodlar, sorunsalin
kendisinin nasil formiile edilecegini belirleyen temel epistemolojik zemini olusturur. Boylece
sosyal arastirmacinin odagni, toplumsal hayati béliimleyen, tanimlayan ve miizakere edilen
kiiltiirel sinirlara yoneltmeyi bir zaruret haline getirir. Bahsi gecen kiiltiirel sinurlar, tarihsel
akis i¢inde siirekli bir inga, yeniden iiretim ve doniisiim siirecine tabi olan, yapisal anlamda
kirilgan ve gegirgen nitelikteki sosyal gergekliklerdir. Iste bu teorik perspektif, Anadolu’nun
sosyokiiltiirel dokusunda asirlardir varligini siirdiiren, kendine 6zgii inang, ritiiel ve ahlak
sistemleriyle tanimlanan Alevilik olgusunu anlamak i¢in son derece verimli bir analitik
zemin sunmaktadir. Alevilik kadim bir inan¢ ve yasam bi¢imi olmakla birlikte, modernlesme,
kentlesme, go¢ ve siyasal-toplumsal doniisiimler gibi makro siiregler karsisinda bu geleneksel
sinirlarmi  gevsetmekte, doniismekte ve yer yer asnmaktadir. Iste tam da bu gegis ve
dontisiim sathmm ortaya ¢ikardig: toplumsal gerilimler ve yapisal sorunlar arasinda, Alevi
topluluklarinda gozlemlenen yoksullagma olgusu 6zel bir sosyolojik dnem arz etmektedir. Bu
makale kapsaminda s6z konusu analizi sistematik bir sekilde gergeklestirebilmek amacryla
tarama modeli benimsenmigtir. Caligmanin nihai hedefi Aleviligin yoksullagma siire¢lerinin
hangi alanlarda nasil tezahiir ettigini analiz etmektir.
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Abstract

The construction of knowledge concerning social reality inevitably rests upon the act of
inquiry and the theoretical framework on which this act is grounded. The answers produced
through such inquiry are structured by historically and socio-culturally constructed codes
embedded in the meaning-making practices of social actors. These cultural codes constitute
the fundamental epistemological ground that determines how the problem itself is formulated.
Accordingly, it becomes necessary for the social researcher to focus on the cultural boundaries
that divide, define, and are negotiated within social life. These cultural boundaries are social
realities that are continuously constructed, reproduced, and transformed throughout history,
and they are structurally fragile and permeable in character. This theoretical perspective
provides a highly productive analytical basis for understanding Alevism, which has maintained
its presence for centuries within the socio-cultural fabric of Anatolia and is defined by its
distinctive systems of belief, ritual, and ethics. Although Alevism is an ancient belief system
and way of life, macro-level processes such as modernization, urbanization, migration, and
socio-political transformation have loosened, reshaped, and, in some respects, eroded its
traditional boundaries. Among the social tensions and structural problems generated by this
transitional and transformative terrain, the phenomenon of impoverishment observed among
Alevi communities holds particular sociological significance. In order to conduct this analysis
systematically within the scope of the article, a review-based research design was adopted. The
ultimate aim of the study is to analyze in which areas and in what ways the processes of Alevi
impoverishment manifest themselves.

Keywords: Alevi Culture, Alevi Impoverishment, Quality Education, Urbanization, Alevi
Belief System.
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Giris

Toplumsal yap1 birbirinden gorece 6zerk, kendine 6zgii semboller, normlar ve
pratiklerle tanimlanan alt bilesenlerin yani cemiyetlerin, topluluklarin, zimrelerin
i¢ ige gecmis bir bilesimi olarak kavramsallastirilabilir. Bu heterojen bilesenler,
toplumsal sistemin islevsel birligini olusturmakta olup birbirini tamamlayan ve
dengeleyen parcalar olarak, biitiinciil bir makinenin dislileri misali kolektif stirekliligi
saglar. Bu sistemin temel karakteri, homeostatik esnekligidir.

Toplumsal formasyon barindirdigi heterojen karakterin yani sira, onu tanimlayan
temel bir 6zellik olarak yapisal kirilganlik sergiler. Bu kirilganlik, toplumun degisim ve
dontisiim siireclerine kars1 yiiksek diizeyde gegirgen ve duyarli oldugu anlamina gelir.
Nitekim devlet ve iktidar politikalarinin yonlendirici etkisi, demografik hareketliligin
yol agtig1 sosyomekansal doniisiimler ve kiiresel ekonomik dalgalanmalar gibi
makro dinamikler, toplumsal dokuyu dogrudan sekillendirir ve siklikla tahrip edici
sonuglar dogurur. Iste bu yapisal kirilganlik ve dissal soklara agiklik hali, toplumsal
yapinin ¢ok katmanli yoksullagma bigimlerinin yeserebilecegi verimli bir zemin islevi
goriir. Yoksullagma bu baglamda, sosyal sermaye erozyonu, kiiltiirel yabancilasma,
marjinallesme ve psikososyal giiven kayb1 gibi birbirini besleyen siireclerin toplami
olarak degerlendirilebilir.

Bu teorik gergeve 1s18inda, Alevi toplumunun deneyimledigi sosyokiiltiirel ve
sosyoekonomik yoksullasma olgusunu analiz etmek miimkiin ve gereklidir. S6z
konusu yoksullasma, yukarida tarif edilen toplumsal kirilganligin, kimlige dayali
dislayict mekanizmalar ile kesistigi 6zgiil bir tarihsel ve sosyolojik kesitte ortaya
¢ikmaktadir.

ifade edilen yoksullagma giincel olarak Aleviligin temel sorunlar1 arasinda yer
almakta olup oOncelikle tarihsel siiregte olusan algisal farkliliklar ve inang temelli
kategorizasyonlar, toplumsal biitiinlesmenin 6niinde engel teskil ederek Alevi kesimin
ekonomik ve sosyal sermayeden aldig1 pay1 olumsuz etkileyebilmektedir. Karsilikl
diyalog eksikligi, baz1 gruplarin inang pratiklerinin ‘merkezin disinda’ goriilmesine
ve bu durumun bir sosyal diglanma siirecine donligmesine yol agmaktadir. Bunun
yani sira, Alevilerin kimliklerini 6zgiirce ifade edebilmesi ve esit haklara sahip
olmasi da hala ¢oziilmemig bir sorun olarak devam etmektedir. Toplumda Aleviligin
dogru anlasilmamasi ve bilgi eksiklikleri, yanlis bilgilendirmelerle pekismektedir.
Dahasi inang gruplarinin hukuk 6niindeki esitlik ilkesinin uygulamadaki yansimalari,
toplumsal kohezyon (kenetlenme) iizerinde dogrudan etkilidir. Alevilerin hak
taleplerinin yasal diizlemde karsilik bulmasi, toplumsal barisin siirdiiriilebilirligi
ve demokratik katilimin gii¢lendirilmesi acisindan temel bir gereklilik olarak
degerlendirilmektedir (Bulut, 2023, s. 240-241). Toplumsal uyumun zayiflig1 da bir
kiiltiiriin ve kimligin ya kiiltiirel sinirlarin ¢ok kati olmasina ya da zamanla kiiltiirel
yoksullagma yasayacagini ifade edilebilir.

Bu calisma, dini ideal bicimler diizensizliginin ve tartisilmaz buyruklarinin
sembolik ¢atida alg1 olarak tasarlandig: ikincil yilizey yansimalart olmayip giindelik
pratige yonelen fiili realitenin 6ziidiir. Dolayisiyla bu degerlerin yontem olarak ele
aliniginda normatif boyut tizerinden tanimlanmayan ve degerlerin insa edilmesinin
pratige sevk edilen fiili realitenin normsuzlugu tizerine bir 6zerklik anlayisinin

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2026 2. Issue | 49



Biilent KARA

tasarrufudur. Calismanin Alevilik yaklagimi, idealist felsefenin kavramsal siirlarini
asan ve salt rasyonalizmle agiklanamayan bir varlik felsefesini (ontoloji) esas
almaktadir.

Son olarak bu c¢aligma, toplumsal yap: icerisinde belirginlesen sosyokiiltiirel
ve sosyoekonomik boyutlardaki Alevi yoksullagsmasi olgusunun koékenlerini, bu
stireci tetikleyen temel faktorleri ve yoksullasmay1 derinlestiren dinamikleri analiz
etmeyi hedeflemektedir. Ayrica ilgili kaynaklara ulasmak adina tarama yontemi
benimsenmistir.

1. Aleviligin Tanimi, Kimlik Insasi ve Toplumsal Yapisi

Alevilik olgusunun mahiyetini kavrayabilmek icin kavramsal ¢ercevesi,
tarihsel kokenleri ve sosyokiiltiirel arka plani gibi temel unsurlarin metodolojik bir
yaklasimla ele alinmasi elzemdir. Ozii itibartyla Alevilik, Arapca bir kelime olmakla
birlikte merkezinde Hz. Ali>yi ve onun soyundan gelenleri, yani Ehlibeyit’i, derin
bir sevgi ve baglilikla konumlandiran bir inang¢ sistemidir. Bu ¢er¢evede “Ehlibeyit
muhabbeti” olarak tanimlanabilecek bu temel ilke, Alevi kimliginin ve doktrininin saf
haline isaret etmektedir (Talas ve Aksoy, 2003, s. 156). Mezhepler tarihi ve tasavvuf
metinlerinde “Alevi” terimi, esas olarak Hz. Ali’ye duyulan derin sevgi, beslenen
saygl ve ona gosterilen manevi baglilik anlamlarini tasimaktadir (Dalkiran, 2002, s.
96). Tarihsel perspektifte Alevilik, Hz. Ali’yi peygamberden sonraki en iistiin halife
ve mesru imam olarak kabul eden inang gruplarini tanimlamak iizere, “Sia” terimiyle
ortiisen bir anlamda kullamlmistir. Ayrica 6zellikle Iran cografyasina referansla
“Alevi” kavrami, Hz. Ali’nin soyundan gelen kisileri (seyitler) nitelemek i¢in de
islev gérmiistiir. Modern donemde ise bu terim, Anadolu merkezli, heterodoks inang
ve ritiielleri biinyesinde barindiran daha genis bir sosyokiilttirel ve dini toplulugun
ortak adi1 haline gelmistir (Mélikoft, 1999, s. 21). Gtincel olarak Tiirk Dil Kurumu ise
Aleviligi “Alevi olma durumu” (https://sozluk.gov.tr/), Alevi’yi ise “Hz. Ali’ye bagh
olan kimse” (https://sozluk.gov.tr/) seklinde tanimlamaktadir.

Tarihte Babailer, Kizilbaslar, Rafiziler, Bektasi-Aleviler gibi isimlerle anilan
topluluklar, giiniimiizde Anadolu Alevileri, bazen sadece Aleviler olarak anilmaktadir.
Alevilik, X. yiizyildan itibaren gocebe Tiirkmenlerin Islamlasma siirecinde sekillenmis
bir inang¢ sistemidir. Temel teolojik ¢ercevesi Allah-Muhammed-Ali ii¢clemesine
dayanmakta olup Allah inanci vahdetiviicut temelli bir yorumla ele alinirken,
Muhammed’in peygamberligi ve Ali’nin velayeti merkezi bir role sahiptir. Melek,
kutsal kitaplar, ahiret ve kader gibi geleneksel Islami inanglar kendine 6zgii yorumlarla
benimsenir (Uziim, 2000, s. 189-190). Bu degerlendirmeler 1s1¢1nda Alevilik kdkeni,
erken Islami tartigmalara ve &zellikle Hz. Ali’nin imametine dayanan, ancak tarihsel
siiregcte Anadolu’nun sosyokiiltiirel ve tasavvufi dokusuyla etkileserek kendine 6zgii
bir kimlik kazanmis dini-kiiltiirel bir yapilanma oldugu ifade edilebilir.

Alevi teolojisinin 6zii itibarryla etnik bir karakter tasimadigi, evrenselci ve
insan merkezli bir inang¢ yapist sergiledigi goriilmektedir. Ancak her dini toplulugun
siirlarini ve aidiyet kosullarini belirleyen unsurlar salt teolojik ilkelerle sinirl
degildir. Alevilik 6rneginde de gozlemlendigi iizere, temelinde inangsal bir gergeve
bulunan dini-toplumsal olusumlarin sekillenmesinde ve kimlik insasinda, siyasi
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tarih, sosyal yapilanmalar ve kiiltiirel siireclerin en az inang kadar belirleyici bir
rol oynadig1 akademik literatiirde kabul goéren bir olgudur (Yildirim, 2012, s.148).
Neticede geleneksel anlamda Alevi olmak her seyden dnce toplumsal bir aidiyettir.
Bireyin Alevi sayilmasinda belirleyici olan temel faktor, onun Alevi toplulugunun bir
iyesi olmasi, daha somut bir ifadeyle bu toplulugun i¢ine dogmus olmasidir. Bu yapi,
kimligin biiytik 6lciide kalitsal yolla aktarildigi kapali bir toplumsal sistem goriiniimii
arz eder ve bu sart1 tasimayan bireylerin sonradan bu topluluga katilarak Alevi kimligi
kazanmasi geleneksel olarak miimkiin gériilmemektedir. Ilging bir paradoks olarak
Alevi inanciin yazili kaynaklart incelendiginde ise inang sinirlarinin gizilmesinde
kalitimsal unsurlara dogrudan ve belirgin bir vurgu yapilmadigi gézlemlenir (Ceylan,
2015, s. 146). Bu paradoks Alevilikte kimligin bir yanda normatif/doktriner katman,
diger yanda ise fiili/toplumsal katman olmak iizere ikili ve bazen celiskili bir temel
tizerinde yiikseldigini ortaya koymaktadir.

Dedelik kurumu Aleviligi bu noktada anlamamiza katki saglayacaktir. Alevi inang
ve sosyal yapisinin temelini olusturan dedelik kurumu, soya dayali ocak sistemi
tizerinden sekillenmektedir. Dede cem ibadetini yoneten, dini bilgiyi aktaran ve
toplumsal adaleti saglayan manevi bir 6nderdir. Yapisal olarak miirsit, pir ve rehber
hiyerarsisine dayanan bu kurum; bagimsiz ocakzadeler, Hact Bektag Dergahi’na bagl
dede/babalar ve atama yoluyla hizmet veren dikme dedeler olmak iizere ii¢ temel
grupta orgilitlenmistir (Coskun, 2018, s. 43). Dolayisiyla dedelik, Alevi toplumunun
ylzyillar boyunca kapali bir yapi i¢inde kendi i¢ disiplinini, sosyal dayanismasini ve
inang sistemini siirdiirmesinde en etkin kurum olmustur.

Alevi-Bektasi inang sistemindeki miirsit, pir ve rehber kavramlari, birbirini
tamamlayan ancak hiyerarsik olarak farkli sorumluluklari olan makamlar: temsil
eder. Miirsit, bu yapinin en tist makami olup taliplerin yani sira pir ve rehberin de
denetleyicisi konumundadir; sozii yasa niteligi tasir ve dinsel, toplumsal, ahlaksal
acidan en genis bilgiye sahip, “irsat eden” otoritedir. Pir ise tarikatin kurucusu ve
manevi onderi olarak Tanri sevgisine ulagsmis, Hz. Muhammed’in vekili sayilan ve
mutlaka Ehlibeyit soyundan gelmesi beklenen yol gostericidir ve sadece soyuyla
degil, “Dort Kap1 Kirk Makam” gibi derin ilmiyle de topluma rehberlik eder. Rehber
ise bu yolun ilk basamagi ve pirin yardimcisidir. Pirin bulunmadigi yerlerde ona
vekillik ederken taliplere yolu &gretmek, onlara tatli dille ve adaletle kilavuzluk
etmekle gorevlidir (Yardimer, 2012, s. 1-8). Kisacas1 miirsit en ist denetleyici, pir
manevi otorite ve kurucu, rehber ise bu yola girisi saglayan egitici ve uygulayici vekil
pozisyonundadir.

Alevi dedelik kurumunun soy temelli yapisi, eski Tiirk inanclarindaki kamlik
gelenegi ile islevsel benzerlikler tasimaktadir. Ocak sisteminin kurucu liderleri,
karakter bakimimdan Orta Asya’daki kam tiplemesiyle ortiismektedir. Ahmet Yagar
Ocak (2014) bu yerlesimci dervislerin tipki kadim samanlar gibi kabile reisligi vasfina
sahip olduklarini; Anadolu’nun doniistimiinde yalnizca dini degil, siyasi ve toplumsal
birer yonetici rolii tistlendiklerini vurgulamaktadir. Mélikoff, Alevi inang sistemini
temel olarak Islamlasmis Samanizm perspektifiyle ele almaktadir. Bu yaklasimda
dedelik kurumunun soya dayal1 yapisi, eski Tiirk inanglarindaki kamlik miiessesesiyle
iliskilendirilmektedir. Bir¢ok arastirmaciya gore ocakzade olarak anilan dedeler,
tarihsel siirecte kam figilirliniin istlendigi rollerin ve otoritenin manevi birer varisidir
(2010, s. 31).
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2. Aleviligin Kokenleri ve Modern Donemdeki Evrimi

Aleviligin kokenlerinin Anadolu cografyasinda yaklasik bin yillik bir tarihsel
derinlige uzanan koklii bir arka plana sahip oldugu séylenebilir. Bu uzun tarihsel siire¢
boyunca, inang ve kiiltlir alanlarinda kendine 6zgii ve belirgin sinirlar gelistirdigi ve
tutarh bir sosyodini yapi olarak varligini siirdiirdiigii vurgulanmalidir.

Alevi tarihinin donemlere ayrilmasiyla ilgili yapilan bir i¢ degerlendirme,
bu tarihi ii¢ asamada inceleyen bir model ortaya koyuyor. Bu model, &zellikle
inang sistemindeki gelismeler ile toplumsal ve siyasi yapilanma bicimlerini temel
almaktadir. Ik asama, 11. ile 15. yiizyillar arasini kapsayan Olusum Donemi’dir ve
bu siiregte Islam’la temas eden Tiirkmen boylari, gesitli mistik akimlarla etkileserek
temel inan¢ ve kimlik kodlarini olusturmustur. Ardindan 16. yiizyildan 19. yiizyilin
sonlarina kadar uzanan Kizilbas Donemi gelir. Bu evrede Safevi siyasi etkisi altinda
belirginlesen “Kizilbas” kimligi, Osmanli merkezi yonetimi karsisinda geleneksel
ocak sistemine dayali bir sosyal ve dini 6rgiitlenme bi¢imini almistir. Son olarak 20.
yiizyilin ortalarindan itibaren belirginlesen Modern Doniisiim Donemi ise kentlesme,
go¢ ve sekiilerlesme gibi faktorlerin etkisiyle geleneksel yapilarin doniisiim gegirdigi,
Alevi kimliginin ve sdyleminin yeniden tanimlandig1 ve kurumsallastig1 giincel siireci
kapsamaktadir (Yildirim, 2012, s. 137-138).

Genel bir tabir olarak Alevilerin tarihteki ad1 Kizilbag’tir. “Kizilbas” terimi, tarihsel
baglamda Anadolu Alevi topluluklarimi tanimlamak igin yaygin olarak kullanilan
bir isimlendirmedir. Kavram, 15. ylizyilin sonlarinda Safevi tarikatinin lideri Seyh
Haydar’in, miiritlerini sembolik olarak ayirt etmek i¢in on iki dilimli kizil bir baglik
(bork/tag) takmalarmi emretmesiyle ortaya ¢ikmistir. Bu isim 6zellikle Sah Ismail
doneminde politik ve askeri bir kimlik kazanmis, onu ve Safevi devletini destekleyen
Tiirckmen boylarinin ortak adi haline gelerek temsil giicliniin zirvesine ulagmistir
(Onat, 2003, s .11-126). Anadolu Alevileri, baslangigta Erdebil Ocagi’na baglh
olduklar1 i¢in Siinniler tarafindan “Kizilbas” olarak adlandirilmig ve bu terim zamanla
genis bir anlam kazanmistir. 16. ylizyilda Safevilerle iliskilendirilen Kizilbaslik,
Tirkiye Aleviliginin hem tarihsel hem de folklorik kimligi haline gelmistir (Subasi,
2010). Anadolu’daki Kizilbas topluluklari, 17. yiizy1l sonlarindan Cumhuriyet’in
ilanina kadar olan siiregte daha ice kapanmis olup inang, 6rf ve adetlerini merkezden
uzak bolgelerde yasatmaya yonelmislerdir. Sehirlerde bulunan bir kesim, zaman
icinde Siinnilesirken, kirsalda gelenegini siirdiiren topluluklar ise Siinni komsulariyla
bariscil iliskiler kurma ¢abast i¢inde olmustur (Oz, 2021, s. 768-769).

1960’11 yillara kadar Aleviler, genellikle koylerde yasayan ve geleneksel toplumsal
yapilar siirdiiren bir grup olarak kalmislardir. Bu donemde Aleviler, modernlesme
siirecinin etkisiyle egitim alarak toplumsal ve kiiltiire]l anlamda kendilerini ifade
etmeye baslamislardir. 1980°li yillardan itibaren Aleviler, kamusal alanda kiilttirel
bir topluluk olarak goriiniirliklerini belirgin 6lgiide artirmislardir. Bu donemde
dernekler kurarak, kiiltiirel haklarin verilmesi ve kamu alaninda kendilerini ifade etme
noktasinda 6nemli adimlar atmislardir. Alevilerin kiiltiirel kimliklerini vurgulayan ve
kamuoyuna duyuran dergi, gazete ve kitaplar gibi yayinlar, toplumsal goriiniirliiklerini
artirmistir (Tasgin, 2004, s. 142).
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1980’lerde hizlanan ve giiniimiizde neredeyse tamamlanan kitlesel kentlesme,
Alevi toplumunu derin bir doniisiime zorlamistir. K6y hayatinin sosyolojik kosullarina
gore sekillenmis temel kurumlar, kent yasaminda islevsizlesmis veya ciddi anlamda
asmmistir. Bu nedenle kentsel ortamda Aleviligin yeniden insasi kaginilmaz hale
gelmistir. Modern Alevilik, bu gecis siirecinde ortaya c¢ikan, geleneksel unsurlari
doniistiirerek veya yeniden yorumlayarak kent dinamiklerine uyum saglamaya calisan,
heniiz nihai seklini almamis bir “Kent Aleviligi’nin dncii versiyonudur (Subasi, 2002,
s. 91-92). Ayrica kirsal niifusun genel toplam icerisindeki dagilimi incelendiginde,
Alevilerin diger mezheplerle karsilastirildiginda biiytlik kasaba ve kentlere go¢ eden
niifus oraninin daha yiiksek oldugu goriilmektedir (Shankland, 2003, s.10). Dahasi
kent siireci, Alevi toplumunun geleneksel yapilarint doniistiirmiis olup bu baglamda
dede-talip iliskileri ¢oziilmeye ugramis ve dedelik kurumu islevsel kayba ugramistir
(Yaman, 2001, s. 902).

ifade edilen donemlerde Alevilik, temel odak noktasini inangtan kimlige
kaydirmistir. Kentlesmeyle birlikte kamusal alanda daha goriiniir olan Aleviler, 6zgiin
ve bagimsiz bir kimlik insasina yonelmistir. Bu kimlik dini unsurlardan ¢ok sosyal,
kiiltiirel ve siyasi haklarin taninmasi amacini tasir (Erman ve Goker 2000, s. 99-103).
Bu yeni kimligin insasinda, toplumsal diizeyde maruz kalinan inang ve etnik kdoken
temelinde ayrimcilik pratiklerinin belirleyici bir rol oynadig: ifade edilebilir. Cilinki
bir kiiltiiriin varligin1 siirdiirebilmesi ag¢isindan kendi sinirlarint belirlemesi ve baskin
kiiltiirle entegrasyondan kaginmasi, kiiltiirel devamlilik agisindan belirleyici bir
strateji olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Alevi Bakis Agistyla Tiirkiye 'de Ayrimcilik adli calisma, Alevilerin deneyimledigi
toplumsal pratikleri analiz etmektedir. Arastirma bulgulari, Tiirkiye’de din ve inang
temelli ayrimcilik ile etnik kdkene dayali ayrimeiligin varligimi ortaya koymaktadir.
Bulgular, s6z konusu ayrimcilik bigimlerinin gegmis donemlere kiyasla daha belirgin
ve yaygmn bir karakter kazandigmi gostermektedir. Inang temelli ayrimciligin
bireylerin ekonomik yasamlarmi siirdiirmelerini dogrudan etkiledigi, ozellikle
istihdam siireclerinde ayrimci pratiklerin gozlemlendigi belirtilmektedir. Ayrica
Tiirkiye’deki Alevilerin ¢oklu ayrimciliga maruz kaldigi tespit edilmistir. Coklu
ayrimcilik kavrami, bireyin etnik koken, dini inang, yas, cinsel yonelim gibi birden
fazla kimlik kategorisi temelinde es zamanli ayrimeiliga ugramasini ifade etmektedir.
Ayrimciliga maruz kalinan alanlarin, bireylerin sosyokiiltiirel ve sosyoekonomik
varliklarmi stirdiirdiikleri apartman, market, mezarlik, sokak ve aligveris merkezi
gibi glindelik yagsam mekanlarinda yogunlastig1 saptanmistir. Son olarak Tiirkiye’de
Alevilere yonelik ayrimciligin siyaset digi yollarla ¢oziilemeyecegi sonucuna
vartlmistir (Erdemir, vd., 2010, s. 48-77).

Modern Aleviligin, geleneksel Alevilikten farkli olarak birey merkezli bir yapiya
dontstiigl ifade edilmektedir. Geleneksel Alevilik, toplumsal aidiyeti esas alarak
bireyi bir toplulugun pargasit olarak tanimlarken modern Alevilikte bireysel kimlik
ve Ozgiirlik daha 6n planda olacagi 6ngdriilmektedir. Toplumsal yapinin ve kolektif
ibadetlerin giiclii oldugu geleneksel Alevilikte, bir kisinin Alevi sayilabilmesi
icin belirli toplumsal sartlar1 yerine getirmesi gerekirdi. Ancak modern Alevilikte,
birey kendi kimligini daha esnek bir bigimde insa edebilecek, toplumsal baglardan
bagimsiz olarak Alevi olmanin sinirlarin1 daha bireysel bir sekilde belirleyebilecektir.
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Bu doniisiim, Aleviligin sosyal ve dinsel baglarinin gevsemesi ve bireysel kimligin 6n
plana ¢ikmasiyla sekillenecektir (Yildirim, 2012, s. 148-150).

Sonug olarak Tiirkiye’nin tarihsel siirecte deneyimledigi toplumsal dinamikler,
blinyesinde barindirdigr farkli topluluklar1 da kacinilmaz bicimde etkilemistir.
Alevilik 6zelinde bu etkilesim, Ozellikle 1980°li yillarda kentlesme siirecinin
hiz kazanmasiyla birlikte, Alevi niifusun kentsel yerlesim alanlarina yonelik gog
hareketiyle belirginlesmistir. Bu baglamda, geleneksel ¢ergevesi igerisinde sekillenen
Alevi dini ve kiiltiirel kimliginin bir doniisim gegirdigi ve sdz konusu doniisiim
stirecinde, dini ve kiiltiirel baglamda toplumsal bir analiz yapildiginda yoksullasma
yasadig1 ifade edilebilir.

3. Yoksullasma

Sosyolojinin genis analitik cercevesi, toplumsal yapiy1 olusturan cok sayida
unsurun baglamsal olarak degerlendirilmesine olanak saglamaktadir. Bdylece
toplumda merkeze alinan herhangi bir olgunun derinlemesine analiz edilmesine
katkida bulunmaktadir. Bu baglamda oncelikle yoksullasma kavraminin gesitli
tanimlarina yer verilecek, ardindan ¢aligmanin temel konusunu teskil eden Alevilikte
yoksullagsma meselesi ele alinacaktir.

Yoksulluk kavrami tizerindeki onemli c¢alismalar, 19. yiizyilda baglamis ve
ozellikle mutlak yoksulluk konusuna odaklanmustir. ilk kez 1880°de Booth tarafindan
onerilen bu kavram, Ingiltere’deki arastirmalarinda yogunlasmistir. Daha sonra
1899°da Rowntree, kavrami daha ileri bir seviyeye tasiyarak gelismis bir anlayis
sunmustur (Senses, 2002). Yoksulluk, glinimiiz diinyasinda ise karmasik ve ¢ok
yonlil bir sorun olarak kabul edilmektedir. Ayrica bu kavram yalnizca diisiik gelir
seviyesiyle tanimlanamaz. Bireylerin temel ihtiyaglarini karsilamakta zorlanmasi
seklinde de tanimlanabilir. Pek ¢ok arastirmada yoksulluk; istthdam, barinma,
saglik hizmetlerine erisim, egitim ve sosyal yasamin temel gerekliliklerinden
mahrum kalma durumu olarak ele alinmistir (Fortuijn ve Ostendorf, 2004, s. 239).
Yoksullugun maddi, sosyal ve psikolojik olmak iizere bircok boyutu vardir. Birinci
boyut gelir yoksullugudur, yani tiiketimle 6lgiilen maddi eksikliklerdir. Ikinci boyut,
mal varliklarindaki eksiklikleri ve hizmetlere erisim yetersizliklerini kapsar. Uciincii
boyut, Amartya Sen’in “kapasite yoksullugu” kavramini ifade eder ve bireylerin
potansiyellerini kullanabilme yeteneklerinin kisitlanmasini igerir. Dordiincii boyut,
yoksullugu ¢ok boyutlu bir sekilde ele alir. Saglik, egitim ve giivenlik gibi faktorleri
de igerir. Besinci boyut ise yoksullarin kendi gbziinden yoksullugu tanimladigi,
gligsiizliik, diglanma ve giivensizlik gibi durumlari kapsar (Ehrenpreis, 2006, s. 3-4).
Neticede yoksulluk, toplumsal yapi i¢erisinde bireyin sosyoekonomik ve psikososyal
biitiinliigiini derinden etkileyen, yapisal bir dezenformasyon olgusudur.

Farkl1 bir yaklagimda yoksullugun temel 6zellikleri beslenme odakli ele alinmig
olup genellikle yetersiz beslenme, diisiik gelir, tarim i¢in arazi eksikligi, bor¢luluk,
hastalik ve engellilik gibi durumlar olarak belirtilmistir. Bu faktorler, yoksullugun
hem nedenleri hem de sonuclaridir. Ayrica kirsal yoksullarin, kent yoksullarina
kiyasla daha az yetersiz beslenme riski tasidigi, ¢iinki kirsal alanda toplumsal destek
ve dogal kaynaklarin daha erisilebilir oldugu belirtilmektedir (Jitsuchon, 2001, s. 7).
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Drewnowski, yoksullugu bireysel ve ailesel refahin siirdiiriilebilmesi ile toplumsal
entegrasyon icin gereken gelir diizeyine ulasilamamasi olarak tanimlamakta ve
kavrami yetersiz gelir temelinde agiklamaktadir. Ona gore, bireyin elde ettigi toplam
gelirin yani sosyal gelirin hedeflenen tiiketim ihtiyaglarini karsilayamamasi, yoksulluk
olgusunun belirleyici unsurudur. Ayrica bu noktada sosyal gelir kavrami bireyin
yalnizca maag gibi dogrudan kazanglarini degil; sosyal yardimlar, transferler ve diger
tiim gelir kaynaklarini kapsayan toplam kazanimini ifade etmektedir (1977, s. 9-10).

Tirk Dil Kurumu yoksullugu “Yoksul olma durumu; fakirlik, fukaralik,
bes parasizlik, yokluk, yoksuzluk, variyetsizlik, sefillik, sefalet, fakr, meskene,
verimsizlik, yetersizlik” (https://sozluk.gov.tr/) seklinde tanimlar. Yoksullagsma ise
“Yoksullasmak isi; fakirlesme” (https://sozluk.gov.tr/) olarak tanimlanmaktadir.
Dolayisiyla yoksullagma, bireyin veya toplumsal katmanlarin sahip oldugu
sosyoekonomik kaynaklarin ve yasam standartlarinin zaman igerisinde sistematik bir
gerileme gostermesi, yani bir yoksunlagsma siireci olarak tanimlanabilir. Sosyolojik
boyutta belirli bir grubun ya da toplulugun yoksullagmasi, toplumsal entegrasyon i¢in
gerekli olan asgari refah diizeyini kaybederek sistemin ceperine itilmesi anlamina
geldigi belirtilebilir. Belirli bir grubun kolektif olarak yoksullagsmasi, bu kesimlerin
egitim, saglik ve giivenlik gibi temel haklardan mahrum kalmasina ve neticede
toplumsal hiyerarsi igerisindeki statiilerinin ve seslerinin erimesine yol agar. Ayrica bir
grup yoksullastik¢a toplumsal yapidaki yerini kaybeder, sinifsal farklar belirginlesir
ve bu durum, grubun sosyal entegrasyonunu zorlastirarak kolektif kimligini ve
dayanigmasini zedeler.

3.1 Alevi Yoksullasma Analizi

Alevi yoksullagsmasi, kendine 6zgii toplumsal ¢izgilerin ve normlarin belirli
faktorler sonucunda ¢oziilmesi ve islevselligini kismen yitirmesiyle iliskilendirilebilir.
Gegmiste kutsal ve baglayici nitelik tasiyan toplumsal normlarin farkli toplumsal
dinamikler nedeniyle eski degerini ve etkisini koruyamamasi, sdz konusu kiiltiirel ve
inangsal yapida belirli bir yoksullagma siirecinin yasanmasina yol agabilir. Ayrica s6z
konusu yoksullasmanin, sosyolojik bir perspektifle okundugunda, sosyokiiltiirel ve
sosyoekonomik alanlarda kendini gosterdigi belirtilebilir.

3.1.1. Kentlesme Siirecinde Alevilik: Geleneksel Paradigmalarin Kirilmasi

Kentlesme siireci, Alevilik baglaminda etkileri belirgin bicimde gdzlemlenen
o6nemli bir toplumsal doniisiim olarak degerlendirilmelidir. Kentlesme bir yandan
Aleviligin yeni kurumsal ve kamusal bi¢cimler altinda yeniden drgiitlenmesine zemin
hazirlarken diger yandan bazi kiiltiirel ve dinsel unsurlarda ¢éziilme ve doniistimlerin
ortaya ¢cikmasina da neden olmustur.

Kentlilesme siirecinde kent yasamma o6zgii kiiltiirel pratikler ile geleneksel
kiiltiirel degerler karsilikli bir etkilesim igerisine girmektedir. Bu etkilesim sonucunda
ise s0z konusu toplumsal gruplarin yapisinda ve isleyisinde ¢esitli yapisal ve iglevsel
doniistimler ortaya ¢ikmaktadir (Sinanoglu, 2017, s. 17). Dolayistyla kirsaldan kente
gerceklesen gog siireci, Alevilik inancinin geleneksel yapisinda énemli doniistimlere
yol actig1 ifade edilebilir. Kirsal yasamda ibadet, gorgii kurallari, bayram, orug, ikrar
ve diiskiinliik gibi uygulamalar ile giiglii bir toplumsal bag olan musahiplik kurumu
stirekliligini korurken, kentlesme siireciyle birlikte bu geleneksel pratiklerin bir kism1
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zayiflamis ve bazilar1 unutulmaya baslanmistir. Ote yandan yogun kent ortaminda
karsilagilan diglanma ve ayrimcilik deneyimleri, Alevi topluluklarmin giivenlik
ve dayanisma amaciyla ¢cogunlukla bir arada yasadiklar yerlesim alanlarini tercih
etmelerine yol agmustir.

Tiirkiye’de Alevilerin kirdan kente kitlesel gogii, derin bir sosyokiiltiirel doniisiim
stirecidir. Tarihsel olarak o6teki konumundaki Alevi topluluklari, genel kentlesme
sorunlarint yasamanin tesinde, bu sorunlar1 kimliksel bir boyutla deneyimlemistir.
Geleneksel korunakli yapisini kaybederek hazirliksiz bir sekilde hakim kamusal
alana giren Alevilik, iki temel sorun alaniyla karsilagmistir: Kentte varligini stirdiirme
endigesinin takiyeyi yayginlagtirmasi ile dini pratiklerin (cem) ve sosyal kurumlarin
(musahiplik, dedelik) kentsel mekanda orgiitlenememesi. Bunlar, kolektif hafiza
ve aidiyette ciddi kirilmalara yol agmigtir (Salman, 2017, s. 46-47). Bu noktada
Alevilerin kentlegsme siireci sosyomekansal segregasyon, kurumsal doniigiim,
kimliksel doniisiim ve politik diglanma dinamiklerinin i¢ ice gectigi, sancili ve
tamamlanmamis bir modernlesme krizi olarak okunabilir. Bu baglamda Aleviligin
kiiltiirel, kimliksel ve dinsel yapisinda ¢oziilmeler yasanmasi, ifade edilen faktorler
nezdinde yoksullasmanin yasandigina isaret etmektedir.

3.1.2.Tiirkiye’de  Alevilerin Siyasi-Ekonomik Konumu ve Yasadigi
Yoksullasma

Karar alma mekanizmalarindaki mevcut kurumsal egilimlerin, Alevi
bireylerin kamusal temsil ve ekonomik firsat yapilariyla olan iligkisini etkiledigi
gozlemlenmektedir. Kaynaklarin daha dengeli dagilimi ve temsil adaletinin
giiclendirilmesi, toplumsal uyumun siirdiiriilebilirligi agisindan 6nem arz etmektedir.

1960’1  yillardan itibaren siyasal alandaki —muhafazakar egilimlerin
kurumsallagsmasi, Alevi toplumunun kendisini daha ¢ok laiklik ve sekiiler degerler
iizerinden tanimlamasmna zemin hazirlamistir (Ozmen, 2011, s. 48-50). 1980
sonras1 piyasa odakli doniisiim ve son donemdeki neoliberal politikalar, Alevilerin
sosyockonomik konumunda tarihsel siireclerin etkisiyle sekillenen hassasiyetlerin
devam etmesine yol acmistir. Kamusal kaynaklarm tahsisinde liyakat esash
kanallarin yani sira kiiltiirel ve siyasal uyum beklentilerinin 6n plana ¢ikmasi, Alevi
bireylerin kamu istihdami gibi gelencksel giivence mekanizmalaria erisimini
kisitlayabilmektedir. Bu durum, kaynak dagitim aglariin inang ve kimlik temelli bir
secicilikle islemesi riskini dogurarak belirli kesimlerin ekonomik dongii ve sermaye
birikim siireglerine katilimini gliglestirmektedir (Boz, 2023, s. 499-500). Dolay1siyla
Alevi toplumunun sosyoekonomik giivence mekanizmalari agisindan yeni sinamalarla
kars1 karsiya kaldigini gostermektedir. Mevcut tablo, vatandaslik haklarinin ekonomik
yansimalariin da kiiltiirel ve siyasal boyutlarla es zamanli olarak degerlendirilmesi
gereken bir siireci isaret etmektedir.

Aleviligin sosyopolitik kaynakli iktisadi dezavantajliligi, kamu yonetimindeki
monolitik yapilanma ve karar alma mekanizmalarindaki asimetrik temsil diizeyleriyle
somutlagsmaktadir. Kurumsal kaynak dagitim siireglerinin rasyonel-biirokratik
ilkelerden ziyade, kiiltlirel ve siyasal eklemlenme aglarina evrilmesi; Alevi
toplumunun ekonomik sirkiilasyonun ¢eperine itilmesine ve tarihsel dezavantajlarin
yapisal bir kirillganlik dongiisii icerisinde yeniden iiretilmesine yol agmaktadir.
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3.1.3. Alevilikte inangsal Sermayenin Déniisiimii: Teolojik Ozden Kopus

Inang ve degerler egitiminde karsilasilan sistematik sorunlar, toplumsal yapida
derin bir niteliksel aginmaya yol agmaktadir. Dini ve manevi kavramlarin teolojik
oziinden koparilarak bireysel veya siyasi ¢ikarlar dogrultusunda aragsallastirilmasi,
inangh Kkitleler nezdinde ciddi bir anlamsizlik ve ontolojik bosluk yaratmaktadir.
Neticede toplumun rehber edindigi etik deger yargilarinin iglevsizlesmesine ve
nihayetinde toplumsal dokuyu bir arada tutan normatif sinirlarin ¢éziilmesine zemin
hazirlamaktadir. Dolayisiyla inancin manipiilatif bir sdyleme indirgenmesi, toplumsal
biitiinliikte bir deger erozyonu ve yapisal bir ¢okiis riski dogurmaktadir.

Aleviligin, 6zellikle Muharrem ay1 pratikleri lizerinden indirgemeci bir okumaya
tabi tutularak Siilik ile 6zdeslestirilmesi ve yalitilmig bir inang sistemi olarak
kategorize edilmesi, temel bir sorunsaldir. Bu yaklasim hem tarihsel hem de pratik
baglamda ciddi metodolojik hatalar icerir. Zira Alevi geleneklerinin Muharrem algist
ve ritlielleri Sii geleneklerden kokten farkli olup Ehlisiinnet ¢izgisindeki tasavvuf
ekolleri ile biiyiik benzerlikler tasimaktadir. Buna ragmen kamusal alanda Alevilik
yansimasi gibi sunulmakta olup hem Nusayri/Arap Aleviligi gibi farkli gruplarla
karistirilmasma hem de Islami gelenegin tasavvufi ve kiiltiirel cesitliligi igindeki
yerinin goriinmez kilinmasia yol agmaktadir (Uger, 2015, s. 66-69). Aleviligin yanlis
Ogretilmesi, onun gergekte dayandigr Hanefi-Matiiridi ¢erceve ve tasavvufi kimlik
yerine siyasi ve ideolojik bir kategorizasyon i¢ine hapsedilmesi anlamina gelmektedir.

Aleviligin inang baglaminda tecriibe ettigi yoksullagma, 6zgiin bir irfan geleneginin
teolojik derinliginden koparilarak dar bir siyasi ve ideolojik kaliba hapsedilmesiyle
belirginlesmektedir. Muharrem ay1 uygulamalari tizerinden yiiriitilen indirgemeci
tanimlamalar, inanci kendi tarihsel koklerinden ve tasavvufi zenginliginden
uzaklastirarak Siilik ile 6zdeslesen yalitilmig bir yapiya doniistirmektedir. Nihayetinde
Alevilik, gercekte dayandigi tasavvufi kimliginden soyutlandik¢a, bu kavramsal
karmasa inangsal sermayenin niteliksel bir yoksullagmaya maruz kalmasina neden
olmaktadir.

3.1.4. Alevilikte Kimlik Erozyonu: Sosyal Mekanizmalarin Coziilmesi ve
Kiiltiirel Yoksullasma

Alevi toplumunun modernlesme ve kentlesme dinamikleri ¢ergevesinde yasadigi
doniisiim, kapsamli bir sosyokiiltiirel degisim ve beraberinde gelen bir sosyokiiltiirel
yoksullagma siireci olarak analiz edilebilir. S6z konusu siirecin ilk katmani, kurumsal
mekanizmalardaki liyakat esasli yapinin zayiflamasi ve ag tipi iligkilerin (clientelism)
sistemsel bir hal almasiyla belirginlik kazanmaktadir. Bu giiven bunalimi, kentlesme
ve teknolojik determinizmin yarattig1 sosyal sermaye yetersizligi ile birleserek kiiltiirel
bir kopusu tetiklemektedir. Geleneksel Alevi-Bektasi 6gretisinin temel direklerinden
olan sozlu kiiltiir ve birincil iliskiler, modernite karsisinda zayiflarken kimlik {izerine
yapilan teolojik tartismalar toplumsal baglarin zayiflamasina ve kokli degerlerin
asimnmasina zemin hazirlamaktadir.

Kiltiirel aktarimmn en kritik sorunsali ise bilgi iletim mekanizmalarinin
kurumsallasamamasidir. Tarihsel siirecte yazilt kaynaklarin ugradigi tahribat ve
imha siirecleri, inan¢ dnderlerinin (pir, dede, babalar) sahip oldugu batini ve zahiri
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bilgiyi gelecek nesillere aktarmasmi giiglestirmektedir. Tbadethanelerin donanimsal
yetersizlikleri ve egitim metodolojisindeki eksiklikler, Aleviligin Tiirk kiltiir
tarihindeki 6zgiin yerinin dogru ve eksiksiz anlatilamamasiyla birlesince kusaklar arasi
bir bellek kayb1 kaginilmaz hale gelmektedir. Bu baglamda bellek kaybi nedeniyle
yeni nesillere aktarilamayan kiiltiirel kimligin, 6ziinden uzaklagarak niteliksel bir
yoksullagmaya maruz kaldig1 sdylenebilir.

Alevilikte ocak sistemi, kirdan kente gé¢ ve modernlesme siiregleriyle birlikte
kokli bir yapisal doniisiim gecirmistir. Geleneksel olarak dedelik hizmetleri belli
soylara bagli, hiyerarsik, yani miirsit-pir-rehber ve kirsal dayanisma aglari {izerinden
yiiriitiiliirken kentlesme bu organik bagi zayiflatmistir. Ocakzadeler artik dort farkli
tipolojiye ayrilmis durumdadir: Maagli/goniillii olarak cemevi ve derneklerde hizmet
verenler, geleneksel hizmetlerini siirdiirenler, bilgili ancak aktif olmayanlar ve sadece
soydan gelen ancak higbir iglevi olmayanlar. Bu farklilasma dedeligin otoritesinin
kurumsal yapilar ve onlarin yonetim kararlari tarafindan belirlendigi yeni bir mecraya
kaymasina neden olmustur (Yaman, 2012, s. 23-24). Sonugta ocaklarin sosyal
denetim, catisma ¢0ziimii ve manevi dnderlik gibi geleneksel islevleri biiyiik 6l¢iide
islevsizlesirken, yerini daha sembolik, kiiltiirel ve kurumsal bir temsile birakmustir.

Alevi geleneginde dedeligin niteliksel doniisiimii, soya dayali otoritenin yerini
bireysel yetkinlige birakmasi ve toplumsal liderligin kurumsal bir role evrilmesi
seklinde ozetlenebilir. Geleneksel donemde dede olmanin temel kosulu, belirli bir
ocakzade soyundan gelmek iken giiniimiizde bu yeterli olmamakla birlikte hitabet,
egitim ve bilgi diizeyi gibi kisisel nitelikler 6ne ¢ikmaktadir (Yaman, 2004, s. 156-
161). Bu cercevede Aleviligin yasadigi niteliksel doniistimiin modernlesme siirecinin
yapisal etkilerinden bagimsiz oldugu disiiniilmemelidir.

Modernlik siireci, Aleviligin geleneksel dini-sosyal yapisini, 6zellikle de merkezi
kurumu olan dedelik istemini kdkten doniistiirmiis, geleneksel ve toplumsal dokuyu
parcalayarak dede-talip iliskisini bilyiik Olgiide ¢ozlilmeye ugratmistir. Dedelerin
gelencksel otoritesi, sekiiler egitim, modern bilgi kaynaklari ve devletin hukuk-adalet
mekanizmalarinin yayginlagmasiyla gerilemistir. Eskiden dedelerin tistlendigi sosyal
diizen, catisma ¢0ziimii ve manevi liderlik gibi islevler, modern devlet kurumlari ve
yeni toplumsal orgiitlenmeler tarafindan bolusiilmiistiir (Keskin, 2009, s. 130-131).
Modernlesmeyle dedelik daha ¢ok kiiltiirel bir temsil, ritiiel uzmanligi ve modern sivil
toplum aktorliigiine dogru evrilmistir.

Kentlesme ve teknolojik gelismeler, Aleviligin toplumsal dokusunu ve kimlik
aktarim mekanizmalarint derinden doniistiirmiistiir. Bu siiregte en belirgin degisim,
sozlii kiiltiir ve birincil iliskilere dayali geleneksel bilgi aktariminin yerini, modern
egitim kurumlar1 ve dijital bilgi kaynaklarina birakmasidir. Geleneksel koy yasaminda
merkezi bir sosyal ve manevi kurum olan musahiplik, kent kosullarinda geng
kusaklar tarafindan pratik yasamda ihtiya¢ duyulmayan bir ritiiel olarak algilanmaya
baslanmistir. Bu doniisiim, geng Aleviler arasinda gelencksel baglardan uzaklagsma,
Stinnilesme egilimleri veya deizm/ateizm gibi arayislara yonelime neden olmustur
(Tugsuz, 2021, s. 19). Bu ger¢evede kentlesme ve teknoloji, Aleviligi bireysel inang
pratikleri ve kimlik algilar1 diizeyinde yeniden sekillenmesine neden olmustur.
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Aleviligin kars1 karsiya kaldig1 i¢ sorunlardan biri, Alevi bireylerin ve topluluklarin
daha genis toplumsal yapilarla yeterli diizeyde biitiinlesememeleri olarak ifade
edilebilir. Bu baglamda bir toplumsal kimlik sorgulama yasanmaktadir. Alevilerin
temel kimlik sorunu, “Alevilik nedir?” sorusuna verilen yanitlardaki i¢sel ve digsal
belirsizlikten kaynaklanmaktadir. Busoru, bir taraftan din-mezhep-yoliiggeninde teorik
bir muglaklik yaratirken diger taraftan Islam ici mi dist m1 olduguna dair kamusal ve
resmi tartigmalar, Alevilerin toplumsal konumunu istikrarsizlastirmaktadir. Kimligin
bu sekilde politize ve sorunsallastirilmasi, Alevilerin topluma tam entegrasyonunun
ontinde yapisal bir engel olusturur (Giil, 2019, s. 41-42). Siirekli tanimlanmaya ve
mesruiyet miicadelesine tabi tutulan bir kimlik, toplumsal pratik katilimm Oniine
geemektedir.

Alevilerin yagadig1 toplumsal ve kiiltiirel yoksullagsmanin temel nedenlerinden biri,
Tirkmen kokenli Alevilerin tarihsel ve kiiltiirel mirasinin, Tiirk kiiltiirii i¢inde yeterince
ve dogru bir sekilde anlatilmamasidir. Bu eksik aktarim, Alevi kimliginin Tiirk kiilttirel
mirasindaki yerinin gériinmez kilinmasina ve dolayisiyla bir yoksullasmaya yol actig1
diistintilebilir. Turkligiin resmi ve kamusal sdylemde homojen, Stinni-Tiirk eksenli
ve tek tip bir kimlik olarak tanimlanmasi, Aleviligin hem toplumsal hem de akademik
diizeyde marjinallesmesine yol agmistir. Bu indirgemeci yaklasim, Aleviligin Islam
icindeki farkli yorumunu, Tirk kiiltiir tarihindeki 6zgiin yerini ve kendine has sosyal
orgiitlenmesini goz ardi etmektedir. Dolayisiyla Aleviler hem Tiirkliik tanimi1 iginde
tam olarak temsil edilememekte hem de farkli inangsal-kiiltiirel kimlikleriyle mesru
bir varlik olarak taninma miicadelesi vermektedir (Aksoy, 2006, s. 65-72).

Tim bilgiler 1sinda Alevilikte yasanan yoksullasmanin modernlesme ve
kentlesme etkisiyle geleneksel ocak sisteminin ve dede-talip iliskisinin ¢oziilerek,
inancin giindelik hayati diizenleyen dinamik bir sosyal kontrol mekanizmasi
olmaktan ¢ikip sembolik bir kiiltiirel temsile donilismesi olarak anlamlandirilabilir.
Bu siirecte sozlii gelenegin ve musahiplik gibi dayanisma aglarinin iglevsizlesmesi,
kimlik aktariminda niteliksel bir kirtlma yaratarak manevi bir erozyona yol agmistir.
Nitekim Alevi kimliginin kurumsal diizlemde geleneksel kabullerle sinirlandirilmasi
ve siireklilik arz eden bir taninma ihtiyacina odaklanmak durumunda birakilmasi,
toplumsal kohezyonun (kenetlenmenin) 6niinde yapisal bir kisit olusturmakta; bu
durum ise kiiltiirel ve siyasal sermaye birikiminin arzu edilen diizeye ulasmasini
giiclestirmektedir.

3.1.5. Siyasi Temelli Yoksullasma

Tiirkiye’deki siyasal ve toplumsal dinamiklerin Alevi toplumu tizerindeki etkileri
iic temel eksende degerlendirilebilir. ilk olarak, siyasi karar alma mekanizmalarinin
toplumsal sorunlara yaklasimindaki eksiklikler ve stratejik Ongorii yetersizligi,
kroniklesmis sosyal meselelerin ¢oziimiinii zorlastirmaktadir. ikinci olarak, Alevi
ogretisindeki esitlik¢i ve 6zglirliik¢li unsurlarin modern siyasal ideolojilerle kurdugu
etkilesim, topluluk igerisinde bireysellesme ve farkli diislinsel arayislar: beraberinde
getirmistir. Son olarak tarihsel siirecte deneyimlenen dislanma ve baski unsurlari,
toplumda kolektif bir giivenlik endisesi yaratarak bireylerin kimliklerini saklama veya
kamusal alandan ¢ekilme egilimi gostermelerine yol agmustir (Kara, 2026, s. 2-9).
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Alevi toplulugunun Tiirkiye’deki siyasal alanda deneyimledigi durum, kurumsal
dislanma ve yapisal zorbalik kavramlariyla analiz edilebilir. Devletin dini alandaki
tekelci ve homojenlestirici yaklagimi, kamusal kurumlar ve zorunlu egitim miifredati
aracihigryla, Siinni-islami normlarm devlet eliyle resmilestirilmesine ve diger
inangsal kimliklerin marjinallestirilmesine yol agmistir (Ozipek, 2011, s. 85). Kamu
otoritelerinin Alevi inang pratiklerini ve mekanlarimi tanima konusundaki ¢ekinceleri
ile gegmise dayali toplumsal travmalarin onarimi noktasinda yeterli kapsayiciligin
sergilenememesi, siyasal kaynakli bir sosyoekonomik dezavantajlilik durumunu
pekistirmektedir. S6z konusu politika tercihleri, toplulugun kurumsal mekanizmalarla
olan iligkisini zayiflatarak siyasi temelli bir sermaye ve imkan kaybina (yoksullagsmaya)
zemin hazirlamaktadir. Ancak 6zilinde, Alevi sorunu demokrasi, laiklik, esit yurttaglik
ve inang Ozgirligli gibi temel siyasi ilkelerin eksikliginin bir tezahiirii olarak
tanimlanmaktadir (Akyiiz, 2015, s. 442).

Alevi siyasallagmasi, temelde bir otekilestirme ve antagonizma siireci olarak
tanimlanmaktadir. Alevi kimliginin siyasal bir forma biirlinmesi, Siinni siyaset
tarafindan tarihsel olarak dislanmasi ve bu durumun 6teki olarak konumlandirilmasiyla
baslar. Siyasal iktidarlarin dini (Siinni) egilimleri ve dini milliyetgilik politikalari,
Aleviler tarafindan varliklarina yonelik bir tehdit olarak algilanmistir. Bu tehdide
karst bir savunma mekanizmasi olarak Alevi kimliginin yeniden pekistirilmesi ve
One ¢ikarilmasi, Alevi siyasallagmasini beslemistir (Arpact, 2019, s. 40-41). Neticede
Alevi siyaseti, tarihsel derinliginde barindirdigi “esitlik”, “adalet” ve “insancil 6z”
gibi evrensel ve kusatici degerleri, dislanma baskisi, 6tekilestirme altinda sadece bir
hayatta kalma stratejisine indirgemek zorunda kalmistir. Eskiden var olan toplumsal
dontstiiriicii giic, yerini kimligi koruma cabasina biraktig1 icin bir tiir siyasi
yoksullagma yasandig1 diistiniilmelidir.

3.1.6. Egitim Temelli Yoksullasma

Alevilerin egitim alaninda yasadig1 temel sorun, Tiirkiye nin merkezi miifredatg1
egitim sistemi i¢inde inanglarinin taninmamasi, dogru bigimde temsil edilmemesi ve
kendi inanglarin1 aktaracak 6zel egitim kurumlarina sahip olamamalaridir. Zorunlu
Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi ders igeriklerinin, teorik ¢ergevesinin 6tesinde, agirlikli
olarak Sitinni-Hanefi referans sistemiyle yapilandirildigr goriilmektedir. Alevi inang
sisteminin miifredat i¢erisindeki temsili genellikle Bektasilik odaginda ve tasavvufi bir
ekol olarak sinirlandirilmakta; bu durum ana akim yorum igerisinde bir tek tiplesme
riskini beraberinde getirmektedir. Nitekim inang diinyasmin zenginligini yansitan
farkli ocak sistemleri ve ritiiel pratikleri, egitim materyallerinde ya yeterli diizeyde
yer bulamamakta ya da kavramsal bir daralmaya maruz kalmaktadir (Basdemir, 2014,
s. 21-27).

Egitim sisteminden kamu ydnetimine kadar uzanan bu kurumsal manzara, Alevi
toplumunun sadece kiiltiirel degil, ayn1 zamanda yapisal bir ‘imkan daralmas1’ile kars1
karsiya oldugunu teyit etmektedir. Din egitimi miifredatindaki kavramsal kisitliliklar,
geng kusaklarin kendi inangsal sermayelerini kamusal alanda ifade etme becerilerini
zayiflatirken bu durum, bireylerin toplumsal aidiyet ve 6zgiiven duygulari tizerinde
dolayli bir aginma yaratmaktadir.
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Bu yapisal tikanikligi agsma yolunda 2025 yili baginda 6nemli bir esik asilmistir.
Milli Egitim Bakanhigi Hayat Boyu Ogrenme Genel Miidiirliigii biinyesinde; Ali
Yaman, Servet Yasar, Biilent Akin ve Cem Erdem gibi alanin yetkin isimlerinin
katkilariyla hazirlanan “Alevilik-Bektasilik Modiilii” (Erdem, 2025, s. III-VII), bu
inang¢ ve kiiltiiriin kamusal egitim alanindaki temsili agisindan yeni bir paradigmayi
simgelemektedir. S6z konusu c¢aligma, Alevi-Bektasi Ogretisinin salt bir ‘yorum’
olarak degil, kendi tarihsel ve teolojik 6zgilinliigii i¢erisinde uzmanlar eliyle akademik
ve pedagojik yaklasimli bir miifredata doniistiiriilmesi bakimindan geleneksel ‘tek
tiplestirici’ riskleri minimize eden ve toplumsal taninma taleplerine kurumsal bir
karsilik tireten stratejik bir hamle olarak degerlendirilebilir.

3.1.7. Orgiitlenme Temelli Yoksullasma

Orgiitler stratejik birer aktdr olma 6zelligi tasiyan sosyal birimler olarak ele
almmalidir. Hannan bu yapilarin, belirli ve sinirlandirilmis amaglar dogrultusunda insa
edildigini vurgulamaktadir. Bu baglamda orgiit, bireylerin ortak hedeflere ulagsmak
gayesiyle bir araya geldigi, karsilikli is birligi ve koordinasyon mekanizmalariyla
isleyen kolektif bir topluluk olarak tanimlanabilir (2009, s. 2). Dolayisiyla 6rgiitlenme
siireci, bireysel cabalarin sinerjik bir faaliyetler biitiiniine doniistiigii dinamik bir
sosyal sistem niteligi tagimaktadir (Aytag, 2004, s. 191). Bu baglamda ayni konu
cercevesinde faaliyet gosteren Orgiitlerin bir araya gelerek ortak amag dogrultusunda
is birligi yapmasi, s6z konusu alanda 6nemli gelismelerin ger¢eklesmesine katki
saglayacaktir.

Alevi toplulugu i¢inde orgiitlenme sorunlari, sivil toplum kuruluglar1 baglaminda
belirgin bir sekilde gdzlemlenmektedir. Alevilik ¢atisi altinda Bektasi, Alevi, Kizilbas
ve Sii kimlikleri temelinde ¢esitli vakif, dernek ve sivil toplum kuruluslari faaliyet
gostermekte ancak bu yapilarin ortak bir dil ve zeminde birlesememesi, zaman
zaman i¢ ¢atigmalara ve koordinasyon eksikliklerine yol agmaktadir. Sosyolojik
bir analiz olarak Alevi toplulugundaki yoksullasma olgusu, basit bir ekonomik
yoksullagmadan ziyade, sosyal sermaye erozyonu ve kolektif varolus krizi olarak
kavramsallastirilmalidir. Bu siire¢ maddi, kiiltiirel, sosyal ve sembolik sermaye
alanlarinin i¢ ice gectigi ve birbirini besledigi bir dezavantaj dongiisiinii isaret
etmektedir. Orgiitlenme yetersizliginin, kolektif degerleri muhafaza eden normatif
sinirlart belirsizlestirdigi ve bu baskalasim siirecinin toplumsal yapiy1 bir kiilttirel
yoksullagma sarmalina siiriikledigi varsayilabilir.

Temelde s6z konusu sosyoekonomik dezavantajliligin belirleyici unsuru, kamu
politikalart araciligryla kurumsallagmis inang temelli bir aidiyet kurgusunun trettigi
yapisal kisitlardir. Bu stratejik yonelim; kamusal alani, istihdam siireclerini, egitim
miifredatin1 ve kaynak tahsis mekanizmalarmi belirli inangsal normlar ekseninde
yapilandirarak Alevi toplumunu sistematik bir sembolik etkilenme, marjinallesme
ve prekarizasyon (giivencesizlesme) dinamigiyle karst karsiya birakmaktadir.
Kentlesmeyle hizlanan bu siireg, geleneksel dayanigma aglarini, sosyal denetim
mekanizmalarini ve bilgi aktarim kanallarini ¢6zerek kolektif hafizada ve aidiyette
derin kirilmalara yol ag¢mistir. Sonug¢ olarak kiiltiirel kimligin par¢alanmast,
toplumsal giivenin zayiflamasi ve siyasal temsilin yoklugunda kendini gdsteren
biitiinciil bir sosyal varolus zafiyetidir. Dolayisiyla Alevi yoksullagsmasi, Tiirkiye’nin
modernlesme siirecinde, ¢ogulcu bir vatandaslik rejimi insa etmekteki basarisizliginin
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ve homojenlestirici milli devlet politikalarinin {irettigi en agir sosyolojik bedellerden
biridir. Sorunun kalici ¢dzliimii, ancak esit yurttasligi merkeze alan, kiiltiirel
¢ogulculugu taniyan ve her tiirlii inang temelli ayrimeilig1 ortadan kaldiracak koklii
bir kurumsal doniigiimle miimkiin olacaktur.

Sonuc¢

Bu calismanin bulgulari, Aleviligin kadim sosyokiiltiirel ve dini dokusunun,
modernlesme siirecinde karsilastigi ¢oklu faktorler nedeniyle asinmaya ve doniisiime
ugradigint ortaya koymaktadir. Modern toplum yapisinda Aleviligin sosyolojik
anlamda, kirdan kente gog¢ eksenli derin bir donilisiim ve kriz siirecinden gegmekte
oldugu acik¢a gorilmektedir. Bu siireg, kolektif kimligin yeniden insasini ve
tahkim edici geleneksel kurumlarin aginmasini igeren toplumsal bir degisimi ifade
etmektedir. Oncelikle kentlesme olgusu, Alevi kimliginin geleneksel tastyict
unsurlart olan cemevleri, musahiplik kurumu ve topluluk i¢i dayanisma aglarim
ciddi sekilde zayiflatmistir. Bu kurumsal ¢6ziilme, kacinilmaz olarak bireysellesme
egilimlerini giiclendirmis ve aidiyet duygusunun yeniden tanimlanmasini gerektiren
bir kimlik krizini tetiklemistir. Gelenegin aktarim mekanizmalarinin tikanmasi ve
inan¢ merkezlerinin yetersizligi, bu kiiltiirel kopusu ve hafiza kaybi riskini daha da
derinlestiren yapisal faktorler olarak dne ¢cikmaktadir.

Ikinci olarak bu kiiltiirel doniisiim, ekonomi-politik bir dislanma dinamigiyle
kesismektedir. Devlet ve piyasa mekanizmalarimin biiyiik 6lgiide hakim Siinni
toplumsal kodlar iizerinden islemesi, Alevi bireyleri ve topluluklart sistemli bir
ekonomik marjinallesme ve siyasal temsilde yetersizlik sarmalina hapsetmistir. Kirsal
alanlardaki yatirim eksikligi bu izolasyonu pekistirirken, kentte de sosyal sermaye ve
firsatlara erisimdeki esitsizlikler, yapisal bir yoksulluk ve dislanma korkusu iiretmistir.
Ugiincii bir boyut ise, bu ¢ok katmanli déniisiim ve yapisal kisitlar karsisinda kolektif
bir direng mekanizmasi ile dayanigsma pratikleri gelistirilmesini giiclestiren igsel ve
digsal dinamiklerdir. Alevi sivil toplum alanindaki orgiitsel par¢calanmislik, catismalar
ve birlikte hareket etme kapasitesindeki zaaflar, toplulugun sesini giiclii bir sekilde
duyurmasini ve hak taleplerini etkili kilmasinin 6niinde engel olan kritik bir handikabi1
teskil etmektedir.

Netice itibariyla Alevi toplumunun i¢inde bulundugu mevcut durum; kiiltiirel,
ekonomik ve siyasal alanlarin i¢ ice gegtigi bir esik halini tanimlamaktadir. Gelenegin
kurumsal ¢er¢evesinin erozyona ugramasi, yapisal esitsizliklerin devamliligi ve sivil
toplumun pargali yapisi, kimligin siirdiiriilebilirligi ve kolektif varligin gelecegi
acisindan ciddi soru isaretleri barindirmaktadir. Bu ti¢lii kiskacin asilmasi, yalnizca
toplulugun i¢sel dinamiklerine ve yeniden yorumlama ¢abalarina degil, ayn1 zamanda
Tirkiye’nin demokratiklesme ve ¢ogulculuk kapasitesini artirmasina, esit yurttaglik
temelinde kapsayici politikalar gelistirmesine baglidir. Aksi takdirde sosyolojik olarak
gbzlemlenen bu kimlik krizi, kiiltiirel bir silinme ve toplumsal diglanma riskini daha
da belirgin hale getirecektir. Sonug olarak bu yapisal gerilimler Alevi toplumunda
yoksullagmay1 derinlestiren temel dinamiklerdir.
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Ozet

Alevilik-Bektasilik inan¢ ve tasavvufi yapisinda yer alan kavramlar yalnizca dini
terminolojiyi degil; tarihsel tecriibeyi, tasavvufi derinligi ve erkan merkezli bir inang felsefesini
birlikte yansitan ¢ok katmanli bir anlam evreni sunar. Bu kavramlarin 6zglinliigii, Alevi-Bektasi
geleneginin kendine has dilini, tislubunu ve yorum bi¢imini ortaya koyar. S6z konusu dil;
sosyal, kiiltiirel ve dini siiregler icerisinde sekillenmis olup salt kavramsal bir aktarim degil,
inancin i¢sel manasini goriiniir kilan emik (igeriden) bir anlatim bi¢imidir. Bu yoniiyle Alevi-
Bektasi inang dili, inanc1 yagayan 6znenin diistinsel ve kiiltiirel diinyasini simgesel imgeler
araciligryla disa vurur. Bununla birlikte, bu 6zgiin kavram diinyas: kimi zaman tasavvufi arka
plan1 bilinmediginde belirsizliklere yol acabilmektedir. Inanci i¢sellestirenlerle ona disaridan
yaklasanlar arasindaki anlam farkliligi, 6zellikle kavramlarin kullanim1 baglaminda anlasilma
glicligii dogurur. Bu baglamda Alevilik-Bektasilik inan¢ ve tasavvufi yapisinda merkezi
bir yere sahip olan “riza(lik)” ve “razi(lik)” kavramlarmin biitiinciil ve sistematik bigimde
ele alindig1 kapsamli akademik c¢aligmalarin sinirli oldugu goriilmektedir. Bu calisma, s6z
konusu kavramsal boslugu doldurma amaciyla Aleviligin yazili kaynaklar1 temelinde rizalik
kavramini inceleyerek igeriden bir bakig sunma gayretindedir. Ayet ve hadislerle birlikte klasik
ve geleneksel Alevi-Bektasi metinleri esas almarak riza(lik) ve razi(lik) kavramlarinin Islam
diistincesindeki genel cercevesi ile Alevi-Bektasi inang diinyasindaki 6zgiin anlam alani emik
bir perspektifle ortaya konulmaya ¢alisilmistir.
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Abstract

The concepts embedded in the Alevi-Bektashi world of belief present a multilayered
universe of meaning that reflects not only religious terminology, but also historical experience,
Sufi depth, and an erkan-centered philosophy of belief. The distinctiveness of these concepts
reveals the unique language, style, and mode of interpretation specific to the Alevi-Bektashi
tradition. Shaped through social, cultural, and religious processes, this language is not merely
a conceptual means of transmission; rather, it is an emic (insider) mode of expression that
renders the inner meaning of belief visible. In this respect, Alevi-Bektashi religious language
articulates, through symbolic imagery, the intellectual and cultural world of the believing
subject who lives that faith. At the same time, this distinctive conceptual universe may at times
give rise to ambiguities when its Sufi background is not known. The difference in meaning
between those who internalize the belief and those who approach it from the outside creates
difficulties of understanding, particularly with regard to the contexts in which concepts are used.
In this context, it is observed that comprehensive academic studies addressing the concepts
of riza(ltk) and razi(lik), which occupy a central place in the Alevi-Bektashi system of belief
and thought, holistically and systematically, remain limited. By seeking to fill this conceptual
gap, this study endeavors to offer an insider perspective through an examination of the concept
of rizalik based on the written sources of Alevism. Drawing on Qur’anic verses and hadiths
together with classical and traditional Alevi-Bektashi texts, the study attempts to present, from
an emic perspective, both the general framework of the concepts of riza(lik) and razi(lik) in
Islamic thought and their distinctive semantic field within the Alevi-Bektashi world of belief.

Keywords: Theology, Belief, Alevism, Bektashism, Riza(lik) and Razi(lik).
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Giris

Alevilik-Bektasilik inang ve tasavvufi yapisi; sosyal, dini ve kiiltiirel bir ¢ergevede
incelendigi zaman s6z konusu sistemin kendine 6zgii zengin bir kavram haritas1 ve
anlam diinyas: oldugu goriilecektir. Bu kavramlar, inancin gerek kurumsal yapisini
gerek soyut diisiinselligini emik olarak (i¢eriden bir bakisla) agiklayan ve s6z konusu
yapinin anlam evrenini genisleten onemli imgeler ve sembollerdir. Bu imge ve
sembollerin dil araciligiyla olusturdugu iletisim modeli kendine has irfani bir iislup ve
bu Gslup etrafinda sekillenen bir gelenegi (sir dili) insa etmistir. Bu anlamda Alevilik-
Bektasilik inang ve tasavvufi yapisini agikliga kavusturmak i¢in onun asirlar boyunca
kendini ifade ettigi kavramlara yogunlasmak gerekmektedir. Bu metot, inanca igeriden
bakma ve inanc1 kendi kavramlari iizerinden bir yorumlama imkani tanir. Ote yandan
s0z konusu Alevilik-Bektasilik inang ve tasavvufi yapisi oldugu zaman bu bakis agisi
daha fazla ehemmiyet kazanmaktadir. Tarih boyunca disaridan yapilan adlandirma ve
tanimlamalar, Alevi toplumunu kendi i¢ dinamikleri ve bakis agisiyla ele almak yerine;
bu inang toplulugunu kendisine ait olmayan teolojik terminoloji ve kavramsal kaliplar
icine yerlestiren bir yaklasimi beraberinde getirmistir. Alevi-Bektasi toplumu son 35
yildir bilimsel ¢aligmalara tiim seffafligiyla konu olsa da hala kendine ait olmayan
kavramlarla tanimlama girisimlerine maruz kalmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alismanin
amact riza ve onay kavramlarini, diger birgok kavram gibi, yerel bir ¢ergeveden
incelemek ve Alevilik-Bektasilik inang ve tasavvufi yapist igindeki anlamlarina ve
kullanimlarina odaklanmaktir. Bu vesileyle Alevilik-Bektasilik inancinin sahip oldugu
bakis agisinin anlamlandirilmasina bir katki sunulacaktir. Ozellikle Alevi-Bektasi
terminolojisinde “hiisn-i riza”, “bab-1 riza”, “tac-1 riza”, “riza sehri”, “riza-y1 Hak”,
“ask-1 r1iza”, “teslim-i riza” ve “riza lokmasi1” gibi kavramlarin muhtevasi anlasilmis
olacaktir. S6z konusu ¢alisma salt kavramlarin ne oldugunu incelemekle kalmamis,
ayn1 zamanda asirlarca siiregelen bu kavramlarin Alevilik ve Bektasilik inancinin
neresinde durdugu, onun i¢in mahiyetinin ne oldugu ve onun anlam evreninde (sir
dilinde) karsiliginin ne oldugunu da aydinliga kavusturmaya ¢alismistir. Amag, giincel
calismalarda ortaya konulan kavramlar iizerinden bir anlam kargagasinin Oniine
geemek ve ¢alismanin muhtevasini inancin yazili kaynaklari tizerinden sunmaktir.

“Ruza(lik) ve razi(lik) kavramlari {izerinden yapilan bu g¢alisma neden bu kadar
o6nemlidir?” sorusuna gelince, Alevilik inancinin temel esaslar1 icine yerlestirilen
riza(lik) ve razi(lik) kavramlarinim bizatihi Kur’an’in temel emirleri arasinda olmasi
calismay1 muhataplarinca dini agidan anlamh kilmaktadir. Ciinkii Insan suresi 9. ayette
gecen “Size sirf Allah rizasi i¢in yemek yediriyoruz. Sizden ne bir karsilik ne de bir
tesekkiir bekliyoruz.” (Yazir, 2023, s. 485) seklindeki ifadeler, zamanla Islam firkalar:
icinde riza(lik) ve razi(lik) kavramlarina énemli bir parantez agmistir. Bu parantezin
muhtevast salt dini olmayip bu alanda yetismis erenlerin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
ahlakinin da temelini olusturmus ve toplumsal olarak Islam diinyasmin giindelik sosyal
yagsam pratiklerine ve ticari ahlakina asirlarca yon vermistir. Bu hareketin erenleri
riza(lik) alarak ve razi(lik) vererek kitleleri Islam’a davet etmistir. Bu irsat faaliyetlerinde,
Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevi’yle ekol haline gelen Yeseviyye tasavvuf hareketi i¢inde
yetismis pek cok yol 6nderi bulunmustur. Bu tasavvufi hareketin “riza”da simgelestigi
ve anlam buldugu sembol ise “tahta kili¢”! metaforu olmustur.

1 Tahta Kilig: Baris1 tercih etme anlayisini temsil eden; irsat, ikna ve terbiye kavramlarini sembolize
eden; diismani 6ldiirerek toprak fethetmekten ziyade goniillerin fethini ifade eden ve bu yoniiyle Hz. Ali’nin
Zilfikar adli kilicinin batini anlamiyla iligkilendirilen sembolik bir nesnedir (Duymaz, 2019, s. 192).
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1. Riza Kavrami ve Kur’an-1 Kerim’deki Yeri

Tiirk Dil Kurumuna gére “riza”; razt olma, isteme ve istek anlamina gelmektedir.
Genel olarak Arap lisan ve kamuslarinda; hogsnut ve memnun olmak, tasvip etmek
ve begenmek anlaminda da kullanilan kelime, esas itibartyla 6zgiin agirligmi dini
terminolojide bulmaktadir.

Riza(lik) ve razi(lik) kavramlarmin Kur’an-1 Kerim’de dogrudan ya da dolayli
bigcimde hangi sure ve ayetlerde yer aldiginin tespiti kavramlarin Kur’ani baglamini
ortaya koyarak ¢aligmanin ilerleyen bdliimlerinde yapilacak analizlerin daha saglikli
ve anlagilir bir zemine oturmasina katki saglayacaktir. Bu anlamda Elmalili Hamdi
Yazir (2023)’a ait Niizul Strasina Gére Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e Meali ve Muhtasar
Tefsiri adli calismada s6z konusu kavramlara iligkin su ayetler dikkati cekmektedir:

Size surf Allah rizasi icin yemek yediriyoruz. Sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir
bekliyoruz (Insan Suresi, 9), (Yazir, 2023, s. 485).

Allah o kitapla rizast ardinca gidenleri, kurtulus yollarina gétiirecek ve izniyle onlar
karanhiklardan aydinhga ¢ikarp, dogru bir yola ulastiracaktir (Maide Suresi, 16), (Yazir,
2023, s. 535).

Onlar Rableri katindaki miikdfati altlarindan wrmaklar akan And cennetleridir. Orada
ebedi olarak kalacaklardw. Allah onlardan razi olmus, onlar da O’dan razi olmugslardir.
Iste bu miikafat Rabbine saygi gosterenler icindir (Beyyine Suresi, 8), (Yazir, 2023, s. 490).

Don Rabb’ine, razi etmis ve razi edilmis olarak (Fecr Suresi, 28), (Yazir, 2023, s. 24).

Ne olurdu, bunlar, Allah ve resuliiniin kendilerine verdiklerine razi olsalardr da soyle
deselerdi: Allah bize yeter. Allah bize liitfundan verecektir; resulii de. ... (Tevbe Suresi, 59),
(Yazir, 2023, s. 559).

Kur’an-1 Kerim’de gegen soz konusu surelerin ayetlerinde riza(lik) ve razi(lik)
kavramlar1 daha ¢ok iki anlam iizerinde birlesmektedir. Bunlardan birincisi kulun
Allah’tan riza dileme hali, ikincisi ise Allah’in kuldan razi olma halidir. Dolayisiyla
“riza” hali, hayra ¢ikmaya vesile olan ve Allah’in rizasini kazanmak {izere kisinin
eylemlerini kotii islerden uzak olarak sekillendirme halidir. Zira Islam dinine gére,
Allah’1n emir ve buyruklarina uyulmasinin neticesi, Allah’in rizasina mazhar olmaktir.
Bu razi olma hali ile ilgili olarak Fetih suresi 18. ayette Allah’mn raz1 oldugu kullar
hakkinda s6yle bir ifade yer almaktadir:

And olsun ki (Hudeybiye de) o agacin altinda sana biat ederlerken Allah o miiminlerden
razi olmugstur. Allah onlarin kalplerinde olani bildi de iizerlerine huzur ve giiven indirdi ve
onlart yakin bir fetihle miikafatlandirdi (Fetih Suresi, 18), (Yazir, 2023, s. 526).

Kur’an-1Kerim, bir toplumda yasayan bireyin sosyal, ekonomik ve siyasi hayatinda
Allah’m rizasini kazanmayr merkeze alan bir yagam modeli sunar. Hayat rehberi
olarak Kur’an ¢ergevesinde formiile edilebilecek bu durum, bireye yasadigi toplumda
erdemli bir yasam sunmaya calisir. Iste bu erdemli toplum tasavvurunun olusmasinda
Kur’an-1 Kerim, bireyin yaraticisina olan riza(lik) ve razi(lik) durumunu birincil
derecede normatif bir akide olarak onemser ve onceler (Bilgiz, 2020, 22-23). Zira
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin Allah tarafindan Cebrail araciligiyla Hz. Muhammed’e
bildirildigi tarihsel donemler gdz oniine alindiginda, her bir ayetin Misliimanlarin
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zor durumunda ya da bir toplumsal ¢ikmaza girdikleri vakitlerde Peygamber’e nazil
oldugu goriilir. Bu acgidan Kur’an ayetleri yasamin her alanii igine alir. Zaten
ayetlerin inis sirast ve belirli bir dizimi bu diisiinceyi destekler niteliktedir (Keskioglu,
1987, s. 118-125).

Ornegin hicbir karsilik beklemeden sirf Allah rizasini kazanmak i¢in yardim eden
miiminler i¢in Leyl suresinin 17-21. ayetleri de tipki Insan suresi dokuzuncu (9.)
ayetindeki anlayis1 paylasir.

Malin Allah yolunda verip arinan takva ehli ise ondan (atesten) uzak tutulur. O éyle
biridir ki, hi¢ kimsenin kendisi iizerinde karsiligini 6deyecegi bir hakki olmadigi halde sirf
yiice rabbinin rizasini kazanmak igin yardim eder. Ve sonunda hosnut da olacaktir (Leyl
Suresi, 17-21. ayet).?

Ayetlerin inig sebebi belirli olaylar olsa da igerdigi hiikiimler ve verdigi mesajlar
evrensel nitelik tasir. Miisrikler, miiminlerin gergeklestirdigi hayirli davranislari
bir karsilik veya menfaat beklentisiyle yaptiklarini ileri siirmiislerdir. Ilgili ayet, bu
iddialar vesilesiyle temel bir ahlak ilkesini ortaya koymaktadir. Islam dinine gore
iman ve amel bakimindan takva mertebesine erismis bir miimin, iyilik yaparken
mutlaka diinyevi bir karsilik bekleme diisiincesiyle hareket etmez. Zira Islam dinine
gbre miiminin; sahip olunan her nimetin Allah’in ihsani olduguna ve iyiliklerin
esas itibariyla herhangi bir ¢ikar hesabina dayanmaksizin, yalnizca Allah’in rizasini
gozeterek yapilmasi gerektigine inanmasi beklenilir. Bu ger¢evede s6z konusu ayetler,
miisriklerin bencil ve menfaat merkezli zihniyetlerini yansitan iddialarini gegersiz
kilmakta ve reddetmektedir. Ayn1 sekilde Hz. Muhammed’le muhatap olmak isteyen
Kureys esrafina yonelik gosterilen tavirda da bu durumu gérmek pekala miimkiindiir.
Kureys ileri gelenleri Hz. Muhammed ile goriismek i¢in onun etrafindaki yoksullarin
kovulmasini talep eder; bu durum tizerine ilahi bir uyar1 gelir. Bu ilahi uyar1 Kur’an-1
Kerim’de yer alan Enam suresi 52. ayettir: “Sabah aksam Rablerinin rizasini isteyerek

ona yalvaranlar1 (Kureys biiyiiklerinin arzusuna uyarak) kovma (En’am Suresi, 52)”.3

Ote taraftan Bakara suresinin 130-134. ayetlerine génderme yapan Tabatabai
ise “riza(lik)” kavramini ulasilmasi gereken bir mertebe olarak goriir. Akabinde
bu mertebenin teslimiyet, karsilik beklemeksizin iyilikte bulunma, Allah ugrunda
eziyet ¢ekerken sabretme, arinmiglik, Allah i¢in sevme ve Allah i¢in bugzetmeme
(kin beslememek) gibi niteliklerini belirtir. Bu nitelikleri riza mertebesine ulagsmanin
gerekleri olarak goriir (2017, s. 467).

Riza kavrami iizerinden rivayet edilen hadisler incelendigi zaman ise yine esas
gayenin Kur’an’1 Kerim’in isaret ettigi sekilde Allah rizasini ve raziligini kazanmak
tizere oldugu goriiliir. Buna bir 6rnek olarak Abdullah b. Amr’in naklettigine gore,
Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmustur: “Allah’mn rizas1 babanin rizasindan gecer.
Allah’mm memnuniyetsizligi de babanin memnuniyetsizliginden geger.” (T1899,
Tirmizi, Birr, 3) *. S6z konusu hadisiserifte riza(lik) ve razi(lik) kavramlari, birinci
derece akran bag iizerinden sosyal bir alana isaret etmektedir. Bu ayrint1 Islam’da
riza(lik) ve razi(lik) kavramlarinin, bireyin ailevi ve akran iliskilerinde sosyal hayatini

2 https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Leyl-suresi/6075/17-21-ayet-tefsiri
3 https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/En'%C3%A2m-suresi/841/52-ayet-tefsiri
4 https://hadislerleislam.diyanet.gov.tr/sayfa.php? CILT=4&SAYFA=179
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ve gilindelik iliskilerini, yasadigi ¢evrede hangi rol ve karakterde, nasil diizenleyip
sekillendirecegi ile ilgili oldugunu gosterir. Bu anlamda séz konusu kavramin
diizenleyici tarafiyla toplumsal oldugu kadar bireyin karakter insasinda Islami bir
ahlaki diistur olarak da on plana ¢iktig1 goriiliir. Yine baska bir hadiste orug ile riza
arasindaki bag, soyle aktarilmistir: Resulullah, iftar ettigi zaman su duay1 okurdu;
“Ey Allah’im senin rizan i¢in oru¢ tuttum ve senin rizkinla orucumu agryorum.”
(Ebt Davad, Siyam, 23).° Ticari iliskiye 6rnek olarak verilen bir hadiste rizanin ikili
iliskilerde ve alacak verecek gibi sosyal hayatin temel pratiklerinde Islam dininin bir
gerekliligi olarak Ebt Saidi el-Hudri tarafindan sdyle aktarilmistir: “Resulullah ‘Satis
her iki tarafin rizasiyla olur’ diye buyurdu.” (6632). Burada ise giindelik sosyal hayatin
her alanindaki ticari pratiklerde adil bir iliski ve taraflarin karsilikli memnuniyeti
icin riza(lik) ve razi(lik) nemine dikkat ¢ekildigi goriiliir. Calismanin ilerleyen
boliimlerinde bu konu, Imam Cafer-i Sddik Buyrugu’nda anlatilan ve Alevilik-
Bektasilikte de adil bir toplum tasavvuru olarak sunulan “riza sehri” temasi altinda
detaylandirilacaktir. Zira 1257 y1l 6nce yazilan bu kitapta ortaya konulan toplum tipi,
siifsiz ve kélelerin olmadigi bir modeldi. Hz. Muhammed’in islam’1 teblig ettiginde
isaret ettigi en 6nemli dlgiit ise “Ustiinliik ancak ‘takva’dadir.” anlayistydi. Kur’an
der ki:

Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik. Birbirinizi taniyp sahib ¢ikmaniz
icin milletlere, siildlelere aywdik. Sunu unutmayn ki Allah i nazarinda en degerli, en iistiin
olanniz, takvdada en ileri olandir. Muhakkak ki Allah her seyi bilir, her seyden hakkiyla
haberdardr (Hucurat Suresi, 13).

Bu anlayisin isaret ettigi toplum modelinin nasil olmas1 gerektigini, imam Cafer
es-Sadik “Riza Sehri” adli toplum tasavvuru ile sunmustur.

2. Alevilik-Bektasilik inan¢ ve Tasavvufi Yapisinda Riza Kavraminin Teolojik
ve Irfani Temelleri

“Riza” kavrami, Aleviligin ve Bektasiligin inang ve tasavvufi yapisinda hem
sozlii hem de yazili gelenekte merkezi bir konuma sahiptir. Basta nefesler, deyisler,
buyruklar ve menakipnameler olmak iizere Alevi-Bektasi edebiyatinin farkl: tiirlerinde
sik¢a karsilasilan bu kavram, yalnizca bireysel bir ahlaki tutumu degil, ayn1 zamanda
inang toplulugu igerisindeki iliskileri diizenleyen temel bir ilkeyi ifade eder. Ozellikle
“riza(lik)” ve “razi(lik)” vurgusu, Alevilik ve Bektasilikte talibin yol erkdnina dahil
olabilmesi, ilim ve irfan talebinde bulunabilmesi ve nihayetinde hakikate (Allah’in
rizasina) erisebilmesi i¢in bagvurmasi gereken asli bir dl¢iit olarak 6n plana gikar.
Bu diisturun giiclii bir sekilde somut olarak goriiniir oldugu yer, cem meydanidir.
Alevi-Bektasi inancinda meydan, Hak-Muhammed-Ali meydanidir. Mekandan
meydana gecisin ilk asamasi riza iledir. Miirsit ve rehberin uhdesinde gergeklesen
ibadette kible, cemaldir. Dolayisiyla meydan bir kurban yeridir ve yapilan ibadetle
miraca varmak esastir. Bu yolculuk ise talibin nefsinden siyrilarak bir goniile girmek
ve goniilden sirra ve sirdan ruha ulasarak Hakk’a go¢ etmektir. Hakk’in huzurunda
dara durup tekrar halka donmektir. Tiim bu dongiiniin vuku buldugu meydan marifet

5 https://ia903407.us.archive.org/20/items/hadis-kitaplari-diyanet/40HadisteRamazan.pdf
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meydanidir (Korkmaz, 2007: s. 88). Marifete ulagsmaktaki maksat ise onun sahip
oldugu evvela tiim makamlara ulasmaktir. Buyruk’a gore ise marifet makami 10’ dur.®
Iste bu 10 makamdan biri de her daim teslim ve rizada olmaktir (()zmen, 1998, C.1,
s. 400). Hakikat kapisi i¢inde de yer alan riza(lik) ve razi(lik), Hz. Ali’nin sanini
gosteren bir haslet olarak 6n plana ¢ikar. Buyruk’a gore, hakikat kapisi talibin kendi
iradesi diginda Tanr1 vergisi olarak goniilden dogan anlam, sezgi ve bilgidir. Bir nevi
marifet makamindan ge¢mis talibin kdmil insan olma yolunda ulasacagi bir irfan
mertebesidir. Hz. Ali’nin diger ad1 “topragin babas1” anlamina gelen Ebd Turab’dir.
Toprak, Alevi-Bektasilikte kendi ayibin1 gérmek, bagkasinin ayibini 6rtmek ahlaki
diisturu ile sembolize edilir. Dolayisiyla riza iizere olmak bu anlayist destekleyen
hakikat kapilarindan’ biri olarak kabul goriir (Ozmen, 1998, c. 1, s. 415). Aym sekilde
Buyruk’a gore, on iki farz i¢inde degerlendirilen riza(lik) ve razi(lik) 6ziinde rizaya
teslim olunmasti, Tanr1’dan gelene razi olunmasi ve belalara sabredilmesi seklinde yer
alir (Zelyut, 1990, s. 314-315).

Bektasi olmanm bazi kural ve kaideleri vardir. Once muhip, sonra dervis, baba,
halifebaba ve dedebaba seklinde silsile devam eder. Ama bu silsileye dahil olmanin
pek ¢ok ahlaki sinir, kaide ve asamalari vardir. Evvela destur almak esastir. Destur
almak, bu yola girmek i¢in alinan bir icazettir. Bu icazeti almadan once bilinmesi
gereken 19 sorunun cevaplanmasi ve bilinmesi esastir. Bu sorulardan 19’uncu sorunun
cevabinda tevella ile Hakk’in rizasina ermenin esasina yer verilir.

Tevelld® ve teberrd nmin’ baska mdndsi yok mudur?

Vardw, o da (Emr-i bilma’riif ve nehy-i anil miinker)dir. Tevelld Hakk'in rizast,
mdsivadan tecerriid, yani teberrd da nehy edilen seylerden nefsi beri kilmak demektir
(Sunar, 1975, s. 106).

Riza kavraminin giiglii bir teolojik anlam buldugu bir diger alan ise Aleviligin ve
Bektasiligin inang ve tasavvufi yapisinda yer alan telkin metinlerdir. Tarikat telkini,
telkin tembihi ve ikrardan talibe telkin gibi asamalarda “riza(lik)” ve “razi(lik)” giigli
bir ahlaki diistur olarak 6n plana ¢ikar. Ornegin bu ii¢ telkin tiiriinde miirside riza ile
teslim olmak esastir.

Tarikat Telkini: Allah eyvallah kapisinda, doktiigiin varsa doldur. Aglattigin varsa
giildiir. Yiktigin varsa kaldw: Dogru gez. Dost gonliinii incitme. Miirside teslim-i riza ol.
[...] Allah Eyvallah (Ozmen, 1998, c. 3, s. 528-529).

Tembih Telkini: “Erenler meydanminda pir huzurunda miirsidine teslim- i riza oldun
mu? [...] Sureti Hak tan goriiniip, diinya menfaatleriyle goziinii kamagtiracak miinafiklarin
sozlerine aldamp erenler yolundan uzaklasirsan mahger giinii yiiziin kara olsun mu
(Ozmen, 1998, c. 3, s. 528-529).

6 Marifet Makamlar1: 1) Edep, 2) Hayat, 3) Sabir, 4) Kanaat, 5) Utanmak, 6) Cémertlik, 7) ilim, 8)
Teslim ve rizada olmak, 9) Marifet, 10) Kendi 6ztinti bilmektir.

7 Hakikat Kapilari: 1) Turab olmak, 2) Iradet, 3) Eline, diline, beline sahip olmak, 4) Seyir, 5)
Tevekkiil, 6) Sohbet, 7) Sir, 8) Riza, 9) Diistince, 10) Tanr1 6zlemini yiirekten gikarmamadir.

8 Tevella: Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt ve Hakk erenlere dostluktur (Sunar, 1975, s. 106).
9 Teberra: Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt ve Hakk diiymanlarini diigman tutmaktir (Sunar,
1975, s. 106).
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Alevi-Bektasi inancinda gorgiiden gecme, bas okutma ve ikrar tazeleme, talibin
iradesini miirsidin rizasinda eriterek Hak, Muhammed, Ali makamina teslimiyeti
ve ruhsal armmay: ifade eder. Bu teslimiyet; seriat, tarikat, marifet ve hakikat
dahil olmak tizere her biri bir hizmet ve haslete karsilik gelen sembolik temsillerle
yapilandirilir; 6zellikle marifet burada riza ekseninde anlam kazanir. Siirecin sonunda
ortaya konulan riza lokmasi ise ilahi rizaya yonelisi, manevi birlikteligi ve toplumsal
dayanismay1 simgeler.

Bireysel bir yonelim olarak talibin izleyecegi ve ahlaki tekamiiliine katki sunacagi
ve “Usil-i agere”® adi verilen tasavvufi kaidelerde de “riza(lik)” ve “razi(lik)”
diisturu 6n plana ¢ikar. Sirat-1 miistakim yolculari us@l-i asere diisturlarint dikkatle
tatbik etmeye memurlardir. Bu yolun sonunda talibin kotii vasiflardan arinarak
rabbani sifatlara bezenecegine ve kamil insan olma yolunda mesafe alinacagina
inanthr. Seyh Safi Buyrugu’'nda riza odakli bu durum daha agik bir 6rnek ile su
sekilde agiklanmistir. Bu yaklasim, riza kavraminin Alevi-Bektasi yagsam bigimindeki
yerini pratikte gostermesi agisindan diyaloglar halinde “Yol ehli kimdir?” konusu
cercevesinde somut ve net bir agciklama sunar:

Seyh Sadreddin sordu:

-Ya Seyh! Hak ehli kimlerdir ve Hak ehli olan nasil olmalidir?
Buyurun isitelim ve bilelim.

Seyh Seyyid Safi buyurdu:

-Kim bir kavme benzerse ondandur

Yani bu tarikat icinde olan kisi rizasiz hichir is yapmamalidir: Oyle ki bir bahcede
agactan diigmiis bir elma gérseler o elmayr almamahdirlar. Eger bahgivan olan kisi elmayt
alp kendi rizasiyla yolcuya verirse, yol ehli olan kardesler bu durumda elmanin kryymetini
odemeden elmayr almamalidirlar, kyymetini verirse alabilir. Bu yol iginde olan kisi gerektir
ki riza ehli ola her isinde rizayr araya, eger boyle olmazsa yol miirtedidir (Seyh Safi
Buyrugu, 2015: s. 131-137).

Soyle hikdye edilmistir ki, giinlerden bir giin Seyh Seyyid Safi arkasinda talipleri oldugu
halde yiiriirken bir bahgede agacta ii¢ elma oldugunu gormiis; ancak gezinti déniisii o
agacta ii¢ elmadan birinin olmadigini gérmiis ve bah¢ivanla aralarinda soyle bir konusma
gecmistir:

Seyh Safi:

-Bu agacta ii¢ elma vard, birisi su an yok, ne oldu?
Bahg¢ivan:

-Sahim! Diistii.

Seyh Safi:

10 “Usal-i Asere” Kurallari: Tovbe, Ziihd, Tevekkiil, Kanaat, Uzlet, Zikr, Tevecciih, Sabir, Muraka-
be, Riza (Ozmen, 1998, c. 4, s. 735).
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-Kopardilar mi, yoksa kendi mi diistii?

Bah¢ivan:

-Sahim! Kendi diistii.

Seyh Safi:

-Peki, o diisen elmaya ne oldu?

Bah¢ivan:

-Bir sufiye verdim.

Seyh Safi:

-Peki, o mu istedi, yoksa o istemeden sen mi verdin?
Bahg¢wan:

-0 istemeden ben verdim.

Seyh Safi:

-Kiymetini verip mi aldi, yoksa vermeden mi aldi?
Bahg¢wvan:

-Sahim! Degerini verip ald.

Seyh Safi:

-Parasini istedin mi, yoksa o kendiliginden mi verdi?
Bahg¢ivan:

-Sahim! Istemeden verdi.

Seyh Safi her tiirlii noksanliktan miinezzeh Hak Tedld Hazretleri 'ne siikiirler edip séyle
soyledi:

-Elhamdulillah! Aliyyun veliyullah! Sifilerim rahmdniymis seytani degilmis (Seyh Safi
Buyrugu, 2015, s. 131-137).

Bu baglamda rizalik, Alevi-Bektasi ogretisinde yalnizca Tanri’nin rizasimi
kazanmay1 hedefleyen metafiziksel bir yonelim degil; ayn: zamanda insan-insan,
insan-toplum ve insan-doga iliskilerini kusatan etik bir ilke olarak sekillenmektedir.
Yazili metinlerde riza, ¢ogu zaman ikrar, adalet, kul hakki ve goéniil kavramlariyla
birlikte ele alinmakta; yolun siirdiiriilebilirligi ve cem erkdninin mesruiyeti agisindan
vazgecilmez bir unsur olarak sunulmaktadir.

Alevi ve Bektasilere gore riza ile hareket etmek, Hz. Ali’yi 6rnek almak anlamina
gelir. Konuya iliskin pek cok Alevi-Bektasi dede ve babalari Hendek Savasi’nda Hz.
Ali ile Abdii Vedd oglu Amr arasinda gegen su olay: dilden dile ve nesilden nesile
aktarmislardir. Zira Golpinarl bu olay1 Mii ‘minlerin Emiri Hz. Ali adli eserinde 6zetle
su sekilde yer vermistir:

Hz. Muhammed’in ordusu ile miisriklerin ordusu karsi karsiya geldiginde
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zamanin en zalimi olan Abdii Vedd oglu Amr, Hz. Muhammed'in ordusuna meydan
okur. Bu meydan okumada karsisina bir er diler. Bu arzusunu iki kez deklare eder,
her seferinde Hz. Ali goniillii olsa da Hz. Muhammed, Hz. Ali’'nin meydanina
¢ctkmasina gonlii razi gelmez. Zira Hz. Muhammed, amcasi olan Ubeyd’i Bedir de
ve amcasi olan Hamza’yr Uhud’da sehit verdigi i¢in Hz. Ali’yi de kaybetmeyi
istemez. Fakat bu meydan okuma iki ordu arasinda psikolojik istiinliik agisindan
mithimdir. Zira Hz. Muhammed buyurmustur ki; Hz. Ali 'nin Hendek teki Abdii Vedd
oglu Amr’a olan darbesi tiim cinlerin ve meleklerin ibadetlerinden daha hayirlidir.
Amr, tigiincii ¢agrisinda Hz. Ali, Hz. Muhammed i razi eder ve er meydanina ¢ikar.
Bu karsilasmada at iistiinde olan Abdii Vedd oglu Amr, Ali’yi karsisinda goriince
alay eder ve Ebu Talip ile olan hukukundan dolay: karsisina almak istemez. Hz.
Ali onu piyade olarak at iistiinde inmesini ve cenge davet eder. Bu davet, Amr’u
ofkelendirir. Bu swrada Amr, etrafina korku salmak adina indigi atin ayaklarini
tek kili¢ darbesiyle kékiinden koparir: At, act icinde kivranirken bunu géren Imam
Ali, Amr’in hamle yapmasini bekler. Amr, tek hamlesi ile Hz. Ali’nin kalkanini
par¢alar. Hamle sirast Ali'ye geldiginde Hz. Ali, tek kili¢ darbesiyle Amr in bir
ayagmn dizlerinden koparwerir. Yerde siiriiklenmek izzetinefsine agwr gelen Abdii
Vedd oglu Amr, Hz. Ali’ye yalvarwr ve isini bitirmesini ister. Hz. Ali’'nin ofkelenip
Amr’in isini bitirmesi icin Abdii Vedd oglu Amr, Imam Ali’nin o miibarek yiiziine
tiikiirii. Hz. Ali, Amr’in bu davranisindan dolayi oziine ofke gelir, ofkesinin
gegcmesi icin Amr dan uzaklasir ve ofkesinin gegmesini bekler. O sira Amr, yerde
can ¢ekismeye devam ediyordur. Tekrar Amr’in yanina gelen Ali’ye Abdii Vedd
oglu Amr, sorar; neden isimi bitirmiyorsun, zelil ve rezil oldum askerlerime beni
bu hdlden kurtar ve isimi bitir, der. Hz. Ali soyle cevap verir, ben Ziilfikar 't ancak
Allah rizast igin kaldirir ve onun rizasiyla indiririm. Fakat sen bu davranisinla beni
ofkelendirdin. Eger ki bu dfkeli halimle seni dldiirseydim kendi nefsimi Allah’in
rizasinin oniine gegirmis olurdum. Zira ben Allah’in Arslani’yim nefsimin degil.
Allah’a ait iglerde ortaklik uygun degildir. Hiddet ve ofke padisahlara padisahtir
fakat o bizim kélemizdir. Ali’'nin bu fazileti karsisinda pek ¢ok miisrik etkilenir
Islam ordusunun safina gecer (1990, s. 30-35).

Hz. Ali’nin Hendek Savasi’nda Abdii Vedd oglu Amr gibi donemin zalim
savaseisint maglup etmesi ve bu olayda gegen 6fke, nefis ve riza temasi; Alevilik ve
Bektasilik inanc1 iginde bir ahlaki fazilet olarak kabul goriir ve pek ¢ok eserde islenir.
Zira her dem riza iizere olmaktan maksat Allah’in rizasina mazhar olmaktir. Alevilikte
bir ahlaki diistur olarak rizalik makami Hz. Ali ile bir temsile kavugmustur. Yukaridaki
cengin dilden dile ve nesilden nesile giinliimiize aktarilmasindaki esas gaye, savasta
bile olunsa bu ahlaki diistura olan riayetin 6nemine isaret eder. Ayni riayet, miiminin
giinliik islerinde de istenir, arzu edilir.

Riza(lik) ve razi(lik), Alevi topluluklarin bir geleneksel yasa etrafinda orgiitlendigi
ve kimliklerini de koruyabildigi toplumsal kurumlar i¢inde 6nemli bir ahlaki diistur
olarak gordiikleri bir kural olmustur. Bu duruma en somut 6rnek riza merkezli bir
ritliel olan “dardan indirme erkdn1” veya “helallik alma erkani”dir. Bu uygulamanin
ritiiel olarak ceme yansimasini Dedekarginoglu soyle aktarmaktadir:

Canlar, dedemiz geldi postuna oturacak, biliyorsunuz ki bizim inancimizda kul kuldan
razi olmadik¢a Allah kuldan razi olmaz. Dede, postuna oturup géorevine baslamadan énce
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‘Bu dededen razi misimiz?’ diye sorar. Eger cemaat ‘Biz raziyiz, Hak da razi olsun!’ diye
rizalik verirse: Dede de cemaate ‘Hak sizden de razi olsun. ’der ve Post Dedesine su giilbangi
verir: Bism-i Sah, Alllah, Allah. Hizmetin kutlu olsun, yardimcin Hak-Muhammed-Ali
olsun. Hak Muhammed-Ali, seni dogruluktan ayirmasmn. [...] Adaletin Hz. Ali’'nin adaleti
olsun. Haksizi goriip gozetmeyesin. Dogrudan yana olsun. [...] (2012, s. 143).

Alevilerin tarikat erkani i¢inde rizaligin bir ahlaki diistur olarak rittiel yansimasi,
dardan indirme erkani baska bir deyisle dar erkanidir. Riza kavraminin tiim taraflariyla
anlam buldugu bu uygulama konu ¢ercevesinde dnemli bir 6rnek teskil etmektedir.

Alevi ve Bektasilerde vefat eden -inancin diliyle aska gark olan- talip, muhip ve yol
onderleri i¢in diizenlenen bu erkénin gayesi riza(lik) almaktir. Kusur ve giinahlarinin
vefat ettikten sonra giin yiiziine ¢ikmasini istemeyen talip ayn1 zamanda bu diinyada
isledigi glinahlarla veya kul hakkiyla ulu divana gitmek istemez. Bu nedenle sz
konusu ritiiel, talibin i¢inde yasadig1 toplumun rizaligin1 almasi ve razi olmus olarak
topraga verilmesini i¢eren bir siirectir. Bu durum, vefat eden talibin ulu divanda hesap
giinii alm1 ak sekilde hesaba ¢ekilecegi gibi hala vefat etmeyen diger muhiplerinin
de toplumsal sorumlulugunu artiracak bir riza(lik) ve razi(lik) uygulamasi olarak 6n
plana ¢ikar. Bu erkan; merhumun salih amelleriyle yad edildigi ve yasadig1 zaman
icinde kendisinde hakk1 olanlarin divanda durup, varisleri tarafindan hak sahiplerine
haklarinin teslim edilip helallik alindig1 bir siireci kapsar. Erkandan sonra kurbanlarin
tiglandig1 ve misafirlere lokmalarin ikram edildigi bir siire¢ ile sonuca baglanir
(Rengber, 2020, s. 31). Bu uygulamay1 Dedekarginoglu ise su sekilde izah etmistir:

Alevilerde ‘Dar erkdni’len kiginin hayattayken geride kalanlara herhangi bir borcunun
olup olmadiginin veyahut diger canlarla bir kirginlik yasayip yasamadiginin belirlenmesi,
bu kisilerle helallesmesidir. Dolayisiyla dlenin Hak katinda rahat ettirilmesi diisiincesiyle
dardan indirme ceminin yerine getirilmesi temel gorevlerden biri sayilmistir. Inanca gore
cemin yerine getirilmemesi durumunda; olen kisiden alacakli olan ya da kendisinden
rizaltk alimmayan varsa; bu kisinin hakkini helal etmeyecegi igin dlenin yattigi yerde rahat
olmayacagina, Hakk'in huzuruna kul hakki yemis olarak ¢itkacagina inanmilmaktadir. Diger
taraftan bu yolla toplum i¢indeki anlasmazliklar, darginliklar, kirginliklar dede / pir veya
baba araciligiyla ¢oziime kavusturulmaktadwr: Kisiye kul hakkinin yenmemesi gerektigi
ogretilmektedir. Dardan indirme cemiyle élenin maddi manevi tiim yiikiimliiliikleri ortaya
dokiiliir (2018, s. 319).

Riza(lik) ve razi(lik) meydani denilebilecek bu meydan, tam olarak mekan denilen
kavramdan uhrevilik tasimasi sebebiyle ayrisir. Bu mekan ve meydan ayrigsmasi bir
mana tizeredir. Aleviler ulu divan olarak tanimladig1 bu yeri “Hak, Muhammed, Ali
Meydani” olarak goriir, kiymet verir, bu bilingle dara durur ve yol 6nderi tarafindan
taliplerin sahitliginde hesaba ¢ekilir. Mekén ise diinyevi veya zahiri olani temsilen
batini alemden ayrilan kisimdir. Cem miihiirlendikten sonra s6z konusu mekan artik
Hak, Muhammed, Ali meydani yani batini bir alem oluverir.

Sefer Aytekin’in yayimladigi Buyruk nishasinda tarikatin yol ve erkani noktasinda
rizalik ve raziliga dair Imam Cafer Hazretlerinin buyurdugu su ifadeler mevcuttur:

Eger pir eger talip, onlara soyle gerektir ki yoldan dénmeyeler, tarikattan ve hakikatten
hergiz ¢cikmayalar. Ondan sonra dembeden riza hasil edeler. Ve rizadan dénmeyeler. Ve bir
dahi miirebbi ve musahip onlar dahi dyle gerektir ki evliyamin ayin-i erkdani ve miirsidin
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sur nefesi yerini ala. Birbirinin yurduna oturup ondan sonra terk-i mal ve terk-i can ve
terk-i diinya ve terk-i bed fiil ve terk-i hava bunlart terk edip ve teslim-i rizayr kabul edip
riza kapisinda olmasalar ve erkdni tarikat ve erkdn-1 maarifet ve erkdn-1 hakikat ile riza
gosterip teslim olmasalar gerek pir gerek talip ikrarlart caiz olmaz.” Bir kavilde Hazreti
Imam Cafer Sadik buyurur ki: “Bunlar yoldan ve erkindan diiskiindiir. Cemden reddedip
komayasiniz. Terciiman ve kurban yidirmeyesiniz ve erkdan ¢calmayasiniz (1958, s. 32).

Rizaliga dayali bu kurallarin baglayiciligi bir erkan islegi icinde gozetilmektedir.
Riza kapisindan yiiz ¢eviren talibin akibetinin kendisine bildirildigi bu ifadelerde
kavramin talip agisindan dini ve sosyal baglayiciligini gérmek agisindan normatiftir.

Buyrugun devaminda rizalik ve raziliga verdigi onem itibartyla rizasizliga
uyguladigi yaptirnmin da bir o derece sert oldugu Buyruktaki ifadelerden
anlagilmaktadir. Bu yaptirimlar tarikat erkaninin disia ¢ikan ve rizasizliga egilim
gosteren talipler ig¢in uygulanmuistir.

Bir talip nefsini zapt etmezse, rizasiz lokmaya el sunsa veyahut kendi hatununun koyup
gayri hatuna yelse cezasi doksan dokuz tarik vuralar. Kirkint soyle uralar ki kendine kar
ede. Bakisini dahi yiiz gormeye tarikatta yiiz goren hakikatte ciidam olur. Ve bir sufi bir
suffinin rizasin yiksa incitse. Ol yiktigi yeri yapmayinca onu miirsit, miirebbi, pir, rehber
kabul etmeyeler. Eger onlar diinya cifesine tamah edip kabul ederlerse suffiler kabul
etmeyeler. Ve eger bir suffinin hak ile kendi arasinda bir giinah olsa pir yamacina gelip
yargilansa onu bir dahi sormak erkan degildir. Eger bir talipte kul hakki olsa hak sahibi
razi olmadik¢a ol talibi gérmeyeler. Ve dahi ceme diisen sohbeti pir yalniz gormek erkan
degildir. Zira anda cem erenlerinin hem sefaati hem hakki vardwr. Ve eger bir sufi giinahkar
olsa pir nazarma gegip giinahin bagislatsa ve birkag¢ giinahkdr adamlar dahi giinahlarin
ele vermeden ol sufi ile bile dursalar. Onlari tekrar sormak erkdn degildir. Zira birinin yiizii
suyuna onu, onun yiizii suyu hiirmetine ytizii, yiiziiniin hiirmetine binin giinahindan gegilir
(Aytekin, 1958, s. 169).

Harama el uzatan talibin tarikat erkdni iginde rizasizligmna verilen cezalara
bakildig1 zaman yeni bir miirsit ve rehber tutamamasi, ceme alinmamasi, ceme alinsa
dahi o erkdnin Hak katinda kabul olmamas1 gibi bir¢ok yaptirimi igerdigi goriiliir.
Rizasizliga ve harama el uzatan talibin karsilasacagi yaptirimlar, Islam’in iman ve
esaslar cergevesinde acik bir sekilde buyrukta dile getirilir. Ozellikle ehli tarikatta
“rizasiz lokma yemek” marifet adap ve erkdnina uygun olmayan bir davranistir. Buyruk,
rizas1z lokmaya el uzatmay1 yasakladig1 gibi bunu islam’in iman ve esaslar1 i¢inde bir
cezaya da tabi tutmustur (Ekinci, 2004, s. 34-35). Burada yasa ile ceza arasinda talibin
yasadig1 ve lizere oldugu tarik icinde isledigi rizasizliga karsilik toplumsal yaptirimi
biraz agmakta fayda vardir. Hiiseyin Kirmiz1 Yasa'dan Buyruk’a Hak Kuramlar: ve
Aleviler adli calismasinda yasa, ceza ve insan iliskisi iizerinden bir topluluk icinde
bireyin tabi oldugu kurallar1 kandas topluluklar iizerinden aciklamaya calisir. Oyle ki
her toplulugun bir siyasal niteliginin bulundugunu zira siyasallik olmadan toplulugun
olamayacagini belirtir. Bu anlamda toplulugun kolektifligini var edecek bir yasay1
meydana getirecegini ifade eder. Bu yasa ise toplulugu diizenler ve sekillendirir
(Kirmizi, 2021, s. 63-92). Ozetle tarikat erkani topluma bu agidan uyulmasi gereken
teolojik bir yasa sunar, bu yasa da kendi iginde bir siyasallik bulundurur. Zira bu
siyasal bakis neticede bireyler {izerinden riza sehri toplum tasavvurunu arzu eder. Bu
toplum tasavvuru ise Allah’in rizasina ulasmis bir miiminler sehri ve temiz topluma
karsilik gelir.
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3. Rizalik Kavraminin Alevi-Bektasi Nefes ve Deyislerindeki Ifadesi

Aleviligin ve Bektasiligin inang ve tasavvufi yapisinda riza ve razilik anlayisi,
bireysel erdemin otesinde, yol diizenini, erkdn pratigini ve toplumsal iliskileri
bi¢imlendiren kurucu bir ilke olarak ortaya ¢ikar. Bu anlayis, sozli kiiltiir geleneginin
temel metinleri olan diivazlar ve nefesler araciligiyla, inan¢ 6gretisinin ve kolektif
bellegin sirl bir anlatim kazanmasini miimkiin kilar. ikrar ile temellenen; gérgii, cem
ve musahiplik erkanlarryla derinlik kazanan rizalik, ezoterik bir sdylem icerisinde
Hak ile insan, birey ile toplum ve rehber ile talip arasindaki iliskileri diizenleyen
ahlaki bir zemin olarak goriiniirlik kazanir. Diivaz ve nefeslerde riza, yalnizca
manevi bir baglilik bigimi olarak degil; adalet, paylasma ve goniil uzlasisina dayanan
toplumsal bir mutabakat alani olarak kurgulanir. Bu yoniiyle Alevi-Bektasi nefes
gelenegi, rizalik kiiltiiriinii egitici ve doniistiiriicti bir estetik dil araciligiyla siirekli
olarak yeniden tliretmektedir.

Virani’ye ait bir nefeste riza(lik) kavramiyla Hz. Ali arasinda kurulan iligki dikkat
¢ekicidir. Hz. Ali’nin bir fazileti olarak sunulan riza(lik), onun sahsinda marifete
ulagsmanin bir mertebesi olarak kabul goriir. Esasen riza(lik) ve razi(lik) alinmadan
girigilen her iste verilen ikrarin ¢ignenmis olacagma ve o kisinin riza kapisindan
ve ahlaki faziletlerden uzak diisecegi gibi Hz. Ali’nin birlik kapisindan da mahrum
kalacagina inanilir. Virani Divani’nda gegen su dizeler riza (rizalik) kavraminin ahlaki
ve irfani bir ilke olarak nasil derinlestirildiginin gosterilmesi agisindan somut bir
ornek sunar.

Bir riza maldwr alip sattigim
Ugler besler kirklar bazar ettigim
Imam- 1 Ca fer dir diikkan tuttugum

Ben dellalim bazarbasim Ali’dir

Hind Yemen metain alip satamam

Bu Riza malidir 6l¢iip bicemem

Diikkanimi her nddana acamam

Ben dellalim bazarbasim Ali dir (1998, s. 59-60).

“Bir r1iza malidir alip sattigim” dizesi, talibin yol iizerindeki biitiin fiillerinin riza
temelinde gergeklestigini, esasen burada satilan ya da alinan seyin maddi bir meta
degil; canin, nefsin ve iradenin Hakk’a arz edilmesi oldugunu ifade eder. Dolayisiyla
rizalik, alisverisin tek 6lgiisii olmakla birlikte kurulan bu iliskide zor, korku ya da ¢ikar
yoktur. “Imam-1 Ca‘fer’dir diikkan tuttugum” dizesiyle rizahgm dayandig: itikadi
zemin agik¢a belirtilir. Ca‘fer-i Sadik, Alevi-Bektasi geleneginde hem ilm-i batinin
hem de adalet ve 6l¢iiniin sembolidiir. Dolayisiyla burada rizaligin keyfi degil; ilme,
edebe ve erkana bagli oldugu gosterilmektedir. “Ben dellalim bazarbagim Ali’dir”
dizesi ise merkez1 bir anlam tasir. Talip kendini yalnizca bir araci, yani dellal olarak
goriir; hitkiim ve yetkinin Hz. Ali’de olmasindan kasit bir miirgide olan bagliliktir. Bu,
rizaligin nihai makamin velayet oldugunu anlatir. “Bu Riza malidir 6l¢iip bicemem”
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dizesi, rizanin niceliksel 6l¢iilere sigmadigini, goniil ve vicdan terazisiyle tartildigini;
“Diikkanimi her nadana agamam” dizesi ile de rizaligin herkesce tiiketilecek bir nesne
degil; ikrar, edep ve biling gerektiren bir hakikat oldugu ifade edilir. Biitiin olarak
bakildiginda bu dizeler, rizalig1 ahlaki bir ilke, toplumsal bir diizen ve tasavvufi bir
teslimiyet olarak kurar. Aligveris metaforu ise Alevi-Bektasi yolunda insanin Hak
ile kurdugu iligkiyi anlatir. Riza varsa yol vardir; riza yoksa ne pazar kurulur ne de
diikkan agik kalir.

Akin’a gore; “riza mali” maddi ya da ekonomik bir deger olarak degil, hakikate
layik olma yetkinligiyle iligkilidir. Riza, ahlaki temelleri olusmamis bir bilincin
ulasabilecegi bir durum degildir; ancak igsel olgunluga ve dengeye erigsmis canin
tastyabilecegi bir anlama sahiptir. Bu nedenle riza, insanin kendi varligini yani canini
hakikat 6l¢tisiinde ortaya koydugu irfani bir alan1 ifade eder. Bu noktada belirleyici
6l¢ii, hakikatin mihenk tas1 olarak Hz. Ali’ye atfedilen adalet ve denge anlayisidir.
Can, bu 6l¢ii dogrultusunda sinanmadan “pazara ¢ikmis” kabul edilmez. Clinkii riza,
ancak ahlaki tutarliligin korunmasi ve erkanin siirekliligi ile gercek anlamini bulur
(2025, 5.179).

Diivazlar ile Alevi-Bektasi deyislerinde insan suresinin (Hel etd) igerigi, ilahi riza
ve razilik vurgusu etrafinda okunmakta; Cemalettin Yavuz un diivazlar iizerine yaptig1
tez ¢alismasinda sahadan derlenen aktarimlar, bu surenin niizuliine dair anlatilarin
Alevi-Bektasi geleneginde rizalik merkezli bir anlam ¢er¢evesinde yorumlandigini
ortaya koymaktadir.

Ug giin boyunca Hz. Ali’nin evine siraswyla bir miskin, yetim ve esir gelir. Hz. Ali, Hz.
Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin evlerinde bulunan yemekleri a¢ kalma pahasina onlara
yedirirler; bu sebeple de ii¢ giin boyunca ag kalirlar. Bunun iizerine Allah, Insan suresinin
su ayetlerini indirir: ‘Yedirdikleri kimselere soyle derler: Biz size surf Allah rizasi igin
yediriyoruz. Sizden bir karsilik ve bir tesekkiir beklemiyoruz, ¢iinkii biz, asik surath, ¢etin
bir giinden (o giiniin azabindan dolayi) Rabbimizden korkariz. Allah da onlart o giiniin
kotiiliigiinden korur ve yiizlerine bir aydnlik ve i¢lerine bir seving verir (2013, s. 174).

Bu anlati, Alevi-Bektasi inang diinyasinda rizaligi herhangi bir karsilik beklentisi
olmaksizin nefsin geri gekilmesi ve ilahi hognutlugun merkeze alinmasiyla gergeklesen
ahlaki ve irfani bir tutum oldugunu; Insan suresi baglaminda ise bu tutumun Allah
katinda razilik ve esenlikle karsilik buldugunu gostermektedir.

Miisa-i Kazim'dan kaynadi, costu
Kuduret lokmasit honunda pisti
Hel Etd Suresi hem sofra agti
Imdam-1 Riza ’ya indi bu kazan

Virdimizde Hel etd okuruz dyet
Askimiz ezelden artar be gayet
Onlardan umariz ihsan hidayet
Hasan-1 Hulk-i Rizaya bagisla bizi (Yavuz, 2013, s. 175).
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Yukaridaki dizelerde yer alan “Hel etad” ifadesi, Kur’an-1 Kerim’de Insan suresine
karsilik gelmektedir. Alevi-Bektasi kolektif belleginde ise bu ayetin niizul anlatisi;
Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin oruglu olduklar1 hélde, Allah rizas1 igin kapilarina gelen
yetim, yoksul ve muhtaglarla yiyeceklerini paylagmalarini konu edinir. Allah rizasi
temasi etrafinda gekillenen bu anlati, Alevi-Bektasi inang ve edebiyatinda yalnizca
tarihsel bir niizul olayi olarak degil, Ehlibeyit imamlar1 araciligiyla kusaktan kusaga
aktarilan temel bir ahlaki ilke olarak kabul edilir. Bu baglamda s6z konusu ayet;
rizalik, karsiliksiz paylasim ve nefsin terbiye edilmesi gibi ilkeleri merkezine alan,
cem erkani ve Alevi-Bektasi ahlak diizeni i¢erisinde anlam kazanan kurucu bir irfan
ve normatif bir referans niteliginde yorumlanir.

Alevilik-Bektasilikte bireyin iradesini ilahi irade ile c¢atismasiz bir diizlemde
bulusturan riza diisturu; ¢ikar, korku ve 6diil beklentisinden arindirilmis bir sekilde
temellendirilir. Bu konuda 1551 yilinda Hac1 Bektas Tekkesi’nde posta oturan Sersem
Ali Baba, 19 yillik mesihat doneminde pek ¢ok nefes yazmustir (Eyiiboglu, 1980,
s. 156). Bu nefeslerden birinde rizanin mekansal degil goniil temelli oldugu, Hak,
Muhammed, Ali birlikteliginden somutlagan etik siirekliligin insan davranisindaki
karsiliginda goriiniir kilindig ortaya ¢ikar. Bu goriiniirlik kul hakki gézetmek, goniil
kirmamak ve toplumsal uyum yoluyla ifade edilir.

Levlake levidke buyurdu Allah

Daim zikr ederim rizdenlillah

Mii’minin kalbinde olur Beytullah

Allah bir Muhammed Ali ’dir Ali (Koca, 1990, s. 228-229).

Alevi-Bektasi diisiincesindeki tevhidin antropomistik yorumu olan “Allah bir
Muhammed Ali’dir Ali” ifadesiyle riza, bir 6gretiyle karsilik bulur. Tiim bu katmanl
inga sembiyotik bir baglam i¢inde salt teolojik degil; ontolojik, ahlaki ve toplumsal
ilkeler ¢ercevesinde genis bir anlamlar diinyasinin kapisini aralar.

Sah Hatayi’nin bir nefesinde ise riza kavramy, ilahi bir yetkilendirme ile miirsidin
sahsinda soz ile ortaya cikar. Burada miirsit bagimsiz bir ilahi kaynaga sahip
olmamakla birlikte Hakk’in nefesinin, hakikatin sdze ve irsada doniismiis haliyle bir
deger ortaya koyar. Teolojik olarak bu Hakk’in insanda zuhur etmesidir. Dolayisiyla
miirsidin nefesi rizaya dayali bir temsil yetkisinin sonucudur. Syle ki;

Miirsidin nefesi Hak nefesidir

Miirsid soziin tutmayanlar dsidir

Miirsidin rizdst Hak rizasidwr

Hak deyiip tuttugum yoldan ayrilmam (Sah Ismail Safevi 1956, s. 5).

Miirsidin rizastyla kurulan bilingli bir ahit olan ikrar, s6zIlii bir beyanin ¢ok

Otesinde bir sozlesmedir. Bu ahdin bozulmasi; yol ve erkana karst bir tutarsizlikla
olur. Dolayisiyla diiskiin olan kisi asi olur, bu asilik siyasal ve hukuki bir kopus degil,
hakikat diizenine kars: iradi bir kopus olarak goriiliir. Dolayisiyla riza, sadakat ve

siireklilik gerektirdiginden talip ile miirsit arasinda bir uyum aranir. Zira mirsit,
Hakk’in rizasin1 keyfi olarak belirleyen bir otorite degil, Hakk’in rizasinin tecelli
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ettigi bir makam olarak kabul goriir. Bu sayede “riza-y1 {lahi” toplumsal bir zeminde
goriiniirlik kazanmakla birlikte soyut bir metafizik hedef olmaktan daha da oteye
gecer. Talibin yol ve miirsit izerinden kurdugu iliski tipi iradi ve bilingli olup gontilliik
icerir. Dolayisiyla talibin attig1 adim rizaya karsi pasif bir adim ve korii koriine bir
baglilik degil, bilingli bir ahlaki durus ile taglanmig olur. Bu sebepten Hatdy1 nin dile
getirdigi nefeste yer alan riza, salt bir hognutluktan 6te hakikatle kurulan siirekliligin
bir bigimidir.

Pir Sultan Abdal’a nispet edilen bir deyiste riza kavrami ger¢evesinde yola talip
olan bir kisinin nefsine kars1 verecegi miicadelede ne kadar iradi yani riza ile hareket
edeceginin smavini verir. Soyle ki;

Giizel asik cevrimizi

Cekemezsin demedim mi

Bu bir riza lokmasidwr

Yiyemezsin demedim mi (GO6lparli, 1969, s. 65).

Yola talip olmus ask iddiasindaki kisi bu yola riza ile yani iradi bir teslimiyet,
bilingli bir kabul ve ikrarla kazanilan bir hal ile girer. Alevi-Bektasi nefes gelenegi
bu anlayis1 giiclii bir mecaz ile dile getir. Dolayisiyla zahiri olarak beseri bir ask
gibi goriinen anlam batini okumalarda talip, yol, Hak iliskisiyle on plana ¢ikar. Pir
Sultan Abdal’a atfedilen bu dortliikte lokma yalnizca paylasilan bir yiyecek degildir,
helallik ve rizalik iligkisi lizerine kurulu sembiyotik bir bagt da temsil eder. Burada
lokma ve rizaligin karsilik buldugu anlam; goniillii kabul, igsel olgunluk ve toplumsal
mutabakat cercevesinde insa olundugu gergegidir. O halde riza, bireysel bir onay
degil, toplumsal dengeyi saglayan bunu da bir erkan ile koruyan ahlaki bir diisturdur.

Hac1 Bektas Veli’nin halifelerinden olan ve daha ¢ok Osmanli Devleti’nin kurulus
tarihiyle karsimiza c¢ikan Abdal Musa, Anadolu’yu irsat eden 6nemli mutasavvif
sairlerden biridir. Ona atfedilen su didaktik dizelerde riza diisturu giiglii bir sekilde
gorinir:

Her kimin ¢iragin yaksa Hak yakar

Rizaya bas koyup teslim’in takar

Aslhimiz On Iki Imam’a ¢ikar

Babamiz her kim var Ali’den gayri (Ozkirimli, 1985, s. 70-71).

Abdal Musa’nin bu dortliigiinde rizalik kavrami ibadetin mesruiyet zemini,
ikrar ve teslimiyetin ahlaki bir dlciitii olarak sunulur. Fakat bu 6lciit, On iki imam
ve Hz. Ali merkezli bir baglayicilikla konumlandirilir. Zira Hz. Ali, Alevi-Bektasi
inancinda adaletin, ilmin ve velayetin timsali olarak kabul goriir. Hz. Ali i¢in atfedilen
“Baba” kavrami da biyolojik degil irfani bir rehber olarak sunulur. Riza ilkesi burada
ikrar vermekle uyumlu olacak sekilde “bas koymak™ ifadesiyle anlam bulur. Zira
Bektasiligin temel ilkelerinden biri de “Her ne yaparsan, Hak rizasi igin yap.”tir
(Temren, 1994, s. 232-233).

Devriye, nutuk, diivaz imam, elif-ndime ve nefes gibi tasavvufi Tiirk edebiyati
tiirlerinde basarili ornekler veren Noksani’de rizalik temasi keza didaktik bir
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gercevede sunulur:
Kdzim ile yedi deryaya girdik
Riza kapisindan behiste yettik
Umman’a kavustuk katart kattik
Naci deryasinda gah diirdaneyi (Atalay, 2000, s. 7).

Noksani, talibin manevi yolculugunu (seyriisiiluk) yani hakikate ulagmasini riza
iizere olmaya baglamistir. Talibin veya muhibbin (yol asig1) sikayetsiz ve itirazsiz
bicimde yolun her tiirlii zorluguna razi olmasidir. “Behist” ile daha hayatta iken riza
iizere olmanin ve diinyayla kurulan iligkinin riza diisturuyla olmasindan kaynakli
cenneti yasama halidir. Zira yasanan hayat bu anlamda rizalik diizeni icinde ve
¢evresinde yagsama haline karsilik gelir. Talibin ferdi varolusu daha sonra umman
ile “cem”de erimesi ile sonuglanir. Dolayisiyla rizalik, talipte bazen diirdane (inci)
bazen de siradan bir can olmasiyla mutlak bir kemali degil, siirekli yeniden iiretilen
ve yeniden insa halini 6n plan ¢ikaran bir duruma karsilik gelir. Noksani, ozetle
bu dizelerde tipki riza sehrinde (bir alt baslikta) oldugu gibi Hak ile kul arasinda
ontolojik bir denge kurarken toplumsal olarak da talibin cem i¢inde siradanligiyla
adaleti ve goniil birligine vurgu yapar. Bu anlayis rizay1 bir son degil, Hakk’a ve
hakikate erismede insan1 yolun kendisi olarak konumlandirir.

4. Alevi ve Bektasi inan¢ Diinyasinin Toplum Tasavvuru: Riza Sehri

Alevi toplumunun kolektif belleginde bir ahlaki 6lgiit olarak beliren ‘“Rizasiz
lokma yeme! ” veya “Musahipsiz lokma yeme! ” gibi sGylemlerin iizerine inga edilmis
ahlaki diisturun esasinda vermek istedigi anlam biitiinliigii, Alevi Inan¢ Diinyasinin
Toplum Tasavvuru: Riza Sehri temasi altinda verilecek anlatida daha iyi anlasilacaktir.

“Riza Sehri” adli toplum tasavvuru, ¢alismanin basindan beri anlatilan temel
diistinceyi belki de en iyi agiklayan 6rneklerden bir tanesidir. Bu toplum tasavvuru
ayn1 zamanda “temiz toplum” adi verilen gayeye varmanin bir 6n kosulunu ve
yontemini sunar. Alevi ve Bektasi inan¢ diinyasinin mana aleminde riza(lik) ve razi(lik)
kavraminin kendini tam olarak hissettirdigi bu sehirde, birey tizerinden genele yayilan
riza(lik) iliski tipinin her seyden dnce bireyin kendi 6ziinden bagladigini gorebiliriz.
Kendi 6ziinii kendi i¢ aleminde dara geken talibin daha sonra bir miirebbi huzurunda
verecegi ikrar ile hem toplum hem de kendi nefsine karsi yerine getirmesi gereken
sorumluluklar hatirlatilir. Talip, i¢inde yasadigi toplumdan ve miirebbisinden gizli sakli
isleyecegi haksizliklarin en nihayetinde bir ayna misali yiiziine vurulacagi ger¢eginin
bilincinde olur. Bu bilingle batinda ve zahirde verdigi ikrara kars1 sadakatini koruyan
talip ve talip toplulugu sonug olarak bir riza toplumunu meydana getirir.

Tarih boyunca filozoflar ve politikacilar tarafindan onlarca toplum tasavvuru dile
getirilmistir. Oziinde bu toplumlarin genel diizen ve isleyisi incelendiginde, ortak
prensip olarak belirledikleri ana gaye; huzurlu, miireffeh, adaletli, esitlik¢i, sevgi
ve saygt dolu ve baris i¢inde bir toplum ideali goriiliir. Bu toplum tasavvurlarindan
belirlenen hedeflere ulasmak i¢in yasalarla belirli sorumluluklar bireylere ya da
kitlelere ogretilmeye calisilir. Alevi ve Bektasi anlam evreninde sunulan temiz
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toplum idealinde hareket noktasi kisinin kendisi, miirebbisi ve yasadigi toplum ile
olan iligkisini diizenleyen dini normlardir. Sinifsiz bir toplum modeli sunan bu insada
istiinliik ancak takvadadir. Miskinlige yer olmayan ve solidarist bu toplum diizeninde
samimiyet, diiriistliik ve goniilliik esasli ortaklasaci bir yasam esas alinir.

Korkmaz (2013)’1n Yorumlu Imam Cafer Buyrugu adli calismasindan alinan “riza
sehri” anlatist 6zetle su sekilde sunulmustur:

Bir zamanlar bir sifi diinyaya seyahate ¢ikar. Bir giin yolu, bir kente diiser. Bu
kent, simdiye degin gordiigii kentlere benzemiyordur. Sabah zamani herkes isine giiciine
gitmekte, sessizlik iginde yasam siirmektedir. Kentin alisiimamis bir diizeni vardir. Sifi
kentin bu diizenini goriince sasar kalir. Oyle ki yaklagip birine bir sey sormaya cesaret
edemez. Karni actkmistir. Kenti gezerken bir firin goriir. Ekmek almak icin iceri girer.
Firinciya para uzatarak ekmek ister. Ama firinci hayretle paraya bakar. ‘Nedir bu? Biz
bunu kaldirmak icin yillarca ugrastik, biiyiik savaslar verdik. Anlasilan sen riza kentinden
degilsin, diinyali olmalisin’ der. Firinci, sifiyi gorevlilere teslim eder. Ona, bu kentte para
pul ge¢cmedigi anlatilr: Kentin ulularinin toplandigi meclise gotiiriirler. Sufi, ihtisamli bir
binaya gotiiriilecegini samir. Sessiz bir kosede kiigiik bir yaprya gotiiriirler. Yerlere basit
kilimler serilmistir. Ak sakallr ulular, bagdas kurmus kentin sorunlarum tartismaktadirlar.
Devaminda Sifi kentte konuk ediliv. Karnini doyururlar. ‘Burada para pul ge¢mez. Burasi
riza kentidir. Rizalikla her istedigini alw;, her istedigini yaparsin,’ derler. Ayrica da aylak
oturmamasini, ¢alismasini isterler. Siifi bir siive sonra bir kadinla tanigir: Onunla bulusmaya
giderken, bir nar bahgesinden birkag nar koparir. Bu arada aceleden bazi dallart da kirar.
Kadin narlart goriince séyle der: ‘Beni diisiindiigiin igin sag ol. Ama o bahgenin yerini,
varligini ben de biliyorum. Camim isteseydi gidip ben de alabilirdim. Simdi benim canim
istemiyor. Bu narlar burada bosuna ¢iiriiyecek. Baskalarinmin hakkini bosuna ¢iiriitmiis
olacagiz. Narlari koparirken bahgeye de biiyiik zarar vermissin. Oysa daha dikkatli
davranip bahgeye zarar vermeyebilirdin. Burada senden kimse bir sey kagirmiyor ki. Sen
bu kente ayak uyduramazsin.’ Sifi riza kentinden atilir (2013, s. 179-182).

S6z konusu anlatinin yorumuna gelindigi zaman riza(lik) kavrami biitiinsel olarak
iic iliski tipi iizerinden agiklanmaktadir. Birincisi kisinin kendisi ile olan rizalig1 yani
sufinin pir éniinde ikrar verirken 6zii ile hesaplasip kendini yargilamas1 olayidir. ikinci
olarak kisinin toplum ile olan rizali§1 ve toplumun ondan raziligidir. Mezkir eserde
bunun kurallariin net oldugu; kisinin eline, diline ve beline sahip olmasi gerektigi
seklinde ifade edilir. Uciinciisii kisinin dahil olacagi cevreyle baska bir deyisle
tarikatla olan rizaligidir. Girdigi yolun ilkelerini kabul etmesi ve hiir irade ile zorlama
olmadan kendi rizasiyla karar vermesidir. Yol erkani i¢inde bu iligki ag1 ise ancak
musahiplikle saglanir. Bu yolda amag ahiret kardesligi tutup cani, mali ortak etmek
ve sayglyl, sevgiyi kiyamete kadar devam ettirmektir. Tarikat erkdni iginde verilen
riza(lik) ikrar1 konusunu imam Cafer Sadik soyle ifade etmistir: “Ister pir olsun ister
talip olsun biitiin tarikat ehlinin her an riza ile i yapmasi gerekir. Kendi aralarinda
riza olusturmalart gerekir. Ve rizadan donmemeleri gerekir (Korkmaz, 2013, s. 184)”.
“Riza Sehri”, talibin miirsidiyle kurdugu iliski ve mekan-birey uyumu acisindan bir
yasam modeli sunar. Bu model ayni zamanda talibin ahlaki gelisimini tamamlayacag1
ve 0z iradesini giiclendirecegi bir otokontrol yetisidir. Riza(lik) iizerinden megsveret
ya da toplumla istisare, bireye diger yandan katilimcilik, 6zgiir irade ve kolektif
akil gibi pek ¢ok yeti ve duyarlilik sunmaktadir. Esas unutulmamasi gereken nokta
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ise tim bu saglikli toplum iligkisinin temelinde riza(lik) ve razi(lik) yani hiir irade
ve goniildashigin vurgusu oldugudur. Bu goniildaslik birligi dogurur, birlik giici,
giic ise diriligi ve siirdiiriilebilirligi olusturur. Her lafzinda bin bir hikmeti tagiyan
gontl erenlerin tarihi tecriibeleriyle sdyledikleri irfani sozlerin temel vurgusu, genel
itibartyla birlik ve beraberlik olmustur. Bu tema altinda her seyden 6nce tiim dinlerin
kabul ettigi Tanr1 ve onun Islam Peygamberi araciliftyla immet-i Muhammed’e
Kur’an’da verdigi toplumsal mesaji Fecr suresi 28. ayette goriiliir. Ayet soyle der:
“Don Rabb’ine, razi etmis ve razi edilmis olarak!” (Fecr Suresi, 89/28).

Halk menkibelerini gergek olaylar dizisi altinda okumak Alevi ve Bektasiligin
kolektif belleginin anlagilmasina engel olur. Normatif bir tarih anlayisiyla masa
basinda determinist degerlendirmeler yapmak genel olarak bazi biligsel kategoriler
iizerinden olaylara hakim olunmasina yardimer olabilir fakat mikrotoplumsal iliskileri
ve onlarin anlam evrenine dahil olunmasina yetmez. Halk kiiltiiriinde anlatilan inang
ve bu inanglar iizerinden insa edilen menkibelerdeki olaylar, kahramanlar, aktorler ve
bu olaylar dizisi i¢inde gelisen unsurlar stirekli degisse de biitiin olarak ayni ahlaki
normlar1 ve tavsiyeleri verir. Aleviligin ve Bektasili§in inan¢ ve tasavvufi yapisinda
ylizyillarca anlatilagelen ve bir ruhani meclis tipolojisi sunan “Kirklar Meclisi”
bazi normatif bakislar iizerinden degerlendirilereck bu konuda yanlis kanaatlere
varilmaktadir. Elbette bu sadece temel fikri vermek adina bir 6rnektir. Bu sorunsal
bakig 6rneklerini eski Tiirk destanlari iizerinden de ¢ogaltmak miimkiindiir. Burada
verilmek istenen temel fikir, bir toplumu anlamak i¢in onun tasidigi inanci yine
onun diinyasindan (emik) bakarak ¢dziimlemektir. Bu emik bakis, bizi bir toplumun
kendi diinyasinda olaylarin onlar nezdinde ne anlama geldiklerinin, onayladiklar
anlatinin hangi yonleriyle ilgilendiklerinin goriilmesini saglar. Iste tam da bu anlamda
yargilayict degil ¢oziimleyici ve yorumlayici bir bakis esastir. Bu duruma bir drnek
olarak ¢aligmanin konusu baglaminda bir erkanname tizerinden Seyit Dervis Tur’un
yayima hazirlamig oldugu Erkdnname adli calismasinda Bakara suresinin 207’nci
ayeti referans alinarak bir temellendirme su sekilde verilmistir:

Hz. Muhammed icin, Islam icin, insanhk icin, biitiin tehlikeleri cami pahasina olsun
goze alan Hz. Ali, Hz. Muhammed’in hirkasina biiriinmiis yataginda diismanlarin
gelmesini bekliyor. Katil grubu, Allahmn ilahi mucizesi olarak, Hz. Muhammed’in evden
¢ikip gittigini goremezler. Gece hayli ilerledikten sonra topluca Hz. Muhammed'in yattigi
eve baskin yaparak iceri girerler ki onu oldiirsiinler. Yataga saldiran miisrikler, Hz. Ali’'nin
Sfirlaywp yalin kili¢ karsilarina ¢ikisini goriince saskina donerler. Hz. Muhammed 'in nerede
oldugunu sorduklarinda, sert bir sekilde Hz. Ali’'nin tepkisiyle karsilasirlar. Korkularindan
Hz. Ali’ye yanasamazlar ve Hz. Muhammed’i aramaya koyulurlar. Iste o zaman Hz. Ali icin
Bakara suresinin 207 nci ayeti, sovle ifade ediyor: “Insanlar arasinda Allah’mn rizasim
kazanmak i¢in camni verenler vardir. Allah béyle kullarina karst sefkatini esirgemez,
miikdfatlandirir (2012, s. 58).

Buradaki anlatinin toplum nezdindeki alimlanmasi, Hak karsisinda batilin ya da
iyinin karsisinda kotiiniin zail oldugu veya olacag: seklindeki inangtir. Temel nokta
ise iyinin ve dogrunun yaninda duranlarin Allah’in riza buyruguna nail olacaklaridir.

Tasavvuf ve fiitiivvet nazariyesi tizerinden de 6n plana ¢ikan rizalik ahlaki, bizlere
kavramin muhteva ve sinirlar agisindan Islam din ve kiiltiirii icindeki kapsayicilig
gostermektedir. Siileyman Ates’in ¢evirisini yaptigt; Ebu Abdi’r-Rahman Muhammed

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2026 2. Issue | 85



Ali TANRIVERDI

Ibn el-Hiiseyn es-Sulemi 'ye ait Tasavvufta Fiitiivvet adli eserin ikinci ciiziinde soyle
denilmektedir: “Fiitiivvet gereklerinden biri de zikrin, kulun digina ve igine tesir
etmesidir. Zikrin digtaki etkisi, hudu ve husu; igteki etkisi de rizadir” (1977, s. 37).
S6z konusu ¢alismanin devaminda fiitiivvetin gereklilikleri anlatilirken rizaliga dair
sOyle bir vurgu vardir:

Muhammed ibn Abdillah yoluyla Ciineyd’in soyle dedigini isittim: “Herkesin degeri,
amacwma goredir. Amaci diinya olanin degeri hi¢bir seydir. Amaci ahiret olanin degeri,
genisligi goklerle yer arasi kadar olan cennettir. Amact Allah rizasi olan kimsenin degeri
goklerde ve yerde ancak Allah i rizasidir. Onun degeri baska bir seyle dlgiilmez (1977, s.
69).

Yiice Allah buyurmustur: “Allah’in rizas1 her seyden biiyiiktiir.” (Tevbe Suresi, 72).
Kara, bir ¢alismasinda rizalig1 psikolojik iyi olus baglaminda ele alarak “kabul etmek”
ilkesi etrafinda hem dinl hem de psikolojik bir anlayisi harmanlayarak agiklamaya
calisir. Bu ise tasavvufi yorumlardan yola ¢ikarak aci olaylari, olumsuz yasam
deneyimlerini metanetle kargilayacak bireyin karsi karsiya kaldigi olumsuz durumlarla
bas etmesinin psikolojik iyi oluslarina isaret eder. Bu siireci ise kisisel gelisim
yolculugunda tevekkiiliin duygular {izerinden kontrolii daha da kolaylagtirmanin bir
araci olarak goriir. Riza ile ilintili kavramlardan olan hosnut olma, hayati anlaml
bulma, ahlaki olgunluk kazanma gibi inangl insalarda riza kavraminin dini igeriginin
birey iizerindeki olumlu psikolojik etkilerini inceler (2021, s. 575-593). Bu vesile ile
hayatinin her aninda riza ile hareket eden talip, ¢evresiyle daha saglikl bir iliski ve
iletisim kuracaktir. Bu siirecin neticesinde, talip topluluklar1 arasinda mikro da olsa bir
riza toplulugu olusacaktir. Riza kavraminin kullanim amaglari, anlam1 ve smirlarina
gore kullanimi ¢alismanin sonug kisminda detaylandiriimustir.
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Sonuc¢

Riza(lik) ve razi(lik) kavramlari, Alevi-Bektasi inan¢ ve diisiince diinyasinda
hem zahirl hem de batini boyutlariyla merkezi bir konuma sahiptir. Umumi anlamda
sozliiklerde “hosnutluk™ ve “hosnut olma hali” seklinde tanimlanan bu kavramlar,
ilk bakista bireyin iradesine dayali bir tercih ve kabullenme durumunu ifade eder.
Ancak bu zahiri anlam, kisinin sorumluluklarindan kagmasina veya fena fiillere riza
gdstermesine cevaz veren bir teslimiyet bigimi olarak anlasiimamalidir. Islam diisiincesi
acisindan bu tlir bir yaklagim, hakikatte bir gaflet hali olarak degerlendirilmistir.
Dolayisiyla rizalik, yalnizca iradi bir hosnutluk degil; ahlaki sorumluluk, bilingli
tercih ve yiikiimliiliik bilinciyle birlikte ele alinmasi gereken bir kavramdir.

Tasavvufi baglamda rizalik, serazat bir iradenin degil; terk-i can ve terk-i mal
anlayisiyla Allah’in rizasina mazhar olmay1 hedefleyen derin bir teslimiyet halinin
ifadesidir. Bu teslimiyet, Allah’a itiraz1 terk etmeyi ve O’nun takdirine bilingli bir
kabullenisle yonelmeyi igerir. Kur’an-1 Kerim’de riza(lik) ve razi(lik) kavramlarinin
33 surede dogrudan veya dolayl olarak 73 kez zikredilmesi bu kavramin Islam
diistincesindeki derinligini ve ahlaki ideal insan (insan-1 kamil) tasavvuruyla olan
yakin iligkisini ortaya koymaktadir. Bu baglamda rizalik tek tarafli bir kabullenis
degil, karsilikli sorumluluk ve ytikiimliiliikleri i¢eren bir kabul gérme halidir.

Alevi-Bektasi terminolojisinde riza(lik), agirlikli olarak tasavvufi bir mahiyet tagir
ve kimi metinlerde bir makam, kimi kaynaklarda ise ulagilmasi gereken bir hal olarak
tanimlanir. Bab-1r1za, tac-1riza, teslim tag1 gibi kavramlar, rizaligin hem bireysel hem
de kolektif boyutlarint sembolize eder. Cem erkanlarinda rizalik, ahlaki bir sistem
olarak somutlagir; 6zellikle dardan indirme erkani ve lokma paylasimi sirasinda
taliplerin birbirlerinden razi olma hali esas alinir. Bu yoniiyle rizalik, yalnizca bireysel
bir erdem degil, toplumsal diizeni kuran temel bir ilke olarak islev goriir.

Alevi-Bektasi inancinda riza(lik) ve razi(lik), iiclii bir iligki tipolojisi igerisinde
anlam kazanir: Kisinin kendi 6ziiyle, toplumla ve tarikatla olan rizaligi. Bu biitiinciil
yapi, rizaligi bireysel arinmadan toplumsal barisa uzanan bir ahlaki sistem haline getirir.
Son kertede bu anlayis, “riza sehri” olarak adlandirilan ideal toplum tasavvurunu besler.
Kur’an’in miiminler arasinda barisi emreden ilkesinin Alevi-Bektasi diisiincesinde
riza(lik) ve razi(lik) diisturu ile pratige dokiildiigii goriilmektedir. Bu diistur, insan,
toplum ve doga arasinda denge ve barisi tesis etmeyi amaglayan vahdet merkezli bir
inan¢ ve yasam modelini goriiniir kilmaktadir.
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Ozet

Giil Baba figiirii ve onun etrafinda sekillenen anlatilar, Tiirk ve Macar kiiltiirleri arasinda
onemli bir etkilesim alani olusturmaktadir. Jend Huszka’nin 1905 tarihli Giil Baba opereti bu
etkilesimin sahne sanatlarindaki dikkat ¢ekici drneklerinden biridir. Bu ¢alisma, eseri tarihsel,
kiiltiirel ve sembolik katmanlartyla bir performans alani olarak ele almaktadir. Osmanli Budi-
ni’nin gorsel diinyasi ile Macar miizikal geleneginin birlesimi, sahnede kiiltiirlerarasi bir temsil
dili tiretmektedir. Bu baglamda eser, oryantalist kaliplarin &tesine gecen bir estetik yaklasim
sunar. Operetin merkezinde yer alan Giil Baba figiirli, Bati sahne geleneginde sik¢a karsilasilan
stereotipik Tiirk imgelerinden farkli bir temsil ortaya koyar ve hosgorii temelli bir bilgelik anla-
yistyla iliskilendirilir. Eserde yer alan mekansal ve simgesel unsurlar, diinyevi ¢atigmanin 6te-
sine gegen anlam katmanlari iiretir ve etik bir denge fikrine isaret eder. Bu unsurlarin ayrimntili
¢ozlimlemesi makalenin ilerleyen boliimlerinde ele alinmaktadir. Calisma ayrica eserin zaman
icindeki doniisiimiinii incelemekte; farkli dénemlerde degisen ideolojik ve estetik yaklagimlar
dogrultusunda yeniden yorumlandigini ortaya koymaktadir. Bu siirecte Giil Baba figiirii de yeni
anlamlar kazanarak kiiltiirlerarasi diyalog ve barigin simgesi haline gelmektedir. Bu yoniiyle
eser, gegmis ile giinlimiiz arasinda kurulan dinamik bir kiiltiirel aktarim ve yeniden iiretim alani
olarak degerlendirilmektedir.
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Abstract

The figure of Giil Baba and the narratives surrounding him constitute a significant field of
interaction between Turkish and Hungarian cultures. Jen6é Huszka’s Giil Baba operetta, which
premiered in 1905, stands as a notable example of this interaction within the performing arts.
This study approaches the work as a performative space shaped by historical, cultural, and
symbolic layers. The convergence of the visual world of Ottoman Buda and the Hungarian
musical tradition produces an intercultural language of representation on stage. In this respect,
the operetta offers an aesthetic approach that moves beyond orientalist conventions. The
central figure of Giil Baba presents a mode of representation distinct from the stereotypical
Turkish images frequently encountered in Western stage traditions and is associated with a
conception of wisdom grounded in tolerance. The spatial and symbolic elements within the
work generate layers of meaning that transcend worldly conflict and point to an idea of
ethical balance. A detailed analysis of these elements is provided in the later sections of the
article. The study also examines the transformation of the operetta over time, demonstrating
how it has been reinterpreted in accordance with changing ideological and aesthetic contexts
in different periods. In this process, the figure of Giil Baba acquires new meanings and
evolves into a symbol of intercultural dialogue and peace. In this sense, the work may be
understood as a dynamic space of cultural transmission and rearticulation between past and
present.

Keywords: Jené Huszka, Giil Baba, Operetta, Performing Arts, Bektashism.
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Giris

Osmanli—Macar tarihsel temas alani, askeri ve siyasal karsilasmalarin yani sira
giindelik yasam, kent kiiltiirii, mimari, edebiyat, miizik ve sahne sanatlari {izerinden
ilerleyen ¢cok katmanli bir kiiltiirel dolasimin da zeminini olusturur. Ozellikle Budin’in
(bugtinkii Budapeste) Osmanli hakimiyeti doneminde gegirdigi doniisiim, bu kentin
mekansal dokusunda oldugu kadar kiiltiirel belleginde de kalict izler birakmistir.
Osmanli varligi, 19. ylizyildan itibaren Macar kiiltiirel anlatilarinda tarihsel bir olgu
olmasimin yani sira romantize edilmis, efsanelestirilmis ve farkli sanat formlari
araciligiyla yeniden {iretilmis bir ge¢mis olarak temsil edilmistir. Bu baglamda
Osmanlt Dénemi Budin’i, Macar edebiyati, gorsel sanatlari ve sahne sanatlari igin
hem &tekinin mekant hem de nostaljik bir karsilagsma alani iglevi gormiistiir.

Yeniden tretim pratikleri iginde Giil Baba figiirii, istisnai ve ayricalikli bir
konuma sahiptir. Budapeste’de Roézsadomb’daki tiirbesi etrafinda sekillenen
anlatilar, Giil Baba’y: tarihsel bir Bektasi dervisi olmanin Gtesine tagiyarak Macar
kiiltiirel belleginde “manevi koruyucu”, “bilge eren”, “baris elgisi” ve “Tiirk—Macar
dostlugunun simgesi” gibi islevsel temsillerle donatmigtir (Yilmaz, 2023, s. V, VII,
IX). Bu yoniiyle Giil Baba, gegmise ait bir tarihsel sahsiyet olmanin yani sira farkli
donemlerde farkli anlamlarla yeniden yorumlanan, yasayan bir kiiltiirel imge olarak
varligint siirdiirmiistiir. Dolayisiyla Giil Baba, tarihsel kisiligi ile kiiltiirel imgesinin
karsilikl olarak birbirini besledigi bir kesisim noktasinda konumlanir.

Makale, s6z konusu kesisim noktasini, Macar besteci Jendé Huszka’nin (1875—
1960) 1905 tarihli Giil Baba opereti! {izerinden incelemektedir. Modern Macar
operetinin kurucu isimlerinden biri olarak kabul edilen Huszka’nin bu eseri,
promiyerini Budapeste’deki Kiraly Tiyatrosu’nda gergeklestirmis ve kisa siirede
ulusal repertuvarin kalict yapitlart arasina girmistir (Palyi, 2021 s. 166). Giil Baba,
bir yandan 16. yilizy1l Osmanli Budini’ni sahne dekoru ve dramatik gergeve olarak
kullanirken, diger yandan Macar ulusal miizik s6ylemiyle 6zdeslesen verbunkos? gibi
yerel unsurlari, operet formunun hafifligi ve popiiler dolagimi i¢inde yeniden isleyerek
6zgiin bir “Dogu—Bati sentezi” iiretir (Hooker, 2013, s. 302). Bu nedenle eser, romantik
bir ask ve hosgorii anlatis1 olmasinin yani sira miizik, temsil ve ideoloji diizlemlerinde
isleyen ¢ok katmanli bir kiiltiirel “aracilik” mekanizmasi olarak okunmalidir.

Makalenin temel meselesi, Giil Baba operetinin Osmanli—Bektasi mirasini hangi
estetik ve dramaturjik stratejilerle sahneye tasidigidir. Bu baglamda galismada;
“Tirk”, “Macar” ve “Cingene” kimliklerinin miizikal dil (ritim, form, tin1), karakter
ingasi ve dramatik islevler araciligryla nasil ayristirildigr ya da yakinlagtirildigs; kutsal
mekan algisinin (tiirbe, giil bahgesi, dergah imgesi) dramatik yap1 i¢indeki rolii ve
Giil Baba figiiriiniin, oryantalist temsillerin 6tesinde bir bilgelik ve merhamet odagina
nasil dontstiiriildiigii incelenmektedir.

1 Bati miizigi terminolojisinde ¢ogu zaman “kiigiik opera” olarak tanimlanan operet, konusma ile
sarki (teganni) bolumlerinin ardisik bigimde diizenlenmesiyle olusan miizikli bir sahne tiirii olarak
degerlendirilmektedir (Yener, 1983, s. 313).

2 18. yiizy1l kokenli bir Macar dansi ve miizik tiiridir. (Wikipedia, 2025, 28 Ekim).

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2026 2. Issue | 93



Esen POYRAZ

Calisma, Giil Baba operetini ii¢ temel analitik diizlemde ele alir. {1k olarak tarihsel-
kiiltiirel baglam diizleminde; Giil Baba’nin tarihsel kisiligi, Budin’deki tiirbe ve tekke
cevresinde sekillenen anlatilar ve Bektasiligin sembolik repertuvar eserdeki temsil
mantigmi anlamada bir referans gergevesi sunar. Ikinci olarak miizikal-dramaturjik
diizlemde karakterlerin analizi yer alir. Ugiincii olarak ise tarihsel alimlama ve
ideolojik yeniden yazim diizleminde; eserin ozellikle 1950’ler Macaristani’ndaki
sosyalist kiiltiir politikalar1 baglaminda nasil sekiilerlestirildigi, Giil Baba’nin tasavvufi
kimliginin hangi araglarla hiimanist ve aydinlanmac1 bir prototipe doniistiirtildiigii ve
eserin estetik ¢ekirdeginin izleyici nezdinde nasil karsilik buldugu tartisilir.

Bu ger¢evede makale su arastirma sorularina yanit arar: Huszka’nin Giil Baba
opereti Osmanli Budini’ini hangi sahneleme ve anlati kodlariyla kurar ve “Dogu”’yu
nasil ger¢eveler? Eserdeki kiiltiirel kimlikler, miizikal dil ve dramatik islevler izerinden
nasil ayristirilir ya da yakimlagtirilir? Giil Baba figiirii, dramatik catismay1 ¢ézen
bir bilge-merhamet odagma doniisiirken Bektasi 6gretisinin hangi etik ve sembolik
ilkelerini sahne tizerinde goriintir kilar? Sosyalist donemdeki ideolojik miidahaleler,
eserin anlam ufkunu nasil dontistiirlir ve bu doniigiim izleyici alimlamasinda nasil
yanki bulur? Giliniimiizde restorasyon c¢aligmalari, kultir merkezi etkinlikleri
ve yeni besteler araciligiyla Giil Baba imgesi “nostaljik bir operet kahramani” ile
“kiiltlirleraras1 barig simgesi” arasinda nasil yeniden konumlandirilmaktadir?

Makale, 6nce Huszka’ nin sanatsal konumunu ve Gtil Baba operetinin tarihsel arka
planin1 ele almakta; ardindan Giil Baba figiiriinlin Macaristan’daki edebi, gorsel ve
sahnesel temsillerini incelemektedir. Devam eden boliimlerde operetin olay orgiisii
ve miizikal dramaturjisi ayrintili bigimde ¢éziimlemeye tabi tutulmakta; sosyalist
donemdeki ideolojik miidahaleler ve giincel sahneleme pratikleri tartisilarak Giil Baba
operetinin Tlirk—Macar kiiltiirel iliskileri i¢indeki siireklilik ve dontisiim dinamikleri
degerlendirilmektedir.

1. JENO HUSZKA VE GUL BABA
1.1. Jen6 Huszka

Modern Macar operetinin kurucu figiirlerinden biri olan Jené Huszka (1875—
1960), Szeged’de dogmus; miizik egitimini Budapeste’deki Franz Liszt Miizik
Akademisi’nde tamamlamistir. Akademide Jend Hubay’dan keman, Hans von
Koessler’den kompozisyon dersleri alan Huszka, 20. yiizyil basit Macar miizik
yagsaminin belirleyici isimleri olan Zoltan Kodaly ve Béla Bartok ile ayn1 entelektiiel
ve estetik iklimi paylasmigtir (Hooker, 2013, s. 305; Palyi, 2021, s. 31). Bu ortam,
Huszka’nin miizikal formasyonunda akademik titizlik ile ulusal miizik arayislarinin
es zamanli olarak sekillenmesine zemin hazirlamistir.
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Gorsel 1: Jené Huszka

Buna karsin Huszka, kariyer yonelimini ¢agdaslar1 Bartok ve Kodaly’dan farkli
bir hatta konumlandirmis; akademik etnomiizikoloji ya da modernist kompozisyon
arayiglari yerine, donemin en genis izleyici kitlesine sahip sahne tiirii olan opereti
bilingli bir tercih olarak benimsemistir. Bu tercih, ¢ogu zaman hafif bir tiir olarak
goriilen operetin, Huszka’nin elinde ulusal kimlik {iretimine hizmet eden stratejik bir
estetik alana doniismesini saglamigtir. Nitekim besteci, opereti hem eglence iglevi
goren bir popiiler form olarak hem de Macar miiziginin karakteristik unsurlarini
dolagima sokan bir kiiltiirel tastyict olarak degerlendirmistir (Hooker, 2013, s. 304-
306; Palyi, 2021, s. 92).

Huszka’nin sahne sanatlarina en 6nemli katkisi, Viyana merkezli operet gelenegini
Macar miizik unsurlariyla yeniden yapilandirmasidir. Hukuk egitimi aldigr donemde
Kiiltiir Bakanliginda galisirken librettist Ferenc Martos ile tanigmasi, sanat yasaminda
belirleyici bir kirilma noktast olusturmustur. Bu is birligi sonucunda ortaya ¢ikan
Bob herceg (1902) ve Aranyvirag (1903), modern Budapeste operetinin ilk basarilt
ve 0zglin ornekleri olarak kabul edilir (Palyi, 2021, s. 90-93). S6z konusu eserlerde
Huszka; Fransiz operetinin melodik hafifligini, Alman Singspiel® geleneginin
dramatik orgiisiiyle birlestirirken, Macar halk miiziginin ayirt edici ritmik ve melodik
ozelliklerini, 6zellikle verbunkos gelenegini merkeze almistir (Hooker, 2013, s. 294,
304).

Hooker’m (2013) vurguladigi iizere, Huszka nin bu sentezci yaklagimi rastlantisal
bir iislup tercihi degil; donemin izleyicisinin ayni anda hem eglenme hem de ulusal
aidiyet duygusunu pekistirme beklentilerine yanit veren bilingli bir estetik stratejidir.
Bu baglamda Huszka’nin operetleri, “ulusallik” fikrini yiiksek sanat sdylemi yerine

3 Singspiel , 18. yiizyilda Almanca olarak yazilan , konusma diyaloglari igeren ve genellikle komik
bir tonda olan bir opera tiiriidiir (Britannica Editorler, 2019, 13 Eyliil).

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2026 2. Issue | 95



Esen POYRAZ

popiiler sahne pratikleri araciligiyla goriiniir kilarak Macar miiziginin kamusal
dolasimint genisletmistir (Hooker, 2013, s. 304-306; Palyi, 2021, s. 92).

Sanatc1 kimliginin yani sira Huszka’nin hukuk¢u yonii, sahne sanatlar1 tarihi
acisindan ayri1 bir 6nem tasir. Bestecilerin ve sahne sanatlar1 emekgilerinin telif
haklarin1 korumaya yonelik yiriittigi hukuki miicadeleler, Macaristan’da sanatg1
haklarinin kurumsal bir ¢ergeveye kavusmasinda oncii bir rol oynamustir (Palyi, 2021,
s. 171-172). Huszka’nin bu alandaki ¢aligmalar1 sanatsal tiretimin sadece estetik degil,
ayn1 zamanda hukuki ve ekonomik kosullarla da sekillendigini kavrayan modern bir
sanatg1 profiline isaret eder.

Dolayistyla Huszka, Giil Baba (1905) gibi yapitlartyla sahne estetigini
doniistiiriirken; hukuki ve kurumsal girisimleriyle de Macar sahne sanatlarinin
altyapisini giiclendiren ¢ok yonlii bir kiiltiir insani1 olarak degerlendirilmelidir. Bu ¢ift
yonlii konum, onun Giil Baba operetinde goriilen tarihsel duyarlilik, kiiltiirel temsil ve
etik vurguya dayali dramaturjik tercihlerini anlamak acisindan da anahtar bir gergeve
sunmaktadir.

1.2. Giil Baba

Giil Baba, 15. ylizyil sonu ile 16. yiizyil baginda yasamis, Macaristan’in Budin
(Budapeste) bolgesinde tiirbesi bulunan, iinlii bir Tirk Bektasi dervisidir. Tarihsel
kaynaklar, Giil Baba’nin Kanuni Sultan Siileyman’m 1541°deki Budin Seferi’ne
katildigint ve fetihten hemen sonra, 2 Eyliil 1541°deki ilk Cuma namazi sirasinda
veya Oncesinde vefat ettigini kaydeder. Evliya Celebi’nin aktardigina gore, cenaze
namazi bizzat Seyhiilislam Ebussuud Efendi tarafindan kildirilmig ve Kanuni Sultan
Siileyman’in da katildig1 yiiz bini askin kisilik bir cemaatle naasi, Budapeste nin
Roézsadomb (Giil Tepesi) olarak anilacak bdlgesine defnedilmistir (Saral, 2020, s. 1-4;
Yilmaz, 2023, s. 50-51). Budin Beylerbeyi Yahya Pasazade Mehmet Pasa tarafindan
1543-1548 yillar1 arasinda sekizgen planli ve kubbeli bir tiirbe insa edilmistir
(Agoston, & Sudar, 2002, s. 71). Tiirbenin yanina gorsel 2°deki graviirde resmedildigi
gibi Macaristan’daki en biiylik Bektasi tekkesi olarak bilinen Giil Baba Tekkesi de
kurulmustur. Gl Baba Tiirbesi 19. yiizyildan itibaren hem Tiirkler hem de diger
Miisliiman topluluklar i¢in 6nemli bir ziyaret ve hac mekani haline gelmistir.

Giil Baba adinin kokeni hakkinda gesitli rivayetler bulunmaktadir. En yaygin
inanisa gore, sariginda daima bir giil tagidigi i¢in bu lakab1 almistir. Theodor Menzel
ise adinin tekke seyhi alameti olarak tacinin tepesinde bir giil tagimasindan geldigini
belirtmistir (Y1lmaz, 2023 s. 30-35). Baz1 Macar kaynaklarinda, baginda sa¢1 olmadigi
icin “Kel Baba” olarak anildig1, ancak zamanla halk etimolojisi etkisiyle “Gtiil Baba’ya
dontstiigl de iddia edilmistir. Gyula Németh ise giil kelimesinin giilmek (to laugh)
fiilinden geldigini 6ne siirmiistiir (Agoston & Sudar, 2002, s. 58-59)
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Gorsel 2: 1781 tarihli graviirde Giil Baba Tiirbesi ve etrafi (Budapest Torténete c.3 5.42)

Giil Baba’nin Merzifon kokenli bir Bektasi dervisi olmasi, Osmanli fetih
hareketleri sirasinda Anadolu’dan Balkanlara yonelen dervis-gazi gelenegi iginde
degerlendirilmelidir (Yilmaz, 2023, s. 16, 39, 349). Bu baglamda Giil Baba figiirii
Osmanli’nin Balkan cografyasindaki tasavvufi aglarinin bir temsilcisidir.

1.3. Macaristan’da Giil Baba Temsili

Giil Baba Tiirkler tarafindan oldugu kadar Macarlar tarafindan da benimsenen,
tarihsel siiregte Budin’in manevi koruyucusu olarak simgelesen efsanevi bir sahsiyettir.
16. yiizyildan bugiine, hangi inangtan olursa olsun ziyaretgilerine seslenerek
insanligin bekasinin karsilikli saygi ve dostluktan gegtigini hatirlatan bir goniil
kahramamdir. Bektasi felsefesinin “Incinsen de incitme” diisturuyla 6zdeslesen Giil
Baba, yiizyillardir Tiirk-Macar dostlugunun en giiclii sembolii olmay1 siirdiirmiistiir
(Saral, 2020, s. 2; Yilmaz, 2017, s. 540; Yilmaz, 2023, s. V-VI, 371, 375).

Giil Baba’nin Macaristan’daki taninirligi Tiirkiye’deki bilinirliginden ¢ok daha
koklii ve yaygindir. Oyle ki diplomatik gevrelerde bazi Tiirk yetkililerin Giil Baba
hakkindaki detayl1 bilgileri Budapeste’deki gorevleri sirasinda Macar muhataplarindan
ogrendikleri sik¢a anlatilan bir anekdottur. Macar halki arasinda sagsiz olmasindan
dolay1 kel (kopasz) lakabiyla Kel Baba olarak da anilan dervis, zamanla halk
etimolojisinin etkisiyle zihinlerde “Giillerin Babas1” imgesine doniismiistiir (Saral,
2021, s. 4-5; Saral, 2020, s. 1-2).

Bu giiglii imge, Macar edebiyati ve sanatina derinlemesine niifuz etmistir.
Hakkinda hikayeler, siirler, makaleler ve piyesler yazilmis; menkibeleri yasayan
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folklor malzemesi olarak defalarca yayimlanmistir. Danimarkali yazar Hans Christian
Andersen, 1841°deki ziyaretinde onun efsanevi hayatin1 kaleme alirken (Yilmaz,
2017, s. 539); Macar Tiirkolog Ignac Kunos ve oryantalist Arminius Vambéry gibi
isimler Giil Baba hikayelerini derleyerek literatiire kazandirmistir. Ahmet Hikmet’in
aktardigina gore, onun adina romanlar yazilmig ve besteler yapilmistir (Saral, 2020,
s. 15-16).

Gorsel sanatlarda ise Gorsel 3’te verilen Ferenc Eisenhut’un 1886 tarihli Giil
Baba'min Oliimii tablosu, dervisin vefatin1 o kadar etkileyici bir atmosferde tasvir
etmistir ki eser Imparator Franz Joseph tarafindan Budapeste Kraliyet Saray1 igin
satin alinmistir (Yilmaz, 2023, s. 234). Bu durum, Giil Baba’nin Habsburg hanedan1
nezdinde dahi saygin bir kiiltiirel miras olarak kabul gordiigiinii kanitlar.

Gorsel 3: Ferenc Eisenhut’un Giil Baba’nin 6liimiinii tasvir eden tablosu (1886)

Giil Baba’nin hosgorii misyonu, 20. yiizyilda sahne sanatlari ve sinema araciligryla
kitlelere ulagsmigtir. Macar besteci Jend Huszka’nin opereti, bu kiiltiirel miras1 popiiler
sanatin merkezine tagimis ve eserin plaklart 50 yil sonra bile ragbet gérmiistiir.
Eserin basarisi lizerine ¢ekilen ilk film uyarlamasi, 1940 yilinda Kalman Nadasdy
yonetmenliginde Giil Baba adiyla Gorsel 4’te afisle vizyona girmis; ikinci 6nemli
uyarlama ise 1956 yilinda Gabor didk (Ogrenci Gabor) adiyla sinemaya aktarilmistir
(Lips, 2021, s. 73).
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Gorsel 4: Giil Baba Film Afisi — 1940

Halit Ziya’nin da belirttigi gibi Giil Baba, Macaristan’da hem kutsal olarak kabul
edilen tiirbesiyle hem de siirlerde, tablolarda ve filmlerde var olan sevimli bir sima
olarak varligini siirdiirmektedir (Saral, 2020, s. 16-17). Giil Baba; sairleri, ressamlart,
yazarlari ve pek ¢ok sanat dalint mesgul etmeye devam eden canli bir kiiltiirel figiirdiir.

2. GUL BABA OPERETI

Jend Huszka’nin sanat yasamindaki ustalitk donemi eseri olarak kabul edilen
Giil Baba, promiyerini 1905 yilinda Budapeste’deki Kiraly Tiyatrosu’nda (Kiraly
Szinhaz) gerceklestirmis ve kisa slirede Macaristan’in yani sira Orta Avrupa sahne
repertuvarinda da dolagima giren bir yapit kimligi kazanmigtir. Dénemin seyirci
ilgisi ve elestirel karsilig1 goz 6ntine alindiginda Giil Baba’nin basarisi, Huszka’nin
onceki operetlerinde gelistirdigi estetik stratejilerin olgunlasmis bir sentezi olarak
degerlendirilebilir. Eser, bestecinin popiiler sahne miizigi ile ulusal kimlik soylemi
arasinda kurdugu dengeyi en acik bigimde ortaya koymasi bakimidan da 6zel bir
konuma sahiptir (Jordan, 2018, s. 106).

Ferenc Martos tarafindan kaleme alinan libretto, yazar Béla Téth’un bir
hikdyesinden yola ¢ikilarak olusturulmus; dramatik kurgu, 16. yiizyll Osmanli
Budini’nde gegen kurgusal bir ask ve hosgorii anlatisi etrafinda sekillendirilmistir
(Yilmaz, 2023, s. 524-526). Ancak bu tarihsel arka plan, eserde belgesel bir gergekeilik
iddiasiyla degil; daha ¢ok masalsi, simgesel ve duygusal bir atmosfer yaratmak tizere
kullanilmistir. Osmanli Budini, bu baglamda, tarihsel bir mekan olmanin yani sira
Dogu ile Bat’nin karsilagsmasini miimkiin kilan estetik bir sahne alani islevi goriir.
Boylece eser, tarihsel ¢atigmalari yeniden iiretmek yerine ge¢misi uzlastirict ve
romantize edilmis bir perspektiften ele almayi tercih eder.
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Gorsel 5: Giil Baba, Toth Béla, Lampel, Budapest, 1907

Huszka ve Martos™un esere iliskin ilham kaynaklari, bu uzlastirict bakisin bilingli
bir tercih oldugunu gostermektedir. ikilinin, Giil Baba’nmin dramatik diinyasim
tasarlarken bizzat Giil Baba Tiirbesi’ni ziyaret etmeleri, eserin ¢ikis noktasinin hem
edebi ve tarihsel Giil Baba imaji hem de mekanin kendi cazibesi oldugunu ortaya
koyar. Huszka’nin bu ziyareti animsarken aktardigi su sozler, bestecinin zihninde
sekillenen estetik tahayyiilii agik¢a yansitir:

Giil Baba 'nmin mezari oniinde durduk. Ikimizin de zihninde aynt anda, Macar dokusunun
icinden Dogu’'nun pariltili renklerinin isildadigi o biiyiilii masal diinyast canlandi. (Budai
Parkszinpad, 1973)

Bu anlatim, Giil Baba operetinin temel estetik eksenini olusturan Dogu—Bati
sentezinin rastlantisal degil, mekéansal ve duyusal bir deneyimden dogdugunu
gostermektedir. Tirbe ziyareti, Huszka ve Martos igin sahne tizerinde yeniden
tiretilecek sembolik bir diinyanin baslangi¢ noktasidir. Bu nedenle eserdeki Osmanli
Budini, somut tarihsel ayrintilardan ¢ok Macar kolektif belleginde yer etmis “Dogu”
imgesinin siirsel bir yansimasi olarak kurgulanmistir.

Bucercevede Giil Baba, 16. ylizy1l Osmanli atmosferini Macar ulusal duyarliligiyla
kaynagtiran bir sahne dili gelistirmeyi amaglar. Huszka’'nin miizikal tercihleri ile
Martos’un dramatik kurgusu, tarihsel karsitliklar {izerinden bir gerilim tliretmekten
ziyade insani degerler, ask, merhamet ve hosgorii gibi evrensel temalar etrafinda
birlesir. Giil Baba figiirii ise bu evrensel temalarin tasiyicist olarak sahnede Dogu
ile Bati arasinda etik bir koprii islevi goren bilge bir 6zneye doniisiir. Dolayisiyla
eserin merkezinde yer alan ask anlatisi, bireysel bir romantik hikayenin Gtesinde,
kiiltiirlerarast uzlasinin dramatik bir alegorisi olarak okunabilir.
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Bu yoniiyle Giil Baba, Huszka’ nin operet estetiginde ulastigt olgunluk asamasini
temsil eder. Besteci, onceki eserlerinde gelistirdigi popiiler miizikal dili, bu yapitinda
daha derin bir tarihsel ve kiiltiirel arka planla birlestirerek hem eglence islevi giiclii
hem de simgesel anlam katmanlar1 zengin bir sahne eseri ortaya koymustur. Eserin
kisa silirede genis bir izleyici kitlesi tarafindan benimsenmesi ve farkli déonemlerde
yeniden sahnelenmesi, Giil Baba’nin Macar sahne sanatlar1 tarihinde kalic1 bir
referans noktasi haline geldigini gostermektedir.

2.1. Eserin Konusu ve Olay Orgiisii

Eserin olay orgiisii, oryantalist kliselerle bezenmis gibi goriinse de igerdigi insani
mesajlar ve karakter derinligi ile klasik operetlerden ayrilir. Perde, alisilagelmis
glirtiltiili bir askeri koro yerine, Giil Baba’ya giiller sunan ve pianissimo (hafifce)
sOyleyen bir Hacilar Korosu ile agilir. Bu uhrevi atmosfer, ezan benzeri bir melodiyle
pekistirilir. Hikaye, Budin Valisi Ali Pasa’nin, Giil Baba’nin kiz1 Leila’y1 137. esi
olarak haremine katmak istemesiyle sekillenir. Ancak Leila, Viyana valsi formundaki
aryastyla tanitilirken kalbi Macar 6grenci Gabor’a kaymistir. Gabor, Cingene kemanci
Mujko esliginde, yasak olmasma ragmen kutsal giillerden birini koparip Leila’ya
sunmaya c¢aligirken yakalanir. Ali Pasa tarafindan idama mahkim edilen Gabor ve
Mujké’ya, Giil Baba beklenmedik bir merhamet gostererek son bir dilek hakk: tanir:
Gabor, “parmakliklarin ardindaki cennet” olan Harem’de Leila’y1 son kez gormek
ister (Hooker, 2013, s. 301).

Ikinci perdede olaylar Harem'e taginir. Burada kadinlarin “Tiirk mii, Macar mi
olmak daha iyi?” tartismalar1 ve Gabor ile Leila’nin diietleri, eserin lirik yapisini
giiglendirir. Mujkd’nun ailesiyle vedalastigi sahne, Cingene stereotiplerine dair komik
unsurlar barmdirsa da karakterin mirasi olarak biraktigi hiiziinlii nota (halk sarkisi),
eserin duygusal derinligini artirir. Finalde, Ali Pagsa’nin idam kararinda 1srar etmesi
iizerine Giil Baba dramatik bir fedakarlik sergiler. Gozyaslar1 i¢inde, hayat1 boyunca
yetistirdigi kutsal giil bahgesini kendi elleriyle tahrip eder. Bu yikima Tirk stili
giiriiltiili bir agit eslik ederken Giil Baba, Bektasi felsefesinin 6zlinii haykirir: “Allah
katinda insan hayati, ¢igeklerden, hatta kutsal ¢igeklerden bile daha degerlidir.”

Giil Baba’nin bu eylemi, genclerin hayatini kurtarir. Eser, Giil Baba’nin sesinin
giderek zayifladigi ve ufalanan kemikleri tizerinde giillerin yeniden agacagini
mijjdeledigi hiiztinlii bir sahneyle sona ererken epilog (sondeyis) kisminda zaman
atlamasi yasanir. Giiniimiiz Budapestesi’nde gecen bu pandomim sahnesinde, geng
bir Macar ¢ift Giil Baba’nin tlirbesine giiller birakir ve modern kiyafetler i¢indeki bir
kemanct (Mujkd), mezarin basinda ezgilerini ¢almaya devam eder (Hooker, 2013,
s. 301-302). Bu final, Giil Baba’nin hosgérii mirasinin yiizyillar1 asarak bugiine
ulastiginin simgesel bir anlatimidir.

Operetin dramatik yapisi, Giil Baba’nin kiz1 Leila’y1, otoriter ve vahsi bir Tiirk
olarak tasvir edilen Budin Valisi Ali Pasa ile evlendirmek istemesi tizerine kuruludur.
Ancak eserin prima donnasi Leila, babasinin planladigi bu evliligi reddeder ¢iinki
tiim tehlikelere ragmen kendisine tutkulu bir sekilde kur yapan Macar 6grenci Gabor
diadk’a asik olmustur. Bunalimi daha da artiran kilit olay, Gabor’un Giillerin Babasi’nin
kutsal bahgesine girerek en giizel giilleri koparip Leila’ya armagan etmesidir. Donemin
yasalarma gore bu davranis, gencin dliimle cezalandirilmasina yol agacaktir. Leila,
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gerekirse Ali Pasa’nin esi olma pahasina Gabor’u kurtarmak isterken olaylar zinciri
Giil Baba’nin bilgeligi ile ¢oziilecektir (Hooker, 2013, s. 301-303; Jordan, 2018, s.
106; Lips, 2021, s. 73-77). Bu gii¢clii dramatik ¢atigma, karakterlerin ses araliklari ve
miizikal kimlikleriyle de birebir ortiismektedir:

Giil Baba: Yash bir bilge olarak bariton ses araliginda bestelenmistir. Tarihsel
kisiliginden farkli olarak Macar belleginde “comert Tiirk” imgesiyle idealize edilmis,
Mozart’in Saraydan Kiz Kagirma operasindaki Selim Pasa gibi ¢ok fazla solo sarkisi
olmayan, ak sakalli ve nur yiizlii bir ihtiyar olarak yer etmistir.

Ali Paga (Bas): Leila’ya talip olan ve Géabor’un rakibi konumundaki Ali Pasa,
hikdyedeki otoriter figiirii temsil eder. Bas sesin verdigi agirlik ve derinlik, onun
sahnedeki “giiclii ve tehditkar Tiirk” stereotipini pekistirir.

Gabor diak (Tenor): Eserin romantik kahramani (bonvivant) olan Gabor, Budin’e
gizlice giren bir Macar dgrencisidir. Tenor sesin kahramansi tinisiyla donatilan
Gabor, soyledigi aryalarda Macar ulusal karakterini simgeleyen verbunkos ritimlerini
kullanir. Hooker (2013), Gabor un miizikal dilinin, Tiirk dekoru i¢inde Macar ruhunu
temsil eden bir «isitsel bayrak» (auditory flag) islevi gordigiini belirtir.

Leila (Soprano): Diinya promiyerinde Lenke Szentgyo6rgyi tarafindan canlandirilan
Leila, babasinin manevi otoritesi ile aski arasinda sikismis dramatik bir karakterdir.
Dogulu bir figiir olmasina ragmen partisyonlari, dénemin Viyana modasina uygun
lirik vals formunda bestelenmistir.

Mujkoé (Bariton/Buffo): Cingene kemanci roliindeki Mujko, eserin komik (buffo)
yoniinii temsil eder. Gabor ile birlikte giilleri kopardiklar1 i¢in idama mahkiim
edildiklerinde dahi son dilek olarak keman ¢almak istemesi (“Mujkd’nun Sarkis1”),
eserin “sanatin birlestirici glicli” mesajim1 somutlastirir (Hooker, 2013, s. 301-303;
Jordan, 2018, s. 106).

Eserin finalinde, Giil Baba giillerin babas1 oldugu kadar asiklarin dostu oldugunu
da kanitlar. Idama giden Gébor, son bir arzu olarak sevdigiyle gériismek isterken Giil
Baba bu agka kayitsiz kalmaz. Ali Paga’nin kat1 tutumuna ragmen Giil Baba, goniil
dilini kullanarak genclerin hayatin1 bagislar (Lips, 2021, s. 53-54, 58-59). Bu ¢6ziim,
Giil Baba’y1 sahnede sadece dekoratif bir figlir olmaktan ¢ikarip trajediyi 6nleyen ve
hikayeyi mutlu sona ulastiran bir bilge konumuna yiikseltir.
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Gorsel 6: Giil Baba operet afisi-Istvan Kopeczi Bocz (Park Tiyatrosu 1973)

Bir elestirmenin 1906’daki sahnelemede belirttigi tizere, eserde Macarca ile
Oryantal arasinda ortak bir sey vardir. Tiirk, Cingene, Macar ve Avusturya miizik
unsurlarini bir araya getiren bu karmagsik miizikal kimlik, opereti hem ulusal hem de
evrensel bir sanat lirlinti haline getirmistir (Hooker, 2013, s. 300, 303-304). Ayrica
donemin diger modern operetlerinin aksine giincel siyasi ya da sosyal hicivlere yer
verilmemesi, Giil Baba’y1 zamansiz bir hikayeye doniistiirmiis ve nesiller boyunca
sahnelerde canli kalmasinin 6niinii agmustir.

Eserin sahneleme siirecinde yasananlar, donemin tiyatro diinyasinin dinamiklerini
gostermesi acisindan ilgingtir. Eserin primadonnasi Leila rolii i¢in baslangigta donemin
inlii yildiz1 Sari Fedak diistiniilmiis ancak sanatgiin rolii kabul etmemesi iizerine
bu gorev geng yetenek Lenke Szentgyorgyi’ye verilmistir. Donemin gazeteleri, bu
zorunlu degisikligin Tiyatro Miidiirii Be6thy i¢in mali agidan beklenmedik bir kazang
oldugunu kinayeli bir dille yazmistir; zira Sari Fedak sahne basma 500 Kron talep
ederken Szentgydrgyi yalnizca 26 Kron karsiliginda sahne almistir (Palyi, 2021, s.
33). Bu durum, eserin basarisinin yildiz isimlerden ziyade miizigin ve hikayenin
giicline dayandigini kanitlar niteliktedir.
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2.2. Miizikal Yapi ve Tematik Analiz

Jendé Huszka’nin Giil Baba opereti, Bektasi inancinin koklii mistik arka planini,
20. yiizy1l basindaki Budapeste’nin kozmopolit sahne diliyle yeniden yorumlayarak
Ozgiin bir sentez ortaya koyar. Bektasi inancinda miizik, estetik bir bezeme araci
olmaktan 6te, inancin bellegi ve aktarimindaki temel tasiyicidir. Besteci, eserinde
Fransiz operetinin hafifligi ve Alman Singspiel formunun dramatik catisini, Macar
halk miiziginin (verbunkos) karakteristik ritimleriyle harmanlayarak donemin
elestirmenlerinin ifadesiyle ulusal duygulara hitap eden hibrit bir {islup yaratmistir
(Palyi, 2021, s. 224). Miizikal agidan oldukga gesitli olan eserde; Ali Pasa ve bazi koro
bolimlerinde Tiirk stili miizik, Leila’nin pargalarinda lirik valsler tercih edilirken
Gabor ve Mujko karakterlerinde ulusal motifler 6n plana ¢ikar.

Eserin miizikal insasi, klasik operetlerin neseli uvertiir gelenegine meydan okuyan
bir ciddiyetle baslar. Wagner’in Tannhduser operasindaki ilahileri andiran agirbaslt
ve mistik Hacilar Korosu (Zarandokok kara), acilista seyirciyi karsilar (Hooker, 2013,
s. 301-303). Macar sahnelerinde bir tiir “kutsallik” (szakralitds) atmosferi yaratan
bu tercih, Bektasi dergdhinin uhrevi havasina paralel olarak esere daha ilk perdeden
dinsel bir sayginlik kazandirir. Bu tema, eserin basinda duyuldugu gibi, dramatik
bir doniim noktas1 olan giil bahgesinin yikimi sahnesinde de tekrar edilerek yapitin
biitiinligiini saglar.

Karakterlerin miizikal kimlikleri, eserin kiiltiirel sentezini derinlestirir. Eserin
romantik kahramani Gabor’un aryalarindaki verbunkos ritimleri, Osmanli dekoru
icinde Macar ruhunu temsil eden bir isitsel bayrak islevi gérerek donemin izleyicisinde
bizdenlik hissini canli tutar. Diger yandan Cingene karakter Mujko, Macar néta (halk
sarkisi) gelenegini temsil eder. Onun icra ettigi parcalar, folk-sarki benzeri ezgilerle
Alevi-Bektasi sozlii gelenegindeki nefes ve diivaz formlariyla dolayli bir ruhsal bag
kurar (Hooker, 2013, s. 301-303). Ornegin, Mujké nun sdyledigi su dizeler, gdgebe
ruhunu ve sila 6zlemini yansitan tipik bir érnektir:

Turna kusu yiikseklerde, gokyiiziinde,
Evine dogru siiziiliir,

Elinde gécebe degnegiyle,

Cingene delikanli durup durup dinlenir.

U¢ kusum, eger miimkiinse,
Al bu mektubu da gétiir.
Soyle benim giivercinime:
Ardimdan aglamasn,

Bana acimasin, beni diisiinmesin...*

4 Katona Jozsef Konyvtar. (t.y.). Giil Baba [Tiyatro Programi]. https://digital.kjmk.hu/
Gallery/660225_Gul_Baba_mf.pdf
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Bu sozlerde gecen turna metaforu hem Tiirk hem de Macar halk kiiltiiriinde gurbeti
ve haberi simgeleyen ortak bir motif olarak dikkat ¢eker.

Giil Baba’nin sembolik kimligi ise operetin hem dramatik hem de tematik
merkezini olugturur. Tasavvufta giil; mistik bilginin (marifet), Tanr1’ya ulasmanin
kesinliginin ve hakikati arayan dervisin simgesidir (Agoston & Sudar, 2002, s.
59). Macar kaynaklarinda siklikla vurgulanan giiller, Giil Baba’nin tacindaki giille
birleserek onun manevi otoritesini ve seyhlik makamini temsil eder. Eserde Giil
Baba’nin durusuyla 6zdeslesen “Bir elinde kilig, bir elinde giil” metaforu hem bir
tezatlik hem de tamamlayici bir adalet anlayisini isaret eder. Bu imge; 6zgiirliigiin
ve erdemin savunucusu olan kilig (Ziilfikar) ile goniil yapmay: 6giitleyen giiliin
birlikteligini, yani dervisin “gazi-eren” estetigini sahnede somutlastirir (Saral, 2024,
s. 258, 260-264). Nitekim eserin finalinde Giil Baba’nin giil bahgesini feda etmesi,
diinyevi miilkten vazgecip ilahi adaleti tesis etmesiyle Bektasi 6gretisindeki “Eline,
beline, diline sahip olma” diisturunun dramatik bir yansimasina doniisiir.

Eserin miizikal basarisi, donemin elestirmenleri tarafindan “Bilingli bir sadelik
ve Dogu-Bati sentezi” olarak yorumlanmistir. Promiyerin ardindan Pesti Naplo
gazetesinde yayimlanan elestiri, Huszka’nin basarisini su sozlerle 6zetler:

Huszka Jend'niin partisyonu zarif ve seckindir... Eserin miiziginin ozel
cekiciligi, Dogu melodilerini canli bigimde siisleyen Macar tislubudur. Ogrenci
ve Cingene sarkilar: ozgiindiir, dar ve kapali Macar halk sarkist bicimleri hi¢bir
yapayliga diismeden etkili sahne melodilerine déoniismiistiir. (Budai Parkszinpad,
1973).

Bu degerlendirme, eserdeki Turna Kusu sarkisi gibi nota formundaki eserlerin,
oryantalist bir fantezi olmanin Stesinde, Macar halk miizigi estetigiyle nasil basaril
bir sekilde harmanlandigini kanitlar niteliktedir.

Huszka’nin bu ¢ok katmanli miizikal yapisi, ddnemin bir diger popiiler eseri olan
Johann Strauss’un Cingene Baron (Zigeunerbaron) operetiyle 6nemli bir karsitlik
icerir. Hooker’1in (2013) analizine gore; Strauss igin Tiirkler, Macarlar ve Cingeneler
sadece Gtekinin farkli varyasyonlariyken Huszka i¢in bu kimlikler arasindaki miizikal
ayrimlar hayati bir 6neme sahiptir. Eser, tipki Cingene Baron gibi Tiirk ve Cingene
unsurlarini barindirsa da bunlari oryantalist bir fantezi olarak degil, ortak bir kiiltiirel
miras olarak sunar. Nitekim 1906’daki Szeged temsili iizerine yazan bir elestirmen,
eserin bu yoniinii su sozlerle takdir etmistir: “Miiziginde, Macar ve Oryantal olandan
her zaman ortak (kozés) bir seyler vardir.” (Séndor, 1995°ten aktaran Hooker, 2013,
s. 299-300). Bu ortaklik vurgusu, eserin neden Macaristan sinirlari i¢inde Cingene
Baron’dan daha derin bir sahiplenmeyle karsilandigini agiklar niteliktedir.

2.3. Sosyalist Donemde Giil Baba

Habsburg Imparatorlugu’nun kiiltiirel ikliminde dogan Giil Baba opereti, II.
Diinya Savasi sonrasi Macaristan’da kurulan sosyalist rejimde de varligini siirdiirmiis
ancak donemin kiiltiir politikalar1 geregi ciddi bir ideolojik modernizasyona tabi
tutulmustur. Eserin degisen siyasi konjonktiire uyum saglama ¢abasimin en g¢arpict
ornegi, 1954 yilinda Pécs Ulusal Tiyatrosu'nda (Pécsi Nemzeti Szinhaz) Margit

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2026 2. Issue | 105



Esen POYRAZ

Hortobagyi rejisorliigiinde sahnelenen prodiiksiyondur (T6th, 2018°%). Bu dénemde
operet, romantik bir agk hikayesi olmaktan ¢ikarilarak sinif miicadelesi ve sekiiler
hiimanizm ekseninde yeniden kurgulanmis bir anlatrya doniistiiriImistir.

Dénemin yayin organi Dunanttli Naplo’da (MDP Baranya 1 Parti Komitesi Yay1ni)
elestirmen Pongrac Galsai tarafindan kaleme alinan 1 Mayis 1954 tarihli yazi, rejimin
esere bakisini belgeleyen temel bir kaynaktir. Galsai, Huszka’nin miizigini 6liimsiiz
kilan unsurun Macar halk motifleri oldugunu kabul etmekle birlikte librettonun ve
karakterlerin devrimci ruhtan yoksun olusunu elestirmistir (Toth, 2018). Bu donemde
elestirmene gore, basrol Gabor didk karakteri zayif kalmis; onun 16. yiizy1l partizani
olarak nitelendirilebilecek iggal karsiti vatansever yonii, eserin romantik drgiisii iginde
yeterince vurgulanamamistir. Onun Osmanlt yonetimine karsi direnen, tlkesinin
bagimsizligi i¢in savagan bir direnisci (partizan) gibi davranmasini beklemistir.

Ideolojik miidahalenin en radikal boyutu ise Giil Baba karakterinin insasinda
goriiliir. 1954 yorumunda Giil Baba, tarihsel ve dini bir 6nder (basrahip) kimliginden
styrilarak dogmalara bagkaldiran yasa tanimaz bir hiimanist kahramana evrilmistir.
Bu yeni kurguda Giil Baba’nin, insanligin kurtulus modeli olarak sunulan bir
aydinlanma siireci yasadigi varsayilir. Galsai’nin analizi, karakterin gegirdigi bu
sekiiler doniisiimii su sozlerle idealize eder: “Giil Baba, Kuran’in tezlerinin insan
ozgiirliigiinii engelleyemeyecegini bizzat kendisi idrak eder. Ozgiirliigiin yasa tanimaz
giiclinii ifade etmek adina en biiyiik, psikolojik olarak en hakli fedakarlig1 o yapar:
Inanciny, riitbesini ve tutkusunu feda eder.” (Galsai, 1954, aktaran Téth, 2018). Bu
yorumla Giil Baba, Osmanli-Islam kimliginden ve tasavvufi derinliginden koparilarak
sosyalist ideolojinin “aydinlanmaci ve devrimci” prototipine doniistlirilmistiir (Toth,
2018).

Eserin toplumsal resepsiyonu ise tiyatro arsivlerinde bulunan ve izleyici goriislerini
iceren ziyaret¢i defterleri araciligiyla giin yiiziine ¢ikmustir. Téth’un (2018) analizine
gore, bu kayitlar 1950°ler Macar toplumunun tiyatro algisina dair ikili bir yapr sergiler.
Bir yanda “1945 6ncesinden daha giizel” veya “iscilerin kiiltiirii i¢in” gibi donemin
parti propagandasina paralel, politik bilingle yazilmis ifadeler yer alirken diger yanda
izleyiciler, ideolojiden bagimsiz olarak Huszka’nin miizigine, Somlé Ferenc’in
oyunculuguna ve dekorun biiyiisiine duyduklar: saf hayranlig1 dile getirmiglerdir. Bu
veriler; Giil Baba operetinin, siyasi iktidarin propaganda aracina doniistiirme ¢abasina
ragmen, halkin farkli toplumsal katmanlari nezdinde demokratiklesen bir eglence
aract ve estetik bir siginak olarak varligini korudugunu kanitlamaktadir (T6th, 2018).

1950’lerin ideolojik atmosferi Giil Baba operetini yukaridan asagiya bir
miidahaleyle doniistiirmeye ¢aligsa da eserin 6ziindeki insani ve mistik ¢ekirdek bu
kaliplara tam anlamiyla sigdirilamamistir. Rejimin, Giil Baba’y1 dini kimliginden
arindirip sekiiler bir kahramana doniistiirme gabasi, paradoksal bir sekilde karakterin
evrenselligini kanitlamigtir. Bu durum Giil Baba’nin yiizyillara yayilan kiiltiirel ve
manevi mirasiyla halk nezdinde karsilik buldugunun en somut gostergesidir. Bu

5 Toth, V. (2018, Haziran 10). Marxista Jellemfejlédés Egy Romantikus Operettben — Giil Baba,
PNSz, 1954-es Evad. Pécs8. Erisim adresi: https://pecs8.hu/marxista-jellemfejlodes-egy-romanti-
kus-operettben-gul-baba-pnsz-1954-es-evad/
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donem, eserin tarihsel yolculugunda gecici bir aralik olarak kalsa da Giil Baba’nin
birlestirici glicliniin her tiirlii siyasi anlatinin 6tesinde oldugunu belgeleyen dnemli bir
tarihsel kesittir.

2.4. Giiniimiizde Giil Baba

Jend Huszka’nin 1905 tarihli operetiyle baslayan Giil Baba’nin sahne yolculugu,
21. ylizy1l Macaristani’nda bigim degistirerek varligini siirdiirmektedir. Sosyalist
donemdeki ideolojik miidahalelerin ardindan giiniimiizde Giil Baba figiiriiniin sahne
sanatlarindaki temsili, “nostaljik bir operet kahramani1” ile “kiiltiirlerarast baris elgisi”
imgelerinin sentezi iizerine kuruludur. Ozellikle 2018 yilinda Giil Baba Tiirbesi’nin
restorasyonu ve kiiltiir merkezine doniistiiriilmesi; bu tarihsel figiiriin sahne
performanslari, ¢agdas besteler ve disiplinler aras1 sanat etkinlikleri yoluyla yeniden
tiretilmesine zemin hazirlamistir.

Gilinimiiz Macar sahne sanatlarinda Giil Baba, Huszka’nin klasiklesmis
melodilerinin 6tesinde, cagdas klasik miizik repertuvarina da ilham kaynagi
olmaktadir. Bu baglamda en dikkat ¢ekici 6rnek, Azerbaycan asilli besteci Ilyas
Mirzayev tarafindan bestelenen “Giil Baba Senfonik Siiri"dir (Giil Baba szimfonikus
koltemény). Giil Baba Tiirbesi Mirasint Koruma Vakfinin girisimiyle hayata gegirilen
bu eser, Giil Baba’nin manevi mirasini modern orkestrasyonla yorumlamis ve diinya
promiyerini Cumhurbaskanligi Senfoni Orkestras1 (CSO) icrasiyla gerceklestirmistir
(Next FM, 2022). Bu tiir yapimlar, Gtil Baba’nin tarihsel bir figiir olmasinin yani sira
modern besteciler i¢in de tiretken bir imge oldugunu kanitlamaktadir.

Sahneleme pratigi agisindan incelendiginde Huszka’nin Giil Baba opereti,
Macaristan'in dnemli tiyatrolarinda repertuvar eseri olarak varligini korumaktadir.
Son yillarda Veszprémi Pet6fi Szinhaz ve Moricz Zsigmond Szinhaz gibi kokli
kurumlar, eseri Peller Karoly rejisorliiglinde yeniden sahneye tagimistir. Bu giincel
prodiiksiyonlarda eser, klasik oryantalist bakisin 6tesinde, Tiirk ve Macar motiflerinin
i¢ice gectigi ve sevginin her tiirlii engeli astig1 evrensel bir anlati olarak kurgulanmistir
(Veszprémi Pet6fi Szinhaz, 2023; Moricz Zsigmond Szinhaz, t.y.).

Ayrica Giil Baba Tiirbesi’nin kendisi de modern bir performans mekanina
doniismiistiir. Giil Baba Tiirbesi Mirasint Koruma Vakfi (Giil Baba Tiirbéje
Orokségvédd Alapitvany) tarafindan diizenlenen sergiler ve konserler, Tiirk ve Macar
sanatgilar kiiltiirel koprii misyonuyla bir araya getirmektedir. Ornegin, fotograf
sanat¢ist Gyorgy Ménfai’nin sergileri veya Erdal Salikoglu’nun Yol Arkadaslar gibi
konser projeleri; mekani yasayan bir sanat platformu haline getirmektedir (Giil Baba
Tiirbéje Orokségvédd Alapitvany, 2025).

Giil Baba, gliniimiizde senfonik siirlerden modern tiyatro rejilerine kadar uzanan
genis bir yelpazede, Bektasi hoggdriisiiniin sanatsal bir forma biiriinmiis hali olarak
Macar kiiltiir sahnesindeki basroliinii korumaktadir.
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SONUC

Jend Huszka’nin 1905 yilinda sahneledigi Giil Baba opereti, Macar sahne sanatlari
tarihinde hem popiiler bir eglence araci olarak hem de Osmanli-Bektasi kiltiiri
ile Macar ulusal kimligini harmanlayan stratejik bir sentez olarak konumlanmustir.
Bu ¢alisma, eserin 16. yiizyill Osmanli Budini’nin atmosferini Macar halk miizigi
(verbunkos) motifleriyle birlestirerek 6zgiin bir sahneleme stratejisi gelistirdigini
ortaya koymustur. Besteci, Fransiz operetinin hafifligi ve Alman Singspiel formunun
dramatik yapismi yerel tinilarla sentezleyerek dénemin izleyicisinde giiclii bir
“bizdenlik” ve ulusal aidiyet hissi yaratmay1 basarmustir.

Eserin en ¢arpict yonii, Giil Baba figiiriiniin klasik Bati sahne sanatlarindaki
oryantalist Tiirk stereotiplerinden arindirilarak bir gazi-eren ve bilge estetigiyle
sunulmasidir. Caligmada incelendigi lizere Giil Baba’nin bir elinde kilig, bir elinde
giil metaforu; zitliklarin Stesinde tamamlayict bir adalet ve hikmet anlayigini temsil
etmektedir. Operetin dramatik zirvesi olan giil bahgesinin tahrip edildigi sahne, Bektasi
felsefesinin insan hayatinin kutsallig1 ilkesinin somut bir tezahiirtidiir; Giil Baba'nin
ciceklerden vazgecip insant dncelemesi, bu mistik gelenegin evrensel hiimanizmini
sahneye tagimaktadir.

Miizikal dramatiirji agisindan eser, Johann Strauss™un Cingene Baron drnegindeki
gibi kiiltiirleri 6teki olarak ayristirmak yerine Macar ve Oryantal unsurlar arasinda
ortak (k6zos) bir dil kurmugtur. Gabor karakterinin verbunkos ritimleriyle bir isitsel
bayrak dalgalandirmasi ve Mujké’nun néta formundaki ezgileri, eseri oryantalist bir
fanteziden ¢ikarip ulusal bir hafiza mekanina dontigtiirmiistiir.

Eserin kiiltiirel giicii ve esnekligi, Habsburg Imparatorlugu’ndan Sosyalist
Macaristan’a uzanan farkli siyasi rejimlerde varligini siirdiirebilmesiyle de
kanitlanmistir. Caligmada ele alinan 1954 Pécs prodiiksiyonu ornegi, Gl
Baba’nin dénemin kiiltiir politikalar1 geregi nasil sekiiler ve devrimei bir anlatiya
dontstiiriildigiinii gostermistir. Bu donemde Giil Baba, dini kimliginden siyrilarak
dogmalara bagkaldiran bir hiimanist aydinlanmact olarak yeniden yorumlanmis;
eser sinif miicadelesi eksenine oturtulmaya g¢alisilmistir. Ancak arsivlerdeki izleyici
kayitlari, halkin ideolojik propagandadan ziyade eserin estetik ve miizikal derinligiyle
ilgilendigini, Giil Baba’nin toplumsal hafizada politikadan bagimsiz birlestirici bir
figiir oldugunu ortaya koymustur.

Giil Baba opereti, sonug olarak Giillerin Babasi’nin manevi mirasini yiizyili
askin siiredir sahne estetigiyle harmanlayarak Tiirk-Macar dostlugunun yasayan
en giiclii sembollerinden biri haline gelmistir. Eserin 1940 ve 1956 yillarindaki
sinema uyarlamalartyla kitlelere ulagmasi ve uluslararasi dolagima girmesi, bu
kiiltiirel kopriiniin  saglamligin1  belgelemektedir. Bugilin de Giil Baba, Macar
kiiltiirel bellegindeki canliligimi korumakta ve yasayan bir simge olarak deger
gormektedir. Budapeste’nin kalbindeki tiirbesi hem Tiirkler hem de Macarlar igin
ortak bir ziyaretgah ve tefekkiir mekani islevi gorerek gegmisin hosgorii mesajini
modern diinyaya tasimaktadir. Sanat eserlerinden mimariye, festivallerden akademik
calismalara kadar genis bir yelpazede varligini siirdiiren Giil Baba; iki ulus arasindaki
dostlugun sarsilmaz bir siitunu ve Macaristan’in ¢ok katmanli kiiltiirel mirasinin
vazgecilmez bir pargasi olmaya devam etmektedir.
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Ozet

Alevi-Bektasi inang sisteminin en temel icra ortami olan cemlerde {iretilen dilin
kavramsal ve metaforik altyapisi; bu makalede, baglam merkezli yaklagimla derlenen saha
verileri 15181nda ¢ok boyutlu olarak ¢dziimlenmektedir. Bu arastirmanin kavramsal ¢ergevesi,
Alevi-Bektasi inang sisteminin sembolik imgelerle sekillenen ve “sir dili” olarak
nitelendirilen 6zgilin ifade bigimi {izerine insa edilmistir. S6z konusu bu batini dilin, ritiielistik
baglamdan soyutlanarak analiz edilmesi miimkiin degildir; zira cem erkdninin kavramsal
evreni incelenirken, yiizeysel anlatimlarin Otesindeki derin anlamsal katmanlara
odaklanilmustir. Kiiltiirel siirekliligin temel tasiyicist olan dil, bu inang sisteminde hem metne
dayali hem de baglamsal dinamiklerle beslenen biitiinciil bir anlati alan1 yaratmigtir. Tiirk
inang sisteminin islamiyet oncesi pratiklerinin, Islamiyetle birlikte ortaya g¢ikan ardindan
kendine ifade alani bulan Tiirk tasavvuf gelenegi ile perginlenmesiyle toplumsal bir degisim
ve doniisiimiin temellerini atan Alevi-Bektasi inang sistemi, Iran-Irak ve Afganistan’dan
Balkanlara kadar Tiirk varhigmin siirdiigli genis bir cografyaya yayilmistir. “Yol bir siirek bin
bir.” diisturuyla farkli cografyalarda farkli ocaklara mensup yolun siirdiiriiclisii miirsit ve
talipler cem ibadetlerini canli sekilde devam ettirmektedir. Tim baglami ile
degerlendirildiginde cemler esnasinda ortaya ¢ikan ve kolektif yapinin devamliligi noktasinda
biitiinlestirici bir unsur olan dil, ¢aligmada anlamsal boyutuyla irdelenmeye ¢alisiimstir.
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Abstract

This study examines the conceptual dimension of the language utilized in Cem rituals,
which constitute the fundamental form of worship within the Alevi-Bektashi belief system.
The analysis is based on field recordings evaluated through a context- and belief-centered
approach. The syncretic structure of the Alevi-Bektashi belief system and its symbolically
constructed “language of secrecy” (sir dili) form the conceptual framework of the research.
This “language of secrecy” cannot be considered in isolation from its contextual setting. In
analyzing the conceptual universe of Cem rituals, the study focuses on the semantic
dimension within the deep structure. As the primary transmitter of culture, language finds a
mode of expression within the Alevi-Bektashi belief system that is both text- and
context-centered. By synthesizing pre-Islamic Turkish practices with the ensuing Turkish Sufi
tradition, the Alevi-Bektashi system laid the foundations for social transformation and spread
across a vast geography, from Egypt to the Balkans. Guided by the principle “Yol bir, siirek
bin bir” (The path is one, the practices are a thousand and one), miirsids and talips belonging
to different ocaks continue to sustain these rituals as living traditions. Evaluated in its entirety,
the language emerging during Cem cere-monies—serving as an integrative element for
collective continuity—is analyzed in this study through its semantic dimensions.

Keywords: Alevi-Bektashi, Cem, Ritual, Language of Secrecy, Context, Semantics.
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Giris
Calismanin Konusu/Sorunu

Bu calisma, “Cem Dilinde Kavramsal Evren” basligi altinda, s6z konusu
inang sisteminin kavram analizini ve bu analizin teolojik altyapisini irdelemeyi
amaclamaktadir. Dil yalnizca bir iletisim araci degil, ayn1 zamanda kolektif yapiyi
olusturan ve kiiltiirii tastyan temel unsurdur. Baglam merkezli icra ortaminin tiretimleri
olan cemlerde, ezoterik dil sadece kitabi bilgiyle degil; yolun dnderleri rehberliginde
aktarilmis ve aktarilmaya da devam etmektedir. Inang sistemi icerisinde “yol” olarak
adlandirilan tekamiil siireci, baglam merkezli degerlendirilmelidir.

Alevi-Bektasi inang sisteminin tasavvufi derinligi, kavramsal anlam evreninin
incelenmesinde ¢ok boyutlu bir yaklasimi zorunlu kilar. Yazili ve s6zlii iiretimlerin
sadece yiizeysel yapisina odaklanmak, inancin 6ziinii kavrama ve anlamlandirma
stirecinde eksik kalacaktir. Bu nedenle, cemlerin teolojik yapisi ve bu yapidan dogan
sozel tretimler, baglam merkezli bir yaklasim ile ele alinmalidir.

Calismanin Amaci

Alevi inang sisteminin mitolojik temelini olusturan “Mirag” ve “Kirklar Cemi”
anlatilar1, zengin bir tasavvufi derinlige sahip olan kurucu metinler niteligindedir.
Geleneksel yapty1 muhafaza eden inang 6nderleri, bu mitik anlatinin batini serhini “dort
kap1” (seriat, tarikat, marifet, hakikat) doktrini iizerinden temellendirmektedir. Ancak
bu noktada dikkat ¢ekici olan, bilginin kamusal alana agik olan geriat boyutu diginda
kalan kisimlarin biiyiik oranda “sir” kabul edilerek gizlenmesidir. Akin, bu durumun
sembolik ve metaforik bir dil kullanimiyla sanatsal bir iletisim formuna doniistiigiini;
bu 6zgiin iletisim bigiminin ancak belirli merhaleler asildik¢a 6grenilebilen “gizli bir
dil” hiiviyeti tagidigini belirtmektedir (2020, s. 165).

Alevi-Bektasi inang diinyasinin teolojik arka plani biitiiniiyle Kirklar kiiltiiyle
¢evrelenmistir. Bu kutsal anlatinin ve ritiiellerin tarihsel siiregteki aktarimi, Akin’in
ifadesiyle tasavvufi semboller ve remizlerden olusan sirli bir dil vasitasiyla miimkiin
olabilmistir (2020, s. 4). Bu baglamda “sir dili”, inancin kolektif hafizasini insa eden
ve hakikatin 6ziinii yalnizca ikrar vererek yola dahil olan taliplere agan mistik bir
kod sistemidir. Akin (2020, s.199); soz ile hareket, mit ile ritiiel arasindaki yapisal
bitiinliige isaret ederek, Kurklar kiiltii eksenindeki anlatilarin cem meydaninda
bu sirli dile biirtinerek her icrada yeniden iretildigini savunmaktadir. Bu sirlt dil
Elest Bezmi’nin sifrelerini baridiran, niibiivvet ve velayet nurunun birligini ritiiel
diizeyinde tesis eden bir iletisim aracidir.

Tiim bunlar dogrultusunda bu ¢alisma, Alevi-Bektasi inang sisteminin kurucu
anlatilar1 olan Mirag ve Kirklar Cemi ekseninde sekillenen “sir dil”in, saha galismasi
verileri 15181inda, kavramsal yapisini ¢oziimlemeyi amaglamaktadir. Bu kapsamda,
dort kap1 6gretisi baglaminda batini bilginin nasil kodlandigt; s6z konusu sembolik
dilin mit, ritiiel ve kolektif hafiza arasindaki iligkiyi nasil kurdugu ve cemler esnasinda
nasil yeniden iiretildigi ortaya konulmaya calisilmistir.
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Calismanin Kapsam

Alevi-Bektasi inang sisteminin yasayan ve siireklilik arz eden ibadeti olan cemler,
bu calismanin saha arastirmasi sathasinda temel veri kaynagini olusturmaktadir.
Dilin inan¢ diinyasindaki degisimini ve canli yapisindaki kavramsal yansimalari
yerinde tespit edebilmek amaciyla mevcut kayitlara ek olarak yeni metinlere ihtiyag
duyulmustur. Bu dogrultuda, Tirkiye’de gelenegi siirdiiren ocaklarin dede-babalari
ve talipleriyle dogrudan temas kurularak ibadet anlari kamera, ses kaydi ve fotograf
destegiyle kayit altina alinmistir. Arastirmanin saha verileri; S6ke/Aydin’da Bahri
Doganay (Dede) rehberligindeki Muharrem Matem Lokmasi Cemi ve Haktan
Celik (Dede) rehberligindeki Birlik Cemi, Antalya/Elmali’da Hiiseyin Eris (Dede)
rehberligindeki Birlik Cemi, Eskisehir Hac1 Bektag Veli Kiiltiir Vakfi’nda Mustafa
Ozel (Dede) rehberligindeki Hizir Cemi ve Tokat’ta Karadeniz Alevi Bektasi
Federasyonu Genel Merkezi’nde Muharrem Erkan (Dede) rehberligindeki Hizir Cemi
kayitlarindan olugmaktadir.

Cahismanin Yontemi

Bu calisma, “Alevi-Bektasi Cemlerinin Dili (Inceleme-Metin)” baslikli doktora
tezi kaynak alinarak hazirlanmistir. Calisma metodu olarak Performans (Icra) Kuram
benimsenmistir. Alan Dundes’in belirttigi lizere, herhangi bir halk bilgisi unsuru;
doku (texture), metin (text) ve baglam (context) katmanlarinin biitiinciil bir tahliliyle
anlagilabilir. Dundes’e gore, bir tiirii sadece bu seviyelerden biriyle tarif etmek
eksik bir yaklagim olup ideal olan, her ii¢ diizeyin de es zamanli olarak g6z dniinde
bulundurulmasidir. S6zIi kiiltiir ortaminda hayat bulan cemleri salt metin merkezli
analiz etmek, inancin dinamik yapisini ve girift anlam evrenini kavramay1 imkansiz
kilacaktir (1980, s. 108).

Tiirkiye’deki halk bilimi ¢aligmalarindaki metodolojik eksiklige dikkat ¢eken
Ekici, halk bilgisi tiriinlerinin filizlendigi, sekillendigi ve kayda gecirildigi toplumsal
zemin, analiz asamasinda g6z ardi edilemeyecek temel bir degisimdir (1998, s. 27).
Dolayisiyla herhangi bir halk edebiyati metnini anlamlandirmak i¢in, i¢ginde dogdugu
cevresel kosullart metnin yapistyla es deger bir 6nemde ele almak gerekmektedir.

Sozli kiiltlir Grlinlerinin dogasi geregi, anlatic1 (dede/baba) ile dinleyici (talip/
cemaat) arasindaki etkilesim, metnin insasinda ve anlamlandirilmasinda belirleyici
bir rol oynamaktadir. Bu nedenle, cemler salt yazili metinler iizerinden degil, icra
ortaminin tim bilesenleri ile degerlendirilmistir. Cemlerin dinamik ritiieller olmasi
nedeniyle saha arastirmasi ve katilimli gézlem yoluyla veriler toplanmistir. Bu
kapsamda Tiirkiye’de gelenegi siirdiiren farkli ocaklarin dede, baba ve talipleriyle
derinlemesine goriismeler yapilmus, ibadet anlar1, katilimli gozlem teknigiyle yerinde
takip edilmis, s6z konusu siiregler kamera, ses kaydi ve fotograf destegiyle dijital
ortama aktarilarak veriler somutlastirilmistir. Elde edilen bu birincil veriler, mevcut
arsiv kayitlarryla karsilagtirmali bir analize tabi tutularak Alevi-Bektasi cemlerindeki
sembolik dilin teolojik ve sosyolojik kodlari ¢dziimlenmeye ¢aligilmistir.

inceleme

Alevi-Bektasi inang sisteminin temel ibadet pratigi olan cemler, yalnizca ibadetin
gerceklestigi alanlar degil; ayn1 zamanda inang sisteminin dil aracilifiyla yeniden
tretildigi ve kolektif bellegin canli tutuldugu icra ortamlaridir. Cemlerde kullanilan
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dil, giindelik iletisim dilinden farkli olarak ezoterik bir nitelik tasir. Diger inang
sistemlerinde oldugu gibi, metaforlar ve sembolik oriintiilerle kusatilmis olan Alevi-
Bektasi inang sistemi, tarihsel siireg igerisinde teolojik ve felsefi boyutunu yansitan ve
“sir dili” olarak adlandirilan ezoterik bir dil geligtirmistir.

Bu béliimde cemlerde kullanilan kavramlar sozliik diizeninde ele alinmak yerine,
anlam iiretim siiregleri ve ritiiel baglamdaki islevleri dikkate almarak Inan¢ ve
Ontoloji Merkezli Kavramlar, Ritiiel ve Icra Odakli Kavramlar, Simgesel ve Metaforik
Unsurlar: “Swr Dili” seklinde ii¢ baslik altinda incelenmektedir. Tematik basliklar
altindaki her kavram saha calismasi esnasinda kayda alinan ritliel metinlerinden
hareketle incelenmis ve yine bu metinler igerisinden 6rneklendirilmistir. Kavramlar,
basliklar altinda alfabetik sira ile agiklanmigtir. Calismanin tretildigi “Alevi-Bektasi
Cemlerinin Dili (Inceleme-Metin)” baslhkli doktora tezinde agiklanan kavramlarin pek
cogundan bu ¢aligmanin hacmini asacagi i¢in burada s6z edilmemektedir. Metinlerde
geeme sikliklarina gore ve inang sisteminin de 6ziiniin anlasilmasina yardimci olacak
kavramlar segilmeye ¢alisilmistir. Kavramlarin Tiirk¢e Sozliik’teki anlamlari verilmis
ardindan kavramlarin inang sistemi icerisindeki anlam evreni, inang sistemi {izerine
hazirlanmis sozliikklerden ve miistakil akademik caligmalardan hareketle irdelenmis
ve yorumlanmistir.

1. inang ve Ontoloji Merkezli Kavramlar

Alevi-Bektasi cemlerindeki dilsel verinin, “baglam merkezli” bir yaklasimla
¢coztimlenmesi metodolojik bir zorunluluktur. Cem ibadeti, sadece bir ritiiel alani
degil, ayn1 zamanda inang sisteminin ontolojik temellerinin yeniden tiretildigi dinamik
bir zemindir. Bu baglam igerisinde 6zgilin karakterini kazanan “sir dili”; sistemin
varlik anlayisini, insan-Tanri-evren arasindaki ayrilmaz biitiinliigii ve bu iliskinin
epistemolojik kodlarini barindiran derin bir anlamsal yapiya sahiptir.

S6z konusu dilsel oriintiide yer alan temel kavramlar, cem baglami disinda salt
soyut terimler olarak goriilse de ritiielin icra aninda iglevsel birer anlam tastyicisina
(semiyotik gostergeye) donligmektedir. Diger bir ifadeyle, bu kavramlar ibadet
esnasinda teorik birer bilgi olmaktan ¢ikarak talibin (katilimecinin) tekamdil siirecine
hizmet eden, inancin hakikat boyutunu somutlastiran ve rizalik sehri olarak
tanimlanan toplumsal diizeni belirleyen canli unsurlar halini alir. Dolayisiyla, bu “sir
dil”in kavramsal evreni analiz edilirken sozciiklerin sozliikk anlamlarindan ziyade,
ritiiel igerisindeki sembolik agirliklari ve icra ortaminin yarattig1 manevi atmosferdeki
islevleri temel alinmalidir.

Birlenmek

Birlenmek veya birlemek, ikilikten kurtulup birlige ulasmak anlaminda kullanilan
bir sozciiktiir (Korkmaz, 2016, s.135). Cem meydaninda canlarin bir arada olmasi
birlikte dara durmalar fiziksel bir birlikteligin yaninda inangsal ve ruhsal birlikteligi
de ifade etmektedir. Ayni inancin mensubu kisilerin bireysel kimliklerinden siyrilip
kolektif yapinin bir par¢asi konumunda bir arada olusu dilsel diizlemdeki birlenmenin
derin yapidaki gostergesidir. Genis bir pencereden bakildiginda ise Tanri’nin
tezahiiriiniin bir pargast olan canlarin birligi Tanri’y1 ifade etmektedir. Miisliiman
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mistisizminde, Arap alfabesinin ilk harfi olan elifin, Allah sdzciigiiniin de ilk harfini
olusturmasi ve sayisal degerinin “1”e karsilik gelmesi, sembolik ve mecazi anlatim
acisindan genis bir yorum alani sunmaktadir. Bu baglamda elif, biitiin bilgelik ve
bilginin 6ziinii temsil eden bir sembol olarak degerlendirilmekte ve Tanr1’nin birligini
idrak eden kisi i¢in baska bir bilgiye ihtiya¢ birakmayan temel bir kavrayis olarak
goriilmektedir (Schimmel, 2000, s. 55-56).

Baziocakssiireklerinde gergeklestirilen cem erkaninda hizmetler baglamadan hemen
once erkekler dede-babanin huzurunda iki rekatlik tarikat namazi kilarlar, bacilar
ise bu namazi kilmadiklari i¢in cem birleme hizmeti ile bunu tamamlamaktadirlar.
Cem ritiieli igerisinde gozciiniin yonlendirmesiyle tiim katilimcilar edep-erkan {izere
yerlerini alirken kadinlar arasindan segilen ve manevi olgunluga erigsmis bes kisi,
diger tiim kadinlarin rizaligini alarak onlar1 temsil etmek iizere meydanda iki rekatlik
tarikat namazin1 yerine getirirler. Inan¢ diinyasinda bu sembolik hizmetin temeli,
Kirklar Cemi’nde Hz. Havva, Hz. Meryem, Hz. Asiye, Hz. Hatice ve Hz. Fatima’nin
bu vazifeyi tistlenmis olmasina dayandirilmaktadir (Glinsen, 2016, s. 150-151).

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “birlenmek™ su sekide gegmektedir:

“Ufak tefek kirginliklarda goniilleri birlediniz, Allah eyvallah dediniz, Allah ciimlenizin
yardimcisi olsun.” (Aydin/ Soke, Muharrem Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

“Cemimizi birledik, Hazreti Muhammed in niibiivvet miihriiyle Hazreti Ali 'nin kilidiyle
kilitledik, ya Allah sana sigindik.” (Aydin/ Soke, Birlik Cemi-Haktan Celik)

Gergek

Yalan olmayan, dogru olan sey, hakikat (Tiirk¢e Sozliik, 2019, s. 930) anlamlartyla
kayitli olan sdzciik, kavram olarak ¢ok daha genis bir anlam evrenine isaret etmektedir.
Akil ve ilim yolunun yiiceligi ve bu yoldan ayrilmamak gerektigi “gergekler ¢erag:”
seklinde kavramlastirilmistir.

“Gergege Hu!” veya “Gergekler demine Hu!” cemlerde sikga zikredilen kalip
ifadelerdir ve Tanri’nin isimlerinden biri olan HG bdylece tekrar edilir. Burada
Tanr1’nin birligi ve yiiceligi anilirken bu kavramin ilahi olanla dogrudan bagi oldugu
vurgulanmaktadir. Bu s6z ile giilbank verilmekte ve niyaz edilmektedir. Tanri’nin
esirgeyen, bagislayan, yiice ve tek oldugu bu niyazla anilmaktadir. “Hakk’a ermis” ya
da “Hak erenleri” olarak ifade edilen evliyalar, niyet, sdz ve eylem biitiinliigiinde olan
kisiler olarak tanimlanmaktadir. Bu baglamda, kalbindeki niyet ile dilindeki ifade ve
davranislar1 arasinda uyum bulunan ve i¢ diinyast ile tutumlart ortiisen, 6z ile séz
birligini koruyan ve temelsiz iddialardan kag¢inan kisiler, Hak ile biitiinlesmis “gercek
erenler” olarak nitelendirilmektedir (Gokbel, 2019, s. 313).

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “gergek™ s6zciigii su sekilde gegmektedir:

Gergekler demine evliyalar keremine géniiller birligine ya Allah ya Muhammed ya Ali
gergekler demine Hii. (Aydin/ S6ke, Muharrem Matem Lokmas1 Cemi-Bahri Doganay)

Bir gergekten etek tut ki Ali'ye Selman olasin. (Aydin/ Soke, Birlik Cemi-Haktan Celik)

Bu erkani bu cemi ciimlemize nasip eyleye gercekler demine Hii miimine ya Allah ya
Muhammed ya Ali. (Aydin/ Soke, Birlik Cemi-Haktan Celik)
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Hak

Alevi-Bektasi inang¢ sisteminin temelini olusturan ve mutlak bir kudreti temsil
eden Hak kavrami, genel sozlik anlami itibartyla “Tanr1” ile 6zdeslestirilmektedir
(Tiirkge Sozliik, 2019: 1027). Ancak bu terim, inancin kendi terminolojik evreninde
cok katmanli bir anlama sahiptir. Bu baglamda Hak, sadece varlig1 inkar edilemez
bir gercekligi temsil etmekle kalmaz; ayni zamanda yaratilan ile arasindaki iliski
iizerinden tanimlanan “Yaratic1” vasfin1 da karsilamaktadir. Dolayistyla kavramin
zidd1 “bat1l” olarak kabul edilmekte ve Hak, mutlak bir hakikat diizlemi olarak
konumlandirilmaktadir (Gokbel, 2019: 348).

Hak, mutlak varhig1 ifade eden Tanr1 kavraminin ickin bir yansimasidir. Inang
sistemi igerisinde Hak kavrami, dogrudan akilla kavranabilen bir varlik degil,
tekamdiil siireci icerisinde manevi ve ahlaki olgunlagsma yoluyla idrak edilebilen bir
hakikat olarak ele alinmaktadir. Hakk’in kavranabilmesi, “Dort Kap1 Kirk Makam™in
astlmasiyla mimkiin olmaktadir diisiincesi esastir. Hakk’a erisme yolunda tam
teslimiyet, baglilik ve goniilden caba gerekmektedir. Hak, inan¢ sistemi icerisinde
ontolojik bir kavramdir. Clinkii “Hak-Muhammed-Ali” seklinde ifade edilen birlik
anlayisiin merkezinde Hak vardir. Ayrica evrendeki her sey Hakk’in yansimasidir. Bu
anlayis, Alevi-Bektasi inang sisteminde tevhidin 6zgiin bir yorumu olarak kargimiza
¢tkmaktadir ve inang sisteminin metafizik temelini olusturmaktadir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “Hak™ su sekilde gegmektedir:

Irfan kalemiyle Hakk’a yazildim irfan mektebine yazdirdi beni Daimi’yem ermislerin
erigi hi¢ bilmiyordum buymus tabiatin geregi. (Aydin/S6ke, Muharrem Matem Lokmasi
Cemi-Bahri Doganay)

Zeynep Ana giilbangiyle oku ¢ikarip basint bagliyor ama teslim oluyor Hakk’a yiiriiyor.
(Aydim/Soke, Muharrem Matem Lokmas1 Cemi-Bahri Doganay)

Ciimle Hak erenler evliyalar bizleri saklaya gizleye. (Antalya/Elmali (Tekke koyii),
Birlik Cemi- Hiiseyin Eris)

Imam Cafer Hazretleri yar ve yardimcimiz olsun Hak yolunda zayi olmasn gercekler
cemine hizmetiniz Hak kabul etsin ingallah. (Denizli/Glizelkdy, Nevruz Cemi)

Hakikat

Gergek, gergeklik anlamlarina gelen kavram (Tiirkge Sozliik, 2019, s. 1028) “Dort
Kap1” ogretisine gore siilukiin en ist basamagini ve nihai erginligi temsil etmektedir
(Korkmaz, 2016: 298-299) ve bu asama muhiplerin ulastig1 bir yetkinlik diizeyi olarak
nitelendirilmektedir.

Hakikat, insanin Tanr1 ile ontolojik bagin1 idrak ettigi ve goniilden, tam teslimiyet
icerisinde Tanr1’ya baglandig: st biling diizeyini ifade etmektedir. Hakikat, Dort
Kap1 Kirk Makam anlayisinin son asamasidir. insan bu mertebede Tanri’nin verdigi
ilham ile gdriinenin ardindakini kavrayabilmektedir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “hakikat” su sekilde gegmektedir:

Mana-y1 marifet sirr-1 hakikat Muhammed’e hizmet himmet Muhammed’e olsun.
(Balikesir/Deliktas, Musahip Cemi)
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Hizir Aleyhisselam ise hem zahir hem bdatin hem seriat hem hakikat bilgisine sahipti.
(Eskisehir/Hac1 Bektas Veli Kiiltiir Vakfi, Hizir Cemi-Mustafa Ozel)

Seriat ehli hakikati bilmedigi i¢in yargilayicidir. Evet gergekten canlar bu yiizden
bir¢ok hakikat ehli asilmistir, kesilmistir, yiiziilmiistiiv. Az once dedigimiz gibi Nesimiler,
Mansurlar, Pir Sultanlar, cahil, seriat¢i, yobazlarin Hakki hakikati anlayamadigi icin... Az
once dsik dedi ya! Burada Nesimi ‘Ene’l-Hak’ dedi, niye dedi? Bunu anlayamadilar. Hizir
Aleyhisselam’in bu kelami, seriat ilmine sahip kisilerin hakikat ilmi anlayamayacagina
delildir. (Eskisehir/ Haci Bektas Veli Kiiltiir Vakfi, Hizir Cemi-Mustafa Ozel)

Kiarklar

Kirk kisilik evliya toplulugu, Kwklara karismak, bir kimsenin artik ortalarda
goriinmez olmasi (Tirk¢e Sozlik, 2019, s. 1416) anlamlart olan Kirklarin inang
sistemi igerisinde kimlikleri tizerine kesin bir tarihsel kabul olmamasina karsin
varliklarina inanilan ve kutsal kabul edilen “Gayb Erenleri” arasinda sayilan evliya
toplulugudur. Alevi-Bektasi inang evreninde Kirklar kiltii, yalnizca tarihsel bir
anlat1 degil; zaman ve mekanin kutsal bir diizlemde yeniden insa edildigi kurucu bir
mitostur. Alevilik-Bektasilik, “Hz. Ali kiiltii”, “On iki Imam kiiltii” ve “Hz. Hiiseyin”
ya da “Kerbela kiilti” iizerine kurulu olarak diisliniilse de aslinda inang¢ sisteminin
ritliel yapist ve erkén kurallari, Kirklar adi verilen bu Gayp Erenlere ve onlarin
gerceklestirdigine inanilan ritiiellere dayanmaktadir (Akin, 2020, s.4). Kirklar, Mirag
hadisesi ile kopmaz bir biitiinlikk arz ederek Hz. Muhammed’in yiikselisini Kirklar
Meclisi’'nde toplumsal bir rizalik ve esitlik zeminine tasimaktadir. Bu fenomen
“tasavvufi semboller ve remizlerden olusan sirli bir dil” vasitasiyla teolojik bir derinlik
kazanir. Mirag¢ ve Kirklar anlatisi, zahiri olanin (peygamberlik/niibiivvet) batini olanla
(velayet) birligi olarak okunmaya miisaittir; zira Peygamber’in meclise dahil olmasi
icin “sah” veya “resul” kimliginden siyrilip “fakir” sifatiyla rizalik almasi, inancin
hiyerarsiyi reddeden yatay orgiitlenme modelini simgeler. Kirklar, bir damla kandan
hepsinin incinmesiyle temsil edilen “teklik” ilkesi iizerinden, ferdiyetin kolektif bir
hakikatte erimesini ifade eder. Dolayistyla Kirklar, Alevi ritiielistik belleginde mitsel
olanin bedende viicut buldugu, “6lmeden 6nce 6lme” sirrinin cem meydaninda her
daim tekrarlandig1 ¢ok katmanli bir anlam haritasidir.

Korkmaz, (2016, s. 407) Kirklar’in isimlerini, Haticetil Kiibra, Muhammet
Mustafa, imam Ali, Fatime-i Zehra, Imam Hasan-1 Miisteba, imam Hiiseyin, Selman-1
Farisi, Veysel Karani, Huzeyfetiil Yamani, Ebuzeri Gaffari, Ammar bin Yaser, Ummii
Seleme, Ummii Hani, Ummii Mektum, Usame, Salih, Bilal Habesi, Zeyd bin Haris,
Zeynep, Ibni Abbas, Akil, Caferi Tayyar, Fazil bin Cebel Kamber, Kiimeyl bin Ziyad,
Malik bin Harisiil Ester, Meysemi Tammar, Residi Nacer, Hacer bin Adiy, Amr bin
Hiimeyra, Muhammet bin Ebubekir, Sait bin Ciibeyr, Cabir, Suheybi Rumi, Dihyetil
Kelbi, Ummii Eymen, Ebu Deccene seklinde 36 isim ve Kirklar’a dahil edilen
melekler seklinde agiklamistir.

Islami mistisizm ve Tiirk-iran kiiltiir havzasinda “kirk” sayismin tagidig
teolojik ve folklorik derinlige dikkat ¢eken Schimmel, bu sayinin siradan bir nicelik
bildirmekten ziyade koklii bir kiiltiirel arketip oldugunu vurgulamaktadir (2000, s.
269). Hz. Muhammed’in Medine’deki kabri basinda sehit edilen kirk kisi ve Sia’nin
ilk imam1 Hz. Ali’nin kirk miiridi gibi tarihsel/dini referanslarin, zamanla tasavvufi
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gelenekteki “kirk erenler” kiiltiiyle biitiinlestigini ifade etmektedir. Bu sayisal
kutsiyet ve manevi otorite toplumsal bellekte dylesine igsellestirilmistir ki Anadolu
cografyasinda “Kirklareli” 6rneginde oldugu gibi mekéansal isimlendirmelere ilham
vermis, Tilirk¢ede sirra kadem basmay1 imleyen “Kirklara karismak™ deyimiyle dilsel
bir form kazanmistir. Geleneksel anlatilardaki “kirk giin kirk gece” siiren destansi
torenler ayrica dogum, evlenme ve 6liim zamanlarinda 40 giline yapilan vurgu; kirk
kisilik gruplar halinde dolasan cadilar, cinler ve periler (Hasluck, 2012, s. 117) yine
40 sayisinin gosterge alanina isaret etmektedir.

Mélikoff’un perspektifinden bakildiginda, Kirklari kokeni Islamiyet oncesi
doneme, dzellikle de samanik pratiklere kadar uzanmaktadir. Halk Islam’1 biinyesindeki
inanglarin temelinde Samanizm’in yattigini savunan yazar, bu katmanli yapiy1
“Islamlasmis Samanizm” kavramiyla tanimlar; ona gore samanik ruhlar tasavvuru
olmasaydi Kirklar inancinin da olugsmasi miimkiin olmayacakti (Mélikoff, 2010, s.
51). Kainatin idaresinden sorumlu olduklarina ve liderliklerinin “Kutbii’l-aktab”
tarafindan yiirtitiildiigline inanilan bu veliler toplulugu (Gokbel, 2019, s. 498), zamanla
farkli kiltiirel unsurlarla harmanlanmistir. Bu topluluk, fiziki olarak goriinmez kabul
edildikleri i¢in “gizli ten” vasfiyla da anilmaktadir. Orta Asya geleneginde hem erkek
hem de kadin formunda tezahiir edebilen ve ritiielistik bir igecek tiikettikleri bilinen
“cil-tan” figiirleri ile Kirklarin gerek cinsiyet ayrimi gézetmeyen yapisi gerekse “dolu
igme” gelenegi, bu iki tasavvur arasindaki giiclii benzerligi agik¢a ortaya koymaktadir
(Mélikoft, 2010, s. 52).

Radloff, Sibirya adli eserinde Kazakistan’daki baksalardan bahseder. Baksa’nin
tedavi i¢in yaptig1 uzun duadan bazi boliimler soyledir:

Baslarinda éliileri dirilten hayvanlarla insanlarla tohum veren reisleri Kazret Koja
(Hazret Hoca) oldugu halde asagidaki on Koja ile yukardaki kirk Koja'ya anlayamadigim
bir hitapta bulunduktan sonra biiyiisiine devam eder (Erdz, 1992, s. 29-30).

Burada gegen Kirk Koja ile Kirklar arasinda bir paralellik diisinmek miimkiindiir.
Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “Kirklar” su sekilde gegmektedir:

Dondiigiimiiz ¢arki pervazlar hazreti Muhammed Mustafa’nin kirklarinda sevdigi
semah ola. (Aydin/ Soke, Muharrem Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Kirklar denen bir meydanda oturdum aslan Ali’'m oturdum. (Antalya/ Elmali (Tekke
kdoyii), Birlik Cemi- Hiiseyin Eris)

Muhammed neslinden Ali soyundan Kirklarin ezdi engiir suyundan Kirklarin ezdigi
engiir suyundan bir sen i¢ sakiye bir de ceme. (Antalya/ Elmali (Tekke koyii), Birlik Cemi-
Hiseyin Eris)

Yol

Tirk dilinin anlamsal agidan katmanli kavramlarindan biri olan “yol”
sozcugl, Tiirkge Sozliik (2019, s. 2602)’te somuttan soyuta uzanan genis bir
yelpazede tanimlanmaktadir. Kavramin ilk ve en temel katmani; havada, karada
veya suda agilan mesafeleri (tarik), yerlesimleri birbirine baglayan ulagim seritlerini,
yaya gilizergahlarim1 ve akiskanlarin gectigi kanallari imleyen mekansal/fiziki bir
muhtevaya sahiptir. Bu fiziksel boyutun 6tesinde sozciik; seyahat halini, hareketin
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stiratini, ¢izgi formunu ve bir eylemin tekrarlanma sikligini (kez/defa) belirtmek icin
de kullanilmaktadir. Tiim bunlara ek olarak &zellikle inang ve kiiltiir terminolojisine
zemin hazirlayan soyut ve mecazi boyutuyla “yol”; bir hedefe ulasmak gayesiyle
basvurulan yontemleri, bireyin sergiledigi karakteristik davranis bigimlerini, ugruna
caba harcanan maksadi ve biitiiniiyle riayet edilen ilkesel bir sistemi ifade etmektedir.

Alevi-Bektasi toplumunda ahlaki diizenin yazisiz kurallarinin ifade alani olan
“yol”, Muhammed-Ali’den kalmistir ve Alevi yolunun kurucusu, Sah-1 Merdan
Ali’dir. Bu yolun Anadolu temsilcisi ise Hac1 Bektas Veli’dir (Gtil, 2017, s. 25).

Cemlerde sik¢a tekrar edilen “Yol bir, siirek bin bir.” ifadesi, inan¢ 6ziiniin
degismezligine karsilik ritiiel uygulamalardaki cesitliligi mesrulastiran bir anlayisi
yansitir. Bu baglamda “yol”, cem ritiielinin hem kurucu ilkesi hem de dilsel
stirekliligini saglayan temel bir kavramdir.

Alevi-Bektasi inang sisteminde temelini “Dort Kapi Kirk Makam” 6gretisinden
alan “yol” kavrami, “tarikat” ve “erkdmi” ifade etmektedir. Korkmaz, inang
terminolojisindeki bu yapiy1r ¢ok katmanli bir sekilde ele alarak kavramin bir
miirsit rehberliginde Islam’in batini yorumuyla sekillenen, kendine has kurallari ve
ritiielleri olan manevi bir Hakk’a ulasma giizergahini ifade ettigini belirtmektedir
(2016, s. 665). Ayn1 zamanda yol, “kamil insan olma” siirecinin ikinci evresi sayilan
“tarikat kapisi”n1 ve bu evrenin gerektirdigi inangsal pratikler ile bizzat Bektasilik
kurumunun kendisini temsil etmektedir. Ote yandan, yolun Alevi-Bektasi toplumu
iizerindeki mutlak otoritesi ve kutsiyeti Oylesine giicliidiir ki dedelere ait tarihi secere
defterlerinden sozlii kiiltiire ve nefeslere kadar uzanan genis bir inangsal bellekte “Yol
climleden uludur.” ve “Goniil kalsin, yol kalmasimn.” gibi vecizlerle per¢inlenmistir
(Gokbel, 2019, s. 929). Bu baglamda yol, salt manevi bir 6greti olmanin Gtesinde,
inananlar1 bir arada tutan ve kesin bir baglayiciligi olan yazisiz bir hukuk nizami
olarak islev goriir. Nitekim bu normatif yapiya riayet etmeyenlerin “diiskiin” ilan
edilerek inangsal ¢emberin digina itilmesi, yolun kendi igindeki tavizsiz disiplinini
ve kurdugu toplumsal otokontrol mekanizmasini en net bicimde ortaya koymaktadir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “yol” su sekilde gegmektedir:
Ben bir yol ogluyum, yol sefiliydim. (Denizli/ Glizelkdy, Nevruz Cemi)

Ey can! Sen bu yola ikrar edeceksin, soz vereceksin. Soz ikrardw: Gelinmez, gelse
doniilmez. Yolumuz kildan ince, kiligtan keskin, atesten gomlektir. Sen bunu benimsedin,
geldiysen biz de seni Hakk in huzurunda Hakk i izniyle bu cemaate katmak icin yola kabul
ediyoruz. (Diyarbakir/ Tiirkmenhaci Kdyii, Gorgii Cemi)

2. Ritiiel ve icra Odakh Kavramlar

Alevi-Bektasi cemlerinde kullanilan dilsel verilerin 6nemli bir kismi, dogrudan
ritielin morfolojik yapisina, hiyerarsisine ve icra diizenine bagl olarak anlam
kazanmaktadir. Bu kavramlar, statik birer terim olmanin &tesinde, cemin “baglam
merkezli” yapisini insa eden ve ritiiel siiresince katilimcilarin davraniglarini kodlayan
performatif (eylemsel) unsurlardir. Ritiiel odakli bu kavramsal evren, “sir dili”’nin en
islevsel katmanini olusturur. Cemlerin baglam merkezli yapisi bu kavramlar sayesinde
goriilebilmektedir.
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Cem

Cem kavrami Arapga kokenli olup; “toplama, bir araya getirme”, “cokluk” ve
“toplanma” anlamlariyla acgiklanmakta; cem ayini, cemetmek, cemevi ve ayinicem
gibi kullanimlarla iliskilendirilmektedir. Ayrica cem ayini, Mevlevi ve Bektasi
tekkelerinde kadin ve erkeklerin birlikte katildigi, dini miizik esliginde icra edilen
sohbet ve ibadet toreni olarak tanimlanmaktadir (Tiirk¢e Sozliik, 2019, s. 451). Dogan
ve Celik’e gore, cemler bazi bolgelerde “halka namazi1” olarak adlandirilmaktadir; bu
isimlendirme, katilimcilarin yiiz ylize (cemal cemale) gelerek olusturduklar1 dairesel
diizen ve bu diizen igerisinde toplu halde gerceklestirdikleri niyaz/secde pratiginden
kaynaklanmaktadir (2025, s. 136).

Salt bir ibadet formu olarak sinirlandirilamayacak olan cem kavrami, Alevi-Bektasi
inan¢ sisteminin hem otokontrol mekanizmalarini isleten hem de teolojik evrenini
biitiiniiyle ihtiva eden katmanli ve kapsayici bir olgu olarak degerlendirilmelidir. Mitik
unsurlar temelinde sekillenen cem ritiielinin anlam diinyasi incelenirken bu yapinin
tarihsel siire¢ icerisinde toplumun itici glicli konumundaki inan¢ merkezli bir zemin
iizerine kuruldugunun vurgulanmasi gerekmektedir (Tok ve Polat Bulmus, 2022,
s. 1484). Alevi-Bektasi inang sistemi igerisinde cemler; dgreti ve inang pratiklerini
biinyesinde barindiran, dede ya da baba dnderliginde icra edilen dini torenlerdir. Ayni
zamanda Alevi-Bektasi erkaninin ve zikrinin gergeklestirildigi, yapilis amaglarina
gore farkli adlandirmalarla anilan ibadet bigimleri olarak karsimiza g¢ikmaktadir
(Gokbel, 2019, s. 161-162). Inang sisteminin sekillenmesinde belirleyici unsurlardan
biri olan vahdetiviicut anlayisi ¢ergevesinde gelisen cemler; Hakk’t temasa etme,
varlik alemini Allah’in tecellisi olarak gérme ve her seyi O’ndan bilme diistincesi
etrafinda anlam kazanmaktadir (Uludag, 2016, s. 85). Bu yoniiyle cemler, Tanri ile
biitiinlesmenin miimkiin oldugu manevi mekanlar olarak degerlendirilmektedir.

Mitik kokeni Kirklar Cemi’ne dayandirilan cemler, Alevi-Bektasi topluluguna
mensup bireylerin dogumdan 6liime kadar yasamlarinin farkli agamalarini diizenleyen
ve denetleyen bir mekanizma islevi gormektedir. Alevi-Bektasi inang sisteminde
yapilis amaglarina gore baslica cem tiirleri sunlardir: ikrar cemi, gorgii cemi, musahip
cemi, diiskiinlik cemi, Abdal Musa cemi, bas okutma cemi, dardan indirme cemi,
koldan kopan cemi, muharrem cemi, nevruz cemi ve Hizir cemi.

Ikrar cemi, bireyin Hak meydaninda, dede ve cemaat huzurunda yola girisi igin
gerceklestirilen cemlerdir. Bu cemler, bireyin gizli ve kutsal bir topluluga dahil
olmasini saglayan; eski statiisiinden ayrilarak yeni bir kimlik kazanmasina aracilik
eden, tek seferlik ve belirli hazirliklar tamamlanmadan icrast miimkiin olmayan
ritiieller olarak tamimlanmaktadir (Akin, 2018, s. 54). Ikrar veren kisi, Alevi-Bektasi
inang sisteminin tiim kurallarini kabul edecegine ve bu kurallara bagli kalacagina dair
s6z vermektedir. Alevi topluluklarinda ikrar alma uygulamalar1 yoresel ve toplumsal
farkliliklar gosterebilmektedir. Bazi bolgelerde erkekler ergenlik ¢caginda tek basina
ya da yasitlartyla birlikte ikrar verirken bazi topluluklarda ikrar ancak evlilikten sonra,
esle birlikte veya musahiplik oncesinde diger ¢iftle beraber alinmaktadir (Ciblak
Coskun, 2014, s. 16).

Gorgili cemi, Alevi-Bektasi toplumunda sosyal diizenin saglanmasi, birlik ve
beraberligin korunmasi ve adalet anlayisinin stirdiiriillmesi amaciyla yapilan cemlerdir.
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Toplumsal denetim islevi nedeniyle bir tiir mahkeme niteligi tasiyan bu cemler,
“terciman kurban1” ya da “meydandan ge¢gme” adlariyla da anilmaktadir. Genellikle
yilda bir kez ve ki aylarinda icra edilen gorgii cemlerinde, sorun yasayan talipler
dede-babanin huzuruna ¢ikarak cemaat dniinde hesap vermeyi kabul ederler. Gorgiisii
yapilan kisinin kurbani tiglanarak ceme katilan canlara dagitilir.

Musahip cemi, iki evli ¢iftin yol kardesi olmalart amaciyla diizenlenen cemlerdir.
Ahiret kardesligi olarak da ifade edilen musahiplik kurumu, Alevi-Bektasi inang
sisteminde kutsal bir bag olarak kabul edilmektedir. Musahip olan aileler, birbirlerini
koruyup kollayacaklarina ve yasamlarini birlik igerisinde siirdiireceklerine dair dede
ve cemaat huzurunda s6z vermektedirler.

Diiskiinliik cemi, Alevi-Bektasi toplumunun ahlaki ilkelerine aykiri davranan ve
yolun gereklerini yerine getirmeyen bireyler i¢in kurulan cemlerdir. Bu durumda kisi,
dede-babanin huzurunda sahitlerle birlikte sorguya c¢ekilir; diiskiinliigii kesinlesirse
cezast belirlenir. Cezanin tamamlanmasinin ardindan diiskiinligiin kaldirilmasi
amaciyla yeniden meydan kurulur; ikrar tazelenir, rizalik alinir ve kurban tiglanir. Bazi
durumlarda ise diiskiinliik kalic1 olup bu hal “yoldan diisme™ olarak adlandirilmaktadir
(Ciblak Coskun, 2014, s. 18).

Abdal Musa cemi, birlik cemi olarak da bilinen ve toplumsal dayanismay1
gliclendirmeyi amaglayan cemlerdir. Taliplerin talebi ya da bir dede-babanin gelisi
iizerine gerceklestirilebilen bu cemlerin masraflari, ceme katilanlar tarafindan esit
sekilde karsilanmaktadir.

Bas okutma cemi, musahipli canlarin dede-baba ve cemaat huzurunda ikrarlarina
bagliliklarin1 yeniledikleri, helallik diledikleri ve manevi arinma sagladiklari
cemlerdir.

Dardan indirme cemi ise vefat eden kisinin ardindan; borglarmin 6denmesi,
helallik istenmesi ve rizalik alinmasi1 amactyla yapilan cemlerdir. Bu cemler, 6liimiin
ticiincti, yedinci ya da kirkiner giiniinde icra edilmektedir (Korkmaz, 2016, s. 177).
Lokma cemi ya da rizalik erkani olarak da adlandirilmaktadir.

Koldan kopan cemi, ikrar vermemis gen¢ bireylere yolu tanitmak, tarikati
sevdirmek ve erkanin temel kurallarini 6gretmek amaciyla diizenlenen cemlerdir. Bu
cemlerde lokmalar paylasilir, ¢erag uyandirilir, nefesler okunur ve semahlar doniiliir
(Ciblak Coskun, 2014, s. 21). Baz1 yorelerde bu uygulama “halay ¢ekme” olarak
adlandirilmakta olup cem pratiginin bir 6n hazirligi niteligi tagimaktadir (Gokbel,
2019, s. 517). Gengler bu cemlere genellikle aileleri esliginde katilmaktadir.

Muharrem cemi, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi hadisesinin anisina
tutulan muharrem orucu sonrasinda gerceklestirilen cemlerdir. Aleviler, bu ayda on
iki giin oru¢ tutmakta; bu uygulama hem Sami gelenekle iliskilendirilmekte hem de
Kerbela’dan sag kurtulan Zeynelabidin’e duyulan siikrani ifade etmektedir (Gokbel,
2019, s. 618). Orug siiresince su igilmemesi, Kerbela sehitlerinin susuz birakilmasina
gonderme niteligindedir. Cemde saka tarafindan dagitilan su, sembolik olarak
sehitlerin ruhu i¢in i¢ilmektedir.

Nevruz cemi, her yil 21 Mart’ta gerceklestirilen ve baharin gelisini simgeleyen
cemlerdir. Aleviler arasinda Sultan Nevruz olarak adlandirilan bugiin, Hz. Ali’nin
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dogum giinii olarak da kabul edilmekte ve biiyiilk bayram olarak kutlanmaktadir
(Ciblak Coskun, 2014, s. 21). Hizir cemi ise 13-14-15 Subat tarihlerinde tutulan Hizir
orucunun ardindan yapilan cemlerdir. Bu cemlerde Hizir ile Musa Peygamber’in
yolculugu ve Hizir’in kerametleri anlatilmaktadir.

Cemlerin icra edildigi mekanlar cemevi olarak adlandirilmaktadir. Mélikoff un
da ifade ettigi ilizere, halk dindarhiginda Tanri’ya yakaris belirli bir mekana bagh
degildir; evrenin tamami secdegah olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle herhangi bir
ev de cemevi islevi gorebilmektedir. Cemler, cogunlukla gizlilik esasina dayali olarak
kapali alanlarda yapilsa da zaman zaman agik mekanlarda da icra edilebilmektedir
(2010, s. 49).

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “cem” su sekilde gegmektedir:

Bekgi biri kapimin i¢ kisminda biri disinda, cemimize uygunsuz, hakir davranacak,
cemimizin huzurunu kagiracak bir durum var ise engel olacaksiniz, almayacaksiniz.
(Aydin/ Sé6ke, Muharrem Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Zaten herkesin bilebilecegi gibi Abdal Musa cemlerine, persembe muhabbetlerine
gelecek canlar; ufak tefek kirginliklar: var ise gelebilir ama burada da barisacak. (Aydin/
Soke, Muharrem Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Cem iige ayriliyor: ibadet fasli, muhabbet fash, yeme fash. Su anda muhabbet fasl
bashyor. (Antalya/ Elmali (Tekke kdyii), Birlik Cemi- Hiiseyin Eris)

Dar

Idam mahkimlarin1 asmak icin dikilen direk (Tiirkge Sozliik, 2019, s. 594)
seklinde tanimi yapilan kavram Alevi-Bektasi inang sisteminde, Hallac-1 Mansur’un
asildig1 direk anlaminda daragacini ve tarikatla, yolla ilgili torenlerin yapildigi meydan
ya da meydan odasinin orta yerini kast eden bir isimlendirmedir (Korkmaz, 2016,
s. 177). Dar kavrami, cem ritiielinde bireyin sorgulanma ve arima siirecini temsil
etmektedir. “Dara durmak”, yalnizca bedensel bir durus degil; ahlaki ve vicdani bir
teslimiyet anlami tagir. Bu yontiyle dar, cem dilinde hem ritiiel hem de etik bir kavram
olarak islev gérmektedir.

Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde derin bir kiiltiirel hafizayr barindiran “dar”
kavrami; meydana ¢ikma, talip olma ve manevi huzurda bulunma hallerini ifade
eden son derece giiglii bir sembolik degere sahiptir. Yolun kurallarina kayitsiz sartsiz
teslimiyeti ve ikrar vermeyi temsil eden dar meydani, ayni zamanda bu inancin kolektif
belleginde dnemli bir yer tutan Hallac-1 Mansur’un manevi mirasinin da siirdiirildiiga
kutsal bir alandir. Tkrar vererek yola giren bir canin, yol ulularinin ¢agrisiyla meydanda
sorguya ¢ekilmesi ve gerekiyorsa cezalandirilmasi uygulamasi “dara g¢ekilmek”
olarak adlandirilir. Bu uygulama, 6ziinde toplumsal diizeni tesis etmek amaciyla
inancin kendi i¢ dinamikleriyle yarattig1 bir otokontrol mekanizmasi, bir nevi manevi
yargt makami iglevi gormektedir. Bu baglamda, ritiielistik bir teslimiyet durusu olan
“dara durmak” eylemine de ayrica dikkat gekmek gerekir. Cem erkani yiiriitiiliirken
talibin, dede/miirsit huzurunda; kendini Hak, Muhammed, Ali ve Ehlibeyit’in
huzurunda sayarak derin bir i¢sel hesaplagsmaya (nefis muhasebesine) girdigi an1 ifade
eder. Tasavvuftaki “6lmeden evvel 6lmek” ilkesinin bedensel bir yansimasi olan bu
durus; basin tevazuyla one egildigi, ellerin gogiis hizasinda niyazda (capraz) birlestigi
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ve ayaklarin miihiirlendigi spesifik bir bigimi zorunlu kilar. Ote yandan, vefat eden
bir kisinin ardindan icra edilen “dardan indirme” erkani ise, Hakk’a yiiriiyen canin
iizerinde kul hakki kalmis olma ihtimaline kars1 diizenlenen kapsamli bir rizalik alma
merasimidir. Bu ritiielde, vefat edenin bir yakini onun vekili sifatiyla dara durarak
cemaatle yiizlesir ve sozii devralir. Varsa maddi borglar tazmin edilir, darginliklar
sonlandirilir ve cem erenlerinden helallik istenir. Boylece, Hakk’a yiiriiyen kisinin
Ote aleme tiim diinyevi yiiklerinden, kul haklarindan arinmis bir sekilde go¢ etmesi
saglanmaktadir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “dar” su sekilde gegmektedir:

Dar ¢eken didar gérsiin, didar goren Hakk’a ersin. (Aydin/ S6ke, Muharrem Matem
Lokmast Cemi-Bahri Doganay)

Geldiginiz yoldan, durdugunuz dardan, ¢cagirmis oldugunuz pirlerden sefaat bulasiniz.
(Aydin/ Soke, Birlik Cemi-Haktan Celik)

Onlar da otururken dardaydi. Simdi Alevilikte iki ¢esit, ii¢ ¢esit dar var. Simdi onlar
Nesimi darindaydi, yani diz ¢okerek oturuyorlardi. Bacilar da Fatima darinda ayaktaydilar,
Fatima dariyds. (Eskisehir/ Haci Bektas Veli Kiiltiir Vakfi, Hizir Cemi-Mustafa Ozel)

Erkan

Bir toplulugun ileri gelenleri, bityiikler, iistler ve yol, yontem (Tirkge Sozliik, 2019,
s. 810) anlamlarina gelmektedir. Erkan kavrami, cok boyutlu bir anlama sahip olup
hem 6zneyi hem de yontemi kapsayan bir igerige sahiptir. Kavram 6ncelikle; manevi
olgunluk bakimindan ileri seviyede bulunan, inang yolunda rehberlik eden kidemli
yol erlerini ve inang dnderlerini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bununla birlikte
erkan, bu manevi otoriteler tarafindan tesis edilen; yolun isleyisini, hukuki yapisini ve
torensel diizenini belirleyen kurallar biitiiniine (erkan-1 tarikat) karsilik gelmektedir
(Korkmaz, 2016: 226). inancin uygulama alaninda ise bu kurallar dizisi, genellikle
gizlilik prensibiyle (sir) korunmasi gereken kutsal pratikleri tanimlamaktadir. Bu
cergevede erkan; ayinicem, kurban ibadeti ve ¢esitli hizmet basliklart altinda icra
edilen rittiellerin genel adi1 olarak da kabul edilmektedir (Glinsen, 2016: 148).

LN T)

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “erkan” su sekilde gegmektedir.

Biz herkesi kardesce kucakliyoruz seviyoruz 6ziimiiz bu yolumuz bu erkdnimiz da budur.
(Aydim/ Soke, Muharrem Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Edep erkan dedigimiz de edep erkanimizi koruyacak sekilde giyinmeliyiz bu da ¢ok ¢ok
onemlidir. (Aydin/ S6ke, Muharrem Matem Lokmas: Cemi-Bahri Doganay)

Biz yolun erkan diliyle telaffuz edecegiz digerler istedigi sekilde telaffuz edebilir. (Tokat/
Karadeniz Alevi Bektasi Federasyonu Genel Merkezi, Hizir Cemi-Muharrem Erkan)

Meclis

Sozlik anlamina bakildiginda bir konuyu goriismek icin bir araya gelinen yeri
ve bir araya toplanmis kisileri ifade eden meclis (Tiirkge Sozliikk, 2019, s. 1642),
Alevi-Bektasi inang sisteminde birligin ve beraberligin somut olarak yasandig yerdir.
Tarihsel bir ortaklik ile devamli birlik i¢inde olmanin énemine vurgu yapan Alevi-
Bektasi toplumu i¢in meclis, ortak bellegin canli tutuldugu ve kiiltiirel aktarimin
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saglandigi toplantilara verilen addir. Aynt zamanda meclis, toplumsal meselelerin
konusuldugu, taliplerin miirside derdini ac¢tig1, miirsidin de talipleri sorgudan ve
gorgiiden gegirdigi toplumu diizenleyici vasfa da sahiptir. Giindelik hayatin dinsel
pratikle birlestigi zeminleri temsil eden meclis, bir yargi ve uzlasi alani olarak islev
goriir. Cemevinde kurulan meclis, “6lmeden 6nce 6lme” diisturunun hayata gegirildigi;
kiiskiin canlarin baristirildigi ve rizaliklarin alindigi kamusal bir alandir.

Uludag ise Tasavvuf Terimleri Sozliigii'nde ise huzur ve hicran belirtileri ve
vakitleri seklinde ifade etmektedir (2016, s. 239).

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “meclis” su sekilde gegmektedir:
Meclisler donandi agildi meydanda meydan
Erenler toplandi kuruldu erkan da erkan
Cemalin nuruyla gark oldu cihan da cihan
Géniiller sultant Nevruz da Nevruz. (Denizli/ Glizelkdy, Nevruz Cemi)
Meydan

Temel anlami, alan, saha (Tiirk¢e Sozliik, 2019, s. 1671) olan sdzciik, dergahlarda,
cemevlerinde ya da herhangi bir evde cemin yapildig1 genis odaya verilen addr.

Meydan, cem ibadetinin gergeklestigi kutsal alani ifade eder. Ancak meydan,
yalnizca fiziksel bir mekan degil; sembolik olarak esitligin, yiizlesmenin ve
arinmanin gergeklestigi bir anlam alanina isaret etmektedir. Bu odaya meydan odasi
da denmektedir. Burasi ibadet meydanidir, kiginin 6ziinii dara ¢ektigi yerdir. Ayni
zamanda Gayb Erenlerin de toplandigi yer olarak bilinmektedir.

Kisinin tiim sifatlarindan siyrilip dedenin-babanin huzuruna ¢iktigi yer olan
meydan, aslinda bir teslimiyet alanidir. Ritiiellerin icra alan1 da meydanlardir. Kutsal
esik Opiilerek meydana girilmektedir ve inang sistemine mensup her can bu esige bas
koymali ve meydana gelerek yola girmelidir.

Baha Sait Bey, Alevi-Bektasi meydanlarina iligkin ¢alismasinda, bu mekanlarin
bicimsel diizeninin rastlantisal olmadigini; aksine koklii bir “toresel” anlayisa
dayanan, ¢ok katmanli bir simgeler sistemiyle kurgulandigini vurgular (1994, s. 26-
29). Onun ¢izimleri ve agiklamalari, meydanin yalnizca ibadet edilen bir alan degil,
inang sisteminin kozmolojik, ahlaki ve hiyerarsik yapisini somutlagtiran sembolik bir
diizen oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda Bektasi meydanlarinda yer alan
ocak, ¢eraglar, postlar, esik ve rehber gibi unsurlar; yol erkaninin agamalarini, manevi
rehberligi ve topluluk igindeki konumlari temsil eden islevsel semboller olarak
degerlendirilir. Meydanin merkezinde ve ¢evresinde konumlanan bu dgeler, talibin
hakikate yonelis siirecini mekansal bir anlatiya doniistiiriir.

Sofiyan meydanlar1 ise benzer bir toresel mantik c¢ergevesinde sekillenmekle
birlikte, bazi unsurlarin adlandirilmasi ve islevsel vurgularinda farkliliklar
gostermektedir. Niir-1 Daim, Makam-1 irsad ve Havz-1 Kevser gibi temel semboller
her iki meydan tipinde de yer alirken Sofiyan meydanlarinda cerag sayisinin
degiskenligi ve “Ali”nin 6zel bir konumda temsil edilmesi, inang yorumundaki
farklilagsmay1 yansitmaktadir. Tagli ve saglt bacilarin meydandaki varligi ise kadin-
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erkek birlikteliginin ve cem erkanindaki toplumsal biitiinliigiin altin1 ¢izer niteliktedir.
Gozcii, rehber ve esik gibi unsurlar ise meydanin diizenini, disiplinini ve manevi
sinirlarini belirleyen temel ogeler olarak karsimiza ¢ikar. Baha Sait Bey’in dikkat
cektigi bir diger 6nemli sembolik unsur, Haci Bektag Veli Tiirbesi’nin mimarisinde
goriilmektedir. Tiirbenin sekiz yonlii konik kubbesi, Alevi-Bektasi kozmolojisinde
onemli bir yere sahip olan sekiz gok katini simgelemekte; boylece mimari form ile
inang sistemi arasinda dogrudan bir anlam iliskisi kurulmaktadir. Bu durum, Alevi-
Bektasi geleneginde mekanin yalnizca fiziksel bir yapi degil, evren tasariminin
yeryiizindeki temsili olarak algilandigini gdstermesi bakimidan énemlidir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “meydan” su sekilde gegmektedir:

Su meydana ¢ikacak hi¢bir bact diz ¢okmeyecek, secdeye egilmeyecek. Karsyyim ben,
istemiyorum. Bacimiz anadiy, kizlarimiz ana adayidir: Bunlar her biri bir Fatima dir. Fatma
ayakta boynu biikiik, eli gégsiinde darda durmugstur. (Aydin/ Soke, Muharrem Matem
Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Allah Allah! Meydanlarimiz olsun abad, Allah Allah! (Aydin/ S6ke, Muharrem Matem
Lokmasi1 Cemi-Bahri Doganay)

Bu meydanlarimizdan bu erkanlarimizdan gelmis ge¢mis olan anacan babacan ciimle
canlarin da ruhu revanlarin sad edip cennet mekdnlarini eyleyesin. (Antalya/ Elmali
(Tekke kdyti), Birlik Cemi- Hiiseyin Eris)

Post

Tiiyli hayvan derisi, tarikatlarda seyhlik makami, Hact Bektas postu, makam
(Tiirkge Sozliik, 2019, s. 1940) anlamlart ile agiklanan post, inang sistemi igerisinde
yalnizca iizerine oturulan bir yaygi veya hayvan derisi degil; yolu, erkdni, manevi
makami ve otoriteyi simgelemektedir. Post, belirli bir hizmeti, sorumlugu ve ahlaki
yetkinligi de ifade etmektedir. Cemde bir makami temsil eden post; pirin, dedenin ya
da babanin oturdugu tabaklanmis tiiylii deriye denmektedir (Korkmaz, 2016, s. 569-
570).

Cem erkaninda en temel post “makam-1 irsad” postudur. Bu posta dede-baba
oturur ve post, dogrudan Hz. Muhammed-Hz. Ali yolunu ve irsad: simgelemektedir.
Bu nedenle “baba postu” ya da “dede postu” olarak da anilmaktadir. Posta oturan
kisi degil, postun kendisi kutsaldir; kisi postu degil, post kisiyi temsil etmektedir. Bu
anlayis, erkanin kisisel otoriteden ziyade yol ve tore merkezli yapisini vurgulamaktadir.

Bunun yan1 sira Balim Sultan postu, kara post ve On Iki Imam postlar1 gibi farkli
postlar da meydanda yer almaktadir. Bu postlar, Alevi-Bektasi 6gretisinde hizmetin
cesitliligini ve manevi hiyerarsiyi simgelemektedir. Ozellikle kara post; nefsin
terbiye edilmesini, diinyasal arzularin geride birakilmasini ve algakgonilliligi
temsil etmektedir. Postlarin meydandaki konumlari da anlam yiikliidiir; her biri erkan
icindeki islevine gore belirli bir diizene gore yerlestirilmektedir.

“Olmeden 6nce 6lmek” ilkesinin mekansal ve simgesel bir ifadesi olan post,
kurban ve teslimiyet kavramlariyla iliskilidir. Canin Hak yoluna adanmasini ve
benlikten gegmeyi ifade etmektedir. Alevi-Bektasi yolunda On Iki Imam’a duyulan
derin ve sarsilmaz baglilik, inancin ritielistik ve kurumsal zemininde dogrudan
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somutlagsmaktadir. Cem meydanindaki manevi ve mekansal hiyerarsiyi belirleyen
makamlar, biitiiniiyle bu aidiyet duygusu etrafinda sekillenmistir. Bu baglamda, her
bir imamin manevi otoritesini ve sahsiyetini sembolize etmek amaciyla 6zel birer
makam tayin edilmis; boylelikle erkan igerisinde “on iki post” gelenegi tesekkiil
etmistir (Gokbel, 2019, s. 747).

Muhip, posta oturmasiyla birlikte manevi bir makam elde ederek erenler
meydanindaki yerini almis sayilir (Noyan, 2006, s. 369). Cem erkani igerisinde
postun serilme ve kaldirtlma islemleri, belirli kurallara bagli sembolik birer ritiiel
niteligindedir. Bu makamin basinda rehberlik gorevini iistlenen “dede-baba” yer alir.
Postun serilmesini takiben bir giilbank okunur ve miirsit, gerekli duay1 eda ettikten
sonra posta yerlesir. Cemi idare eden dede-baba, dogrudan Horasan postunu temsil
eden halifelik postunda oturarak bu tarihsel ve manevi siirekliligi simgeler. Baba
postunun Horasan postu olarak Hac1 Bektas Veli’ye; as¢1 postunun Seyyid Ali Sultan’a,
ekmekei postunun Balim Sultan’a; nakip postunun Kaygusuz Abdal’a; ataci postunun
Kanber Ali’ye; meydanci postunun Sari {smail’e; tiirbedar postunun Kara Donlu Can
Baba’ya; kilerci postunun Hacim Sultan’a; kahveci postunun Sah Sazeli’ye; kurbanci
postunun Ibrahim’e; ayake1 postunun Abdal Musa’ya ve mihmanevi postunun Hizir’a
atfedildigi belirtilmektedir (Gokbel, 2019, s. 748).

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “post” su sekilde gegmektedir:

Erenlerin postu geldi, hizmetler yerini aldi. Miimin Miislim ciimlesi ikrar verdi.
Tkrarimiz daim ola, Hak didart goresiniz, post sahiplerinin ciimlemizin iizerinde hazir ve
nazir ola! (Aydm/ S6ke, Muharrem Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Hiinkdr Hact Bektas Veli, bu post Muhammed Mustafa nin, Imam-1 Aliyel Murtaza nin
postudur: Bu post, Imam-1 Hasan Miisteba, Imami Hiiseyin Degti Kerbeld nin postudur:
Bu post, Zeynel Aba’nin, Muhammed Beka 'nin, Cafer-i Sidki Sefa 'nin postudur. Bu post,
Musa-y1 Kazim’in, Sah Horasan'in postudur. Bu post, Muhammed Taki'nin, Imam Aliyel
Naki'nin postudur. Bu post, Hasan Asker-i Gazi’'nin, bu post pirimiz Hiinkdr Haci Bektas
Veli’nin postudur. Bu post yerini aldi. (Aydm/ Soke, Muharrem Matem Lokmast Cemi-
Bahri Doganay)

3. Simgesel ve Metaforik Unsurlar: “Sir Dili”

Alevi-Bektasi cemlerinde kullanilan dilin en dikkat ¢ekici yonlerinden biri, yogun
sembolizm igeren metaforik anlatim bigimidir. Bu semboller, inang sisteminin tarihsel
ve kiiltiirel katmanlarini bir arada barindiran bir “sir dili” olusturmaktadir. Sir dili
ayn1 zamanda tarihsel bellegin bir tirtintidiir. Alevi-Bektasi topluluklarinin uzun siire
baski, diglanma ve zuliimle kars1 karsiya kalmast, inang pratiklerinin dolayli ve ortiik
bir dil aracilifiyla siirdiiriilmesini zorunlu kilmistir. Bu baglamda sembolik anlatim
hem korunma stratejisi hem de kiiltiirel siirekliligi saglayan bir arag islevi gormiistir.
Sonug olarak Alevi-Bektasi cemlerinde kullanilan metaforik dil, yalnizca estetik bir
kaygi ya da anlatim tercihi degil; inang sisteminin epistemolojik, tarihsel, toresel
ve mitik boyutlarini tasiyan kurucu bir unsurdur. Bu dil araciligiyla cem erkani,
goriinenin ardindaki hakikati isaret ederken, yolun derinliklerini ancak talip olanlara
acan bir anlam diinyasi insa etmektedir.
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Delil

Kilavuz, rehber (Tiirkge Sozliik, 2019, s. 617) anlamlariyla kayitli olan sozciik,
inan¢ sistemi icerisinde ilmin aydinligmi ifade etmenin yaninda yol gosterici
konumundaki On ki Hizmet’te gorevli rehberi de sembolize eder. Tekkelerde,
dergahlarda, torenlerin yapildigi meydandaki ¢eraglari uyandirmakta kullanilan bal
mumlu fitile de delil ad1 verilir (Gokbel, 2019, s. 212). Bektasi 6gretisinde “delil”,
insan zihninin ve idrak kabiliyetinin simgesi olarak kabul edilir. Cem ritiieli esnasinda
delilin uyandirilmasi (yakilmast), bireyin rasyonel ve manevi rehberi olan akildan
uzaklagsmamasi gerektigine dair giiglii bir hatirlatmadir. Bu uygulama, inananlarin
yasam yolculugunda akil ve mantik ¢izgisini muhafaza ederek goniil diinyalarini
stirekli bir aydinlik ve farkindalik igerisinde tutmalari yoniindeki batini zorunlulugu
temsil etmektedir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “delil” su sekilde gegmektedir:

Biz cem yapiyoruz daha delil yanmad biz daha sohbet asamasindayiz. On iki hizmete
baslamadik bunda yanls yok. (Aydin/ Soke, Muharrem Matem Lokmasi Cemi-Bahri
Doganay)

Delil yanmaz yagin ister ¢eragciya haber olsun. (Aydm/ Soke, Birlik Cemi-Haktan
Celik)

Hasan in askina girdim meydana

Hiiseyni Kerbeld yakti delili

Imam Zeynel Imam Bakir-1 Cafer

Kazim Musa Riza yakt: delili. (Aydin/ Soke, Birlik Cemi-Haktan Celik)
Dolu

Ici bos olmayan, dolmus, mesbu, piir, bos karsit1, icki doldurulmus bardak (Tiirkce
Sozlik, 2019, s. 702) anlamlarina gelen sdzciik Alevi-Bektasi inang sistemi igerisinde
“dem” olarak da isimlendirilmektedir. Cem ibadeti esnasinda doluyu sunan kisiye
“saki” ad1 verilmektedir. Alevilik-Bektasilik gelenegindeki dolu kiiltii, kokenini Mirag
hadisesinden alan kutsal bir referansa dayanmaktadir. Kirklar Cemi anlatisina gore,
bu ilk igecegin kolektif bir sekilde tiiketilmesi ona manevi bir kutsiyet kazandirmistir;
nitekim bu demi pay ederek Kirklar’a ulastiran figiirin Hz. Muhammed oldugu
kabul edilir. Dem kiiltiiniin hem mitolojik arka plani hem de ritiielistik uygulamalari,
ancak Kirklar Meclisi’ne dair anlatilar 15181inda tam manasiyla anlamlandirilabilir. Bu
baglamda, muhabbet sofralarinda geleneksel olarak igilen {i¢ yudum dem, Kirklar
tarafindan bir {izlim tanesinin ezilmesiyle elde edilen serbetin sembolik bir temsili
niteligindedir (Noyan, 2006, s. 625).

Alevi-Bektasi terminolojisinde “dolu”, sadece ritiielistik bir ickiyi degil, ayni
zamanda ilahi bilgeligin ve akli olgunlugun somutlagmis halini temsil eder. Korkmaz,
bu kavrami “siv1 akil” olarak tanimlayarak dolunun igilmesini tanrisal olanla kurulan
fiziksel ve ruhsal bir bag olarak nitelendirir. Bu baglamda, “dolu ticleme” pratigi; Tanri,
doga ve insan arasindaki kopmaz bagi ve Hak-Muhammet-Ali birligini simgeleyen
iic yudumla gergeklestirilir. Bu eylem, bireyin diyalektik farkindalik kazanmasina
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hizmet etmektedir. Ayrica inang sistemindeki “edep” anlayisinin bir yansimasi olarak,
dolunun sunumu sirasinda saki ile talip arasindan ge¢gmek (dolu kesmek), manevi
akist bozdugu gerekgesiyle “diiskiinliik” sayilan ciddi bir kural ihlali olarak kabul
edilir. Doluya verilen “Hak dolusu” veya “Hiinkar dolusu” gibi isimler, bu igecegin
kutsiyetini ve pirlerin manevi mirasina olan bagliligi pekistirmektedir (Korkmaz,
2016, s. 196). Halk edebiyati ve klasik edebiyat geleneginde Hakk’a ve hakikate
ulagsmanin temel agamasi, manevi bir miirsidin (Pir, Hizir veya Hz. Ali) elinden “dolu/
bade icmek” metaforuyla temellendirilmistir. Ersal, destanlardan velayetnamelere ve
gliniimiiz as1klik gelenegine kadar genis bir anlati kiiltiiriinde karsimiza ¢ikan bu bade
igme motifinin; Alevi inang sistemi baglaminda diinyevi bir i¢kiyi degil, biitiiniiyle
ilahi muhabbeti simgeleyen manevi bir “agk sarabi”n1 temsil ettigini vurgulamaktadir
(2016, s. 129).

Canlar sevdiginden bir dolu alsin da alsin
Kalbiniz nur ile imanla dolsun da dolsun. (Denizli/ Giizelkdy, Nevruz Cemi)

Cem kayitlarindan alinmis olan yukaridaki dizelere baktigimizda dolu sozciigi,
tanrisal olanin somutlasmis bigimidir. Cemdeki canlara saki, dolu sunar. Dolu
kutsaldir, kutsanmistir. Doluyu igen canlarin imanla dolacagina inanilmaktadir.

Saha (Yakut) Tiirklerinin inan¢ evreninde mithim bir yer tutan “isi-ah” ritiieli,
Bozkurt’un aktardigina gore, samanin gozetiminde gergeklestirilen bir ayin niteligi
tagimaktadir (1995, s. 35-36). Kadin ve erkegin bir can biitiinliigii icinde katildig:
bu térende kutsal bir paylasim olarak kimiz tiiketilir; ardindan el ele tutusularak
olusturulan dairesel bir diizende, ritmik nidalar esliginde vecd haline gegilerek
ritiielistik bir dans icra edilir. Ayinin akis1 igerisinde samanin bu trans halini tek basina
tecriibe ettigi goriilebildigi gibi; Tiirk mitolojisinde kutsal bir gosterge olan “dokuz”
sayisina atifla, dokuz kadin ve dokuz erkegin samana eslik ettigi daha sembolik
koreografiler de mevcuttur.

Yakut Tirklerindeki bu ritiiel, cem ibadeti ile benzerlik gostermektedir. Kimiz
yerine dolu, raks yerine semah ayrica kadin ve erkegin beraberce ritiiele katilmasi gibi
benzerlikler degerlendirildiginde Alevi-Bektasi inang sisteminin Islamiyetle sinirh
olmayan, Islamiyet dncesi Tiirk inang ve ritiiel pratiklerinden beslenen katmanli
bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir. Cem ibadetinin bigimsel ve sembolik
unsurlari, Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan uzun tarihsel siire¢ icinde dontiserek
varligini slirdiirmiis; boylece Alevi-Bektasi geleneginde kadim Tiirk kozmolojisinin
izleri korunmustur.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “dolu” su sekilde gegmektedir:

Muhammed Ali 'nin yolu Hiiseyin e geldi dolu sakactya haber. (Aydin/ Soke, Muharrem
Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Imam Zeynel ile bir dolu ictik Hii Imam Bakur ile kaynayip costuk Hii. (Antalya/ Elmali
(Tekke kdyti), Birlik Cemi- Hiiseyin Eris)
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Giil

Tiirk¢e Sozliikte giilgillerin temel 6rnegi (rosa) ve bu bitkinin yogun kokulu,
katmerli gigegi olarak tanimlanan giil, Islam inancinda Hz. Muhammed’in estetik
giizelligini simgeleyen en temel unsurlarin basinda gelir (2019, s. 997). Hz.
Peygamber’in gerek ruhani kokusu gerekse yiiziiniin cemali ile giil arasinda kurulan
bu ontolojik bag, tasavvuf diislincesinde ve klasik edebiyatta yaygin bir metafor
olarak kullanilmaktadir. Alevi-Bektasi inang sistemi i¢erisinde giil, hem Hz. Ali hem
de Ehlibeyit sevgisinin simgesel karsiligidir. Cemlerde ve nefeslerde giil metaforu,
ilahi ask1 ve hakikate ulasma arzusunu temsil eder. Giiliin dilsel kullanimi, estetik bir
unsur olmanin 6tesinde derin bir inang anlami tasir.

Temel anlamryla farkli renk ve hos kokusuyla bilinen bir ¢igek olan giil, 6zellikle
divan edebiyatinda siklikla kullanilan bir mazmundur. ilahi aski ve hakikat arayisin
temsil eden giil kavrami, biilbil ile kurulan alegorik bag sayesinde asik ile masuk
arasindaki iliskiyi simgelemektedir. Alevi-Bektasi inang sistemi igerisinde de giil ve
biilbiil cogunlukla birlikte zikredilmektedir.

Klasik Sark ve Islam edebiyatlarmin en koklii arketiplerinden biri olan giil ve
biilbiil motifi, ilahi askin ve “dsik-masuk” diyalektiginin kusursuz yansimasidir.
Pala’ya gore, mutlak giizelligi ve sevgiliyi temsil eden giil ile onun karsisinda
vecd i¢inde feryat eden asig1 (biilbiilil) merkeze alan bu sembolik bag, dogu edebi
gelenegini Oylesine derinden sekillendirmistir ki; edebi tahayytil icerisinde zamanla
ana kurgusunu biitiiniiyle bu metafordan alan “Giil i Biilbiil” isimli miistakil ve
alegorik eserlerin tesekkiil etmesine zemin hazirlamistir (2010, s. 172).

Korkmaz’in tanimindan hareketle giil; hem tarikat biinyesinde kalbi aydinlanma
ile varilan menzili hem de Bektasi basliginda dilimlerin kesistigi nihai hakikat
merkezini temsil etmesi yonilyle, inang sistemindeki manevi olgunlugun en bariz
simgesidir (2016, s. 290).

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “gtil” su sekilde gegmektedir:

Hasan Hiiseyin Ali'nin giil cemaline verelim salavat. (Aydin/ Soke, Muharrem Matem
Lokmast Cemi-Bahri Doganay)

Hasan Askeri’nin giilleri bite. (Aydin/ Soke, Muharrem Matem Lokmasi1 Cemi-Bahri
Doganay)

Viran bahgelerde biilbiil 6ter mi?

Goéniil eglencesi giil olmaymnca. (Antalya/ Elmali (Tekke koyii), Birlik Cemi- Hiiseyin
Eris)

Bayram kutlu olsun da agilmis da giiller
Konmus meydana da garip biilbiiller biilbiiller. (Denizli/ Glizelkdy, Nevruz Cemi)
Giivercin

Sozciik, glivercingillerden, hizli ve uzun zaman ucabilen, kisa viicutlu, sik tiiyli,
evcillesmis bir¢ok tiirii bulunan, yemle beslenen bir tiir kus (Tirkge Sozliik, 2019,
s. 1013) seklinde agiklanmaktadir. Alevi-Bektasi inang sisteminde ise giivercin, don
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degistirme motifi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mitik doneme ait anlatilar, Islamiyet
oncesi Tiirk inanglarmin izlerini tasiyan sembolik doniisim motifleriyle dikkat
¢ekmektedir. Bu anlatilarda samanlarin hayvan donuna girmesi, onlarin dogaiistii
giiclerle kurduklar: iliskiyi ve kozmik alemler arasinda dolasabilme yetilerini
simgelemektedir. Ozellikle kartal gibi gokle iliskilendirilen kus figiirleri, goksel
katlar arasinda yolculugu, ruhsal yiikselisi ve ilahi bilgiye erisimi temsil eden énemli
semboller olarak karsimiza ¢ikar. Her samanin kendisine 6zgii bir erk hayvaninin
bulunmasi, bu hayvanin samanin koruyucu ruhu ve manevi rehberi olarak algilandigini
gostermektedir. Ahmed Yesevi'nin “turna”, Haci Bektas Veli’nin “glivercin”,
Abdal Musa’nin ise “geyik” bigimine girerek ¢esitli kerametler sergilediklerine
inanilmaktadir. Bu sembolik doniisiimler, dervislerin manevi mertebelerini ve dogayla
kurduklari batini bagi simgeleyen 6nemli anlati unsurlaridir. Abdal Musa, Hac1 Bektas
Veli’nin Anadolu’ya gelisini $dyle anlatmaktadir:

Giivercin donuyla Urum’a ugan,
Imamlar eviniin kapisin acan!... (Ogel, 1971, s. 110).

Horasan erenlerinin Ahmed Yesevi’yi kendi meclislerine davet etmek amaciyla,
turna donuna biirinmiis yedi dervisi Tirkistan’a gonderdikleri aktarilmaktadir.
Bu cagn iizerine Ahmed Yesevi’nin ve halifelerinin de ayni sembolik doniigiimii
gerceklestirerek turna donuna girerek onlara dogru uctuklari ifade edilmektedir.
Benzer sekilde, Alevi-Bektasi inang sisteminde onemli bir yere sahip olan Haci
Bektas Veli’nin, Rum diyarma gidisi sirasinda giivercin donuna girerek yol aldigina
dair anlatilar bulunmaktadir (Mélikoft, 1993, s. 157).

Kadim Tiirk inang sistemlerinde ruhun kus formuyla simgelenmesi olduk¢a yaygin
bir goriistiir. Bu sembolizmin bir yansimasi olarak samanlar, ritiielleri esnasinda
kus tiiyleriyle bezeli giysiler kusanarak sembolik bir doniistim yasarlar; bu, ruhun
Ozgiirlesmesini ve bedensel siirlardan kurtulmasini temsil eder. Polat Bulmug’un
vurguladigr iizere, maddi varlik yeryiiziinde kalirken, ruhun kanatlanarak zaman ve
mekanin otesindeki asli katina ulagsmasi esas alinir (2024, s.66). Dolayisiyla “ugmak”
eylemi sadece fiziksel bir hareketi degil, mitolojik diizlemde diinyevi sinirlarin
astlmasini ve askin bir boyuta gecisi de ifade etmektedir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “gilivercin” su sekilde gegmektedir:

Haci Bektas Veli giivercin donunda duran ciimle eksikler yetiren. (Antalya/ Imali (Tekke
koyii), Birlik Cemi- Hiiseyin Eris)

Turna

Alevi-Bektasi inan¢ evreninde Hz. Ali’nin giinesin yeryliziindeki yansimasi
olan aslan figiiriiniin yan1 sira goksel baglamda giines-kus arketipiyle ortlisen turna
ile de 6zdeslestirilmesi, s6z konusu kusun mitolojik ve teolojik mahiyetini daha da
derinlestirmektedir. Cemlerde yol gosterici bir simge olarak karsimiza ¢ikan turna,
ruhsal yolculugun ve bilgelik aktariminin sembolik bir ifadesidir.

Cem erkaninda yer alan On Iki Hizmet’ten biri olan semahin tiirlerinden turna
semabht; turnanin durusunu, ylirliyisiinii ve ugusunu ¢agristiran hareketlerle icra edilen,
agir ve ritmik yapistyla 6ne ¢ikan bir semah tiirtidiir (Korkmaz, 2016, s. 690). Bunun
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yani sira turna, Alevi-Bektasi siir geleneginde metaforik anlam tagimakta; umut, 6zlem
ve haberlesme gibi duygularin ifadesinde sembolik bir ara¢ olarak kullanilmaktadir.
Turnanin sevgiliye selam gétiiren bir figiir olarak betimlenmesi, bu sembolizmin s6zli
kiiltiirdeki yansimalarindan biridir. Ayrica turna adinin kiz ¢ocuklarina verilmesi, bu
figlirin kiltiirel ve inangsal diizeydeki degerini ve siirekliligini ortaya koymaktadir
(Gokbel, 2019, s. 886).

Mitolojik semboller {izerine yiriittiigli arastirmalarinda “turna” motifini 6zel
olarak inceleyen Roux, bu kusun Tiirk kiltir tarihindeki kutsiyetine dair 6nemli
veriler sunmaktadir (2012, s. 132-133). Roux, Ibn Fadlan’mn tarihsel kayitlarinda
Baskirt topluluklarinin turnaya gosterdigi derin sayginin altini ¢izer; ancak bu
sayginin Seyahatname’de “tapinma” olarak aktarilmasini 6zenle yaklasilmasi gereken
abartili bir niteleme olarak degerlendirir. Ote yandan Roux, Irk Bitig’de yer alan ve
turnanin aga takilmasini insanoglu i¢in kotii bir alamet sayan inanca dikkat ¢ekerek bu
mitolojik algmin giiniimiiz halk siirindeki yansimalarina da isaret eder.

Turna figiird, yalnizca Tiirk mitolojisiyle sinirli olmay1p diinya mitolojilerinde de
yaygin bi¢imde karsilasilan ¢ok katmanli bir sembol olarak degerlendirilmektedir.
Cogu kiiltiirde turna, giinesle iligkilendirilen kutsal kus tipolojisi igerisinde yer
almakta; zaman zaman Anka (phénix) gibi 6liimsiizliik ve yeniden dogus temalartyla
Ozdeslestirilmektedir. Turna sembolizminin Cin, Kore ve Japonya gibi Uzak Dogu
kiiltiirlerinde de yaygin oldugu goriilmektedir. Ozellikle Cin kiiltiiriinde turna,
6limsiizliglin ve uzun yasamin simgesi olarak kabul edilmekte; cenaze torenleri
baglaminda icra edilen turna danslari, bu inancin ritiiel diizeydeki yansimalari arasinda
yer almaktadir (Mélikoff, 1993, s. 127). Tiirk geleneginde turna, Gok Tanr1 inanciyla
iliskilendirilerek kutsal bir varlik olarak algilanmistir. Alevi-Bektasi inang sistemi
igerisinde ise turna, Ahmed Yesevi’'nin Anadolu’ya turna donunda gelisi anlatisi
gergevesinde 6nemli bir sembolik deger kazanmistir. Bunun yani sira turnanin Hz.
Ali’yi temsil ettigine yonelik yorumlar, bu figiiriin inang i¢indeki merkezi konumunu
pekistirmektedir. Bazi inanislarda turnanin gokyiiziinden ates talep eden bir aract
olarak disiiniilmesi ise onun goksel alem ile yeryiizii arasinda kurulan iliskiye isaret
eden mitolojik islevini ortaya koymaktadir (Dilek, 2014, s. 181).

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “turna” su sekilde gegmektedir:
Turna gibi bir muamma

Turna gibi bir muamma iner Ali Ali diye. (Aydin/ Soke, Muharrem Matem Lokmast
Cemi-Bahri Doganay)

Bir béliik turnaya sékiin dediler
Yiirekteki derdi dokiin dediler diikiin dediler. (Denizli/ Glizelkdy, Nevruz Cemi)
Postta bir turna katart olsun (Balikesir/ Deliktas, Musahip Cemi)

Ziilfikar

Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye armagan ettigi, ucu ikiye ayrilmis kili¢ (Tiirkce
Sozlik, 2019, s. 2666) scklinde tanimlanan Ziilfikar; adalet, cesaret ve hak
miicadelesinin semboliidiir. Ziilfikar, tarihsel bir nesneden ziyade inang sisteminin
ahlaki kodlarint temsil eden bir metafordur. Alevi-Bektasi inang¢ sistemi igerisinde
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cem ritlielinde kullanilan “alacadegnek”, terbiye ve kutsama araci olarak Snemli
bir sembolik isleve sahiptir. Bu degnek, Ziilfikar ile 6zdeslestirilmekte ve sz
konusu kutsal nesnenin Hz. Muhammed’e ait olduguna ve Bedir Savasi sirasinda
gokten indirildigine inanilmaktadir (Korkmaz, 2016, s. 722). Ayrica Alevi-Bektasi
geleneginde dede-babalarin elinde bulunan ve melhem agaci, tarik ya da erkan-1
evliya gibi adlarla da anilan bu degnek, Ziilfikar olarak da isimlendirilmektedir. S6z
konusu kutsal nesnenin genellikle yesil bir torba icerisinde muhafaza edildigi bazen
de tahta bir kutuya yerlestirildigi goriilmektedir. Bu baglamda, degnegin saklandigi
torba ‘kefen’, kutu ise ‘tabut’ olarak adlandirilmaktadir (Noyan, 2006, s. 159)

Giicli ve kudreti simgeleyen Ziilfikar’a iliskin halk anlatilarinda, Ziilfikar’in
yeryliziinde yapilmadigina, Cebrail tarafindan getirilerek Hz. Muhammed araciligiyla
Hz. Ali’ye verildigine inanilmaktadir. Bu inang dogrultusunda, s6zlii kiiltiir iiriinleri
arasinda yer alan siirlerde Ziilfikar, “demircinin dovmedigi” seklindeki ifadelerle
konu edilmektedir. Ayrica Hz. Ali’nin vefatinin ardindan Ziilfikar’in Necef deryasina
atildigr ve bu olaym ardindan Ziilfikar’in deryay1r yutarak bulundugu yeri ¢ole
doniistiirdiigiine dair sdylenceler de aktarilmaktadir (Gokbel, 2019, s. 944). Alevi-
Bektasi inang evreninde Hz. Ali’nin secaati ve savas meydanlarindaki efsanevi
zaferleri, onun ayrilmaz bir pargast olan Ziilfikar’in gorkemi ve keskinligiyle es
zamanli olarak yiiceltilmektedir. Nitekim Polat Bulmus, bu kahramanlik kiiltiiniin
giindelik hayattaki maddi yansimalarina dikkat ¢ekerek; Ziilfikar imgesinin yalnizca
sozlii anlatilarda kalmadigini, inananlar tarafindan evlerin baskdselerine asilan ve
bedende taki formuyla taginan somut bir ritiiel objesine doniistiigiinii belirtmektedir
(2024, s. 138). Bu baglamda Ziilfikar figiirti, salt tarihi bir kili¢ tasviri olmaktan
¢ikarak toplumsal bellekte koruyucu bir tilsim mahiyeti kazanmigtir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “Ziilfikar” su sekilde gegmektedir:

Ziilfikar Yaradanin nur askina ya Allah! (Aydin/ S6ke, Muharrem Matem Lokmast
Cemi-Bahri Doganay)

Yoktur Ali"den gii¢lii yigit bulunmaz Ziilfikar ‘dan keskin kili¢. (Aydm/ S6ke, Muharrem
Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Elinde Ziilfikar Ali'dir billah
Elinde Ziilfikar altinda Diildiil

Oniinde Kanber’i dilleri Biilbiil. (Tokat/ Karadeniz Alevi Bektasi Federasyonu Genel
Merkezi, Hizir Cemi-Muharrem Erkan)
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Sonuc¢

Alevi-Bektasi inang sisteminin icramerkezli tiretimleri olan cemlerde kullanilan dil,
yalnizca bir iletigim aract olmanin 6tesinde katmanli bir anlam iiretim mekanizmasidir.
Cem dili ancak metin, baglam ve icra biitiinligii icerisinde degerlendirildiginde
biitiiniiyle anlasilir olmaktadir. Cem dili; bu yoniiyle inang sisteminin ontolojik,
epistemolojik ve sosyokiiltiirel kodlarini tasiyan kurucu bir unsurdur.

Ezoterik anlatim bigimini insa eden ve “sir dil” olarak tanimlanan kavramlar
biitiinii yiizey yapida sozliik anlamlariyla sinirli goriinseler de ritiiel baglaminda derin
yapida islevsel ve sembolik bir anlam alanina isaret ederler. Yapilan tasnifte inang
ve ontoloji merkezli kavramlar, bireyin Hak ile kurdugu iliskiyi ve tekamiil siirecini
anlamlandirmaya kapi agan bir ¢ergeve sunarken; ritiiel ve icra odakli kavramlar
derin yapidaki anlam alanmin somutlasmasini performatif diizlemde saglamaktadir.
Sembolik ve metaforik kavramlar ise tarihsel, kiltiirel ve mitik unsurlarin dil
araciligiyla yeniden iretildigi bir anlam alani olusturarak cemlerin ¢ok katmanli
yapisin1 tamamlamaktadir.

“Hak”, “hakikat”, “yol”, “dar” ve “meydan” gibi temel kavramlar yalnizca
terminolojik birer unsur degil; bireyin manevi olgunlagma siirecini yonlendiren,
toplumsal diizenin ingasinda belirleyici unsur olan ve inan¢ sisteminin metafizik
gergevesini kuran temel Ogeler olarak oOne c¢ikmaktadir. Bu kavramlarin cem
igerisindeki performatif kullanimi, dilin devinimsel niteligini goriiniir kilmakta ve
dilin, inanc1 tesis eden ve yeniden iireten bir pratik oldugunu ortaya koymaktadir.
Ayni sekilde “erkan”, “post” ve “meclis” gibi kavramlar, cemlerin yalnizca ibadet
alan1 degil; ayn1 zamanda toplumsal denetimi saglayan, rizalik ve kolektif bellek

insasinin da gergeklestigi kurumsal yapilar oldugunu gostermektedir.

EE)

Simgesel diizlemde “giil”, “turna”, “gilivercin” ve “Ziilfikar” gibi unsurlar,
cem dilinin mitik ve kiiltiirel katmanint yansitan giiclii gostergeler olarak dikkat
cekmektedir. Bu semboller, bir yandan tasavvufi zeminle kurulan bagi pekistirirken
diger yandan Islamiyet éncesi Tiirk inang ve ritiiel pratiklerine uzanan tarihsel
stirekliligi ortaya koymaktadir. Bu durum, cem dilinin derinlikli yapisini ve tarihsel
katmanliligini belirginlestirmektedir.

Caligma neticesinde elde edilen bulgular, cem dilinin baglam merkezli ve
icra odakli bir yaklasimla ¢éziimlenebilecegini gostermektedir. Salt metin odakl
incelemeler bu ¢ok katmanli yapiyr anlamlandirmada yetersiz kalacaktir. Ayrica
goriilmektedir ki ritiielin icra ortami, kiiltiirel baglam ve katilimer etkilesimi;
metodolojik bir zorunluluk olarak birlikte ele alinmalidir. Bu yoniiyle ¢alisma, halk
bilimi ve anlambilim arastirmalarinda baglamin belirleyici roliinii bir kez daha teyit
etmektedir.

Sonug olarak cem dilinin kavramsal evreni, Alevi-Bektasi inang sisteminin
yalnizca teorik degil, pratik boyutunu da yansitan biitiinciil bir yap: sunmaktadir. Bu
dil, kolektif kimligin ingasinda, kiiltiirel bellegin aktariminda ve inangsal siirekliligin
saglanmasinda temel bir ara¢ olarak tasiyici islev gormektedir. Ayrica “Yol bir,
stirek bin bir.” diisturu ¢ercevesinde 6zii bir olsa da farkli ocak ve cografyalarda
gbzlemlenen uygulama ¢esitliligi, cem dilinin dinamik ve degisken bir karakter
tasidigint  gostermektedir. Bu dogrultuda, gelecekte yapilacak karsilastirmali
calismalar sayesinde farkli icra ortamlarina ve dilsel varyasyonlara ulasilacak ve
boylece cem dilinin doniistimiiniin incelemesi, alana 6nemli katkilar saglayacaktir.
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Ozet

Bu caligmada Hatay1 siirinde Ziilfikar imgesinin anlamlandirilmasi amaglanirken ayni za-
manda bu imgenin ¢esitli metaforlar ¢er¢evesinde kurdugu sembolik ve inangsal diizlem or-
taya konulmaya calisilmistir. Kizilbas/Alevi inancinda Hz. Ali’ye atfedilen Ziilfikar, yalnizca
tarihsel ve inangsal siirekliligin tasiyicisi olan bir nesne olmaktan ¢ok mutlak otorite ve ilahi
tezahiiriin yansimasidir. Hatayi, Ziilfikar semboliinii bireysel ve kolektif kimlik perspektifinde
yeniden anlamlandirip boyutlandirarak zahiri ve batini bakis agisiyla bir sembol olarak kullan-
mistir. Caligma, siir merkezli analiz ¢ergevesinde imgesel ve anlamsal islevlerle ahlaki sorum-
lulugun ve adalet anlayisinin kutuplartyla iliskilendirilmistir. Tarihsel ve inangsal
cagrisimlarla sekillenen Ziilfikar temasi, merkezi bir sembol olarak ele alinip siir evrenini
derinlestirerek inangsal baglamda kurucu bir unsur islevi gOrmiistir. Bu tema hem
anlamsal hem de sem-bolik siir gelenegiyle geleneksel motifler iizerinden siirin inangsal
baglamina katki sunmay1 hedeflemistir. Mesiyanik (mehdici) sdylemle Ziilfikar arasinda
kurulan fonksiyonel baglanti, Ziilfikar’in velayet zincirinin bir halkas1 oldugu diisiincesinin
inangsal gostergesi olmustur. Ziilfikar; Kizilbag/Alevi geleneginde ilim, adalet, cesaret,
hikmet ve ahlak gibi imgelerle bag kuran metafor ve sdylem diizeyinde islenen dinamik bir
siirecin kurucu unsuru olarak inangsal sinerjinin olusmasina biiyiik katki saglamistir.
Calismada Kizilbas/Alevi inanci gergevesinde sekillenen semboller ve motifler incelenerek
inangsal, tarihsel ve kiiltiirel zemin ortaya kon-maya caligilacaktir. Divan’da yer alan tiim
siirlerin incelenmesi sonucu elde edilen verilerin yorumlanmasiyla sekillenecektir.
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Abstract

This study aims to interpret the image of Ziilfikar in Hatdyi’s poetry, while also
seeking to reveal the symbolic and faith-based plane constructed by this image within the
framework of various metaphors. In the Qizilbash/Alevi belief system, Ziilfikar, attributed to
Hazrat Ali, represents not merely an object that carries historical and religious continuity, but
rather a reflection of absolute authority and divine manifestation. Hatdyi reinterprets and
rearticulates the symbol of Ziilfikar from the perspectives of both individual and collective
identity, employing it as a symbol through exoteric (zahir?) and esoteric (bdtini) viewpoints.
Within a poetry-centered analytical framework, the study associates the imagistic and
semantic functions of Ziilfikar with the poles of moral responsibility and the concept of
justice. The theme of Ziilfikar, shaped by historical and faith-based connotations, has been
treated as a central symbol and has functioned as a constitutive element within a religious
context by deepening the poetic universe. This theme has sought to contribute to the
religious context of poetry through both semantic and symbolic poetic traditions and by
means of traditional motifs. The functional connection established between messianic
(Mahdist) discourse and Ziilfikar has served as a religious indicator of the belief that Ziilfikar
constitutes a link in the chain of spiritual authority (veldyet). In the Qizilbash/Alevi tradition,
Ziilfikar has made a significant contribution to the formation of religious synergy as a
constitutive element of a dynamic process articulated at the level of metaphor and discourse
and associated with such images as knowledge, justice, courage, wisdom, and morality. In
this study, the symbols and motifs shaped within the framework of the Qizilbash/Alevi belief
system will be examined in an effort to reveal their religious, historical, and cultural
foundations. The study will be shaped through the interpretation of the data obtained from the
analysis of all the poems included in the Divdn.

Keywords: Qizilbash/Alevi, Hazrat Ali, Hatayi, Divan, Zilfikar.
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Giris

Bu ¢alisma Kizilbag/Alevi inancinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Hatayi’nin
siirlerinde yer alan Ziilfikar imgesini, inang ve tarih baglaminda degerlendirerek
derin anlam diinyasini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Ziilfikar; adalet, dogruluk,
kahramanlik ve cesaret gibi olgularla kimlikleserek 6znelesen 6nemli bir imgedir. Bu
imgenin Divdn’da hangi kavramlar ve olgular perspektifinde kullanildigini gérmek,
Hatayi’nin bilincaltinda ve inan¢ akidesinde tesekkiil eden Kizilbas/Alevi inancini
anlamak agisindan olduk¢a dnemlidir. Bu ¢er¢evede incelenen siirler klasik siirdeki
metin ¢oéziimleme ve yorumlama gelenegine yeni bir boyut getirmeyi amaglarken ayni
zamanda yazar, okur ve metin merkezli sembolik okuma ve degerlendirme sonucunda
metinler arasi baglantilarla birlestirilerek 6zgiinlestirilmistir.

Caligmanin temel sorusu, Hatayi’nin siirlerinde yer alan Ziilfikar imgesinin hangi
perspektifte kullanildigini kesfederek hangi islevlerle kullanildigini analiz etmektir.
Bu iglevlere bagli olarak gelistirilen hipotez ise Ziilfikar’ i batini ve zahiri yliziiniin
sembolik kavramlarla ortaya c¢ikardigi adalet, cesaret, kahramanlik, ilahi kudret ve
mutlak otorite gibi sembolik anlamlar ¢ercevesinde mesrulastiriimasi seklinde ifade
edilebilir.

Calismamizda, son yillarda kaleme alinan en kapsamli ¢alisma olan Muhsin
Macit tarafindan yirmi bes niishanin karsilagtirilmasiyla hazirlanan Hatayi Divdnt’
kullanilmustir. Hatdyi Divani 'nda bulunan on dokuz kaside, dort yiiz kirk gazel, bir
miiseddes, iki mesnevi, on tuyug, bir kita, bir matla, bir tahmis ve dort gazelden olusan
bes Farisi siir taranarak Ziilfikar ile ilgili beyitler tespit edilip incelenmistir. Divan’da
yer alan siirler siir inceleme ve yorumlama ekseninde anlam katmanlar1 {izerinden
nitel bir degerlendirmeye tabi tutularak dokiiman analizi metoduyla tarihsel, kiiltiirel
ve inangsal diizlemde Kizilbag/Alevi inanci ¢ergevesinde degerlendirilmistir. Bu
degerlendirme yapilirken hem Kizilbas/Alevi inang esaslart temel alinmis hem de
konuyla ilgili kitap, makale, sdzliik vb. eserler incelenerek siir lizerinden siiriilen iddia
ve tezlerin sonuglari ortaya konmustur.

Ziilfikar, Kizilbas/Alevi inancinda batini ve zahiri olarak Hz. Ali ile biitiinlesmis
efsanevi ve tarihsel misyonuyla hafizalara kazinmig Onemli bir simgedir. Bu
simge hem tarihsel hem kiiltiirel hem de inangsal olarak derin bir anlam diinyasina
sahip olmasi dolayisiyla karizmatik bir 6zellik kazanarak tesir giiciinii arttirmistir.
Zilfikar, “sozliikte sahip anlamindaki z{( ile omurga, bogum manasina gelen fekar
kelimelerinden olusan” (Oz, 2013, s. 554) Hz. Ali ile 6zdeslesen kilicin adidir.
Destanlara, efsanelere, anlatilara, minyatiir ve hat gibi gorsel sanatlara malzeme
veren “Hz. Ali’nin ucu ¢atalli, ortast yivli olan ¢ok meshur kilic1” (Ayverdi, 2010,
s. 1395) hakkinda kaynaklarda bir¢ok bilgi ve rivayet bulunmaktadir. Araplar
arasinda gohret kazanan As Bin Mitebbe’ye ait olan kilig, Bedir Savagi’nda ganimet
olarak ele gecirilmis olup (Ebli Cafer Muhammed Bin Cerir’iit-Taberi, 2007, s.

1 Hatdyi Divani’mn tenkitli metni Muhsin Macit tarafindan Istanbul Aragtirmalar1 Enstitiisii Sevket
Rado Yazmalar1 No. 51 niishasinin tipkibasimiyla birlikte Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu tarafindan
yayinlanmistir. Calismamizda bu metin temel kaynak olarak kullanilmigtir.
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316) Peygamber’in yedi® kilicindan biridir. Peygamber’in kiliglarinin hepsi déonemi
itibartyla kuskusuz birbirinden degerlidir. Ancak bu kiliglardan higbirisi Ziilfikar
kadar meshur olmamis, zahiri ve batini anlam diinyasinda efsanelegsmemistir. Bedir
Savasi’nda ganimet olarak ele gecirilmesine ragmen genel teamiil; Uhud Savasi’nda
“Cebra’il-i Emin Hazreti Rabbu’l- dlemin emriyle getiirdi, Ziilfikar’1 Ali’niin beline
bagladi, tekbir ile bu ayeti okudi: La feta illa Ali, 1a seyfe illa Ziilfikar” (Yildirim,
2020b, s. 455-456) buyruguyla Hz. Ali’ye hediye edildigi yoniindedir. “Ziilfikar’in Hz.
Ali’ye hediye edilmesi kutsiyetin birincil ve dinsel amacidur. Tkincil amag ise politiktir
ve glic-iktidar odaklidir.” (Arslan, 2020, s. 238). Nitekim bu buyruk, Ziilfikar’in
Oznelesme ve kimliklesme siirecinin tamamlanmasina vasita olarak “varsa-yoksa
Kogyigit Hazret-i Ali’dir, varsa-yoksa kilig, (onun elindeki) Ziilfekar’dir” (Tahir-iil
Mevlevi, 1994, s. 18) anlamiyla retorik bir sdylem olarak giinlimiize kadar ulagmustir.
Rivayete gore “Ziilfikar Hz. Ali’den sonra Hasan ve Hiiseyin’e, Hiiseyin’den sonra
Ali evladma intikal etmistir.” (Oz, 2013, s. 553). Bir diger rivayet ise Peygamber’in
Hz. Ali’ye “Ziilfikar’1 gekmemesini, Miisliiman kan1 dokiilmesine sebep olmamasini”
(Y1ldirim, 2018, s. 213) kilicin bir daha kullanilmayacagin1 ve Necef Deryasi’na’®
atilacagini  sOylemesidir. Yemini’nin Faziletndme basliklt eserinde “Restlullah
vasiyyet eylemisdiir / Aliye sofi deminde sdylemigdiir / Kusanma zii’l-fikar1 ba’de
benden / Ki ben razi olam herhalde senden” (Tepeli, 1994, s. 550) ifadesi Ziilfikar’in
kullanilmadigina isarettir. Ziilfikar’in deryaya atilmasiyla “Hz. Ali’nin misyonu,
velayeti serh etmek ve “Yol’u kurup insanlara rehberlik ve miirsitlik” (Y1ildirim, 2018,
s. 213) goreviyle yeni bir boyut kazanmistir. Bu rivayetler gosteriyor ki Ziilfikar her
ne suretle olursa olsun, Hz. Ali’ye ulasmis ve Hz. Ali tarafindan Uhud Savasi’nda
ve Hayber Kalesi’nin fethinde kullanilarak destansi kahramanliklara vesile olarak
tarihsel ve inangsal hafizada yerini almistir.

Kendisine yiiklenen zahirl ve batini anlamlarla Kizilbag/Alevi inancinin kolektif
hafizasinda giiclii ve ulasilmaz bir yer edinen Ziilfikar imgesi; velayetin ve kutsal
hikmetlerin de sembolii olmustur. Ziilfikar, bir savas aleti olmasina ragmen notr bir
dilin veya negatif bir yansimanin simgesi degil olumlu ve pozitif bir dilin yansimasi
olmus Hz. Ali ile 6zdeslesip 6zneleserek yeni bir kimlige biirtinmiistiir. Tarihsel,
kiiltiirel ve inangsal olgular ger¢evesinde kimliksel bir nesne olan Ziilfikar, gesitli
arayislarin somut ve sembolik gostergesidir. “Ziilfikar adli ucu ¢atalli kilig¢ Hz. Ali ile
biitiinlesmistir. Bugiin Aleviligi ve Alevi kimligini sembolize etmektedir. Ziilfikar’in
iki ¢atal ucundan birisi ilmi, digeri imani temsil etmektedir. Kilicin kabzasi ise adalet”
(fvgin, 2015, s. 74) olgusunun simgelesmis formudur. “iki agizli bu kilig, Ali’nin
giiciiniin ve Islaim ordusunun yenilmezliginin sembolii” (Zarcone, 2015, s. 114)
olmusgtur. “Tarihsel ve inangsal bir nesne olan Ziilfikar, sembolik olarak Hz. Ali ile
olan baglantisi iizerinden kutsal ve derin bir anlam kazanmaktadir. Ayrica “Ziilfikar’in

2 “Hazret-i Peygamber’in ii¢ yayi, ii¢ mizragi, bir kalkant ve yedi kilic1 bulunuyordu. Kiliglarindan
“birincisini, Medine’ye geldigi giin devesi Cedd’ya binmis kullanmisti. Ad1 Beyza idi. Birinin adi
Haydar, birinin ad1 Bettar, birinin de ad1, Felka idi. Birinin adi Miicezzim, birinin ad1 da Serb’di.” (Eb{
Ca’fer Muhammed Bin Cerir’iit-Taberd, 2007, s. 316).

3 “Ve dahi Ziilfikdr’1 Hasan’a virdi. Eyitdi: Var Necef Denizine sal didi. Hasan vardi, kiyamadi
birakmaga, girii geldi. Eyitdi: Biraktum didi. Ali eyitdi: Ne gordiin? Hasan cevab virmedi. Ali bu kez
Hiiseyin’e virdi. Var denize birak didi. Hiiseyin vardi, birakdi. Ciin girii geldi. Birakdum didi. Ana dah1
alamet sord1. Hiiseyin eyitdi: Ciin birakdum Ziilfikar’1, deniz kaynadi, kan oldi. Ol aradan girdi didi.
Ali eyitdi: Girgeksin didi.” (Keskinkilig, 1996, s. 8-9).
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uzun ucunun kafirlerle savagmayz; iyiligi ve imani, kisa ucunun ise nefisle savagmayi,
adaleti temsil ettigi diisiiniilmektedir.” (Tas, 2020, s. 76). Cesaret ve dogruluk gibi
erdemlerin sembolik yansimasi olan Ziilfikar, inan¢ ekseninde karakter kazanarak
cesaretiyle ve kahramanlik vasiflariyla 6n plana ¢ikan insan tipolojisinin karsilig
olarak merkeze alinmustir.

Tasavvuf ve inan¢ perspektifinde gelisen ve sekillenen edebiyatin kudretli ve
destans1 kahramanlarindan olan Hz. Ali, epik gelenege ait anlatilarin kahraman
tipolojisini olusturan saygimn ve kutsal figiirlerden biri olarak kabul edilmistir.
Hz. Ali, kiiltiirel ve edebi gelenegimizde c¢esitli formlara konu olan kurucu ve
tastyict karakterler arasinda belirleyici bir rol iistlenmistir. Hz. Ali ile sekillenerek
kimliklesme siirecine giren Ziilfikar, kolektif bellekte derin ve katmanli bir inganin
yapisal sonucudur. Hz. Ali ile Ziilfikar arasinda kurulan baglanti, birgok eserde
kahraman ile silah arasinda kurulan aligilagelmis iliskiden farkli konumlanmistir.
Ciinkii Ziilfikar; yalnizca gortineni degil, onun ardinda bulunan goériinmeyen derin ve
gizli siireci temsil ederek sembollesmistir. Ziilfikar, hakikate giden yolda kan doken
bir savas aleti olmaktan ¢ok nefsi sorgulayan ve yok eden bir nesneye doniiserek
batini unsurlardan beslenen 6zgiin anlam diinyasina sahiptir. Bu anlami kazanirken
geleneksel inangtan ve degerlerden kopmayarak sembolik bir anlam diinyasinda tiim
olgular1 kendi biinyesinde barindirmistir.

Kizilbag/Alevi inancinda sembollere yiiklenen anlamlar dikkate deger bilgiler
vermektedir. Cesitli ritiiellere konu olan sembollerden biri de Ziilfikar’dir. “Kizilbas
siireklerinde 6teden beri manevi arinma ve bir tlir inisiyasyon sembolii olarak belirli
agaclardan belirli kurallara gore hazirlanmis olan bir cubugun altindan gegcmek ritiieli
benimsenmistir.” (Yildirim, 2016, s. 99). Bu ritiiele konu olan “Ziilfikar, serdeste,
dest-clip, ¢omak, alaca ¢omak, ¢evgan, emanet, alaca degnek, imam ¢Opii, asa,
melheme gibi bir¢ok isimle anilan ve yesil bir bez icerisinde muhafaza edilen bu
degnek esasinda Hz. Ali’nin kilict Ziilfikar’1 temsil etmekte olup ikrar cemlerindeki
inisiyasyon ritiiellerde” (Cakmak, 2019, s. 168) kullamlmistir. Ozellikle kabul
ritieli sirasinda gergeklesen bu erkan, toplumsal ve hukuki anlamda ¢esitli boyutlar
kazanarak kolektif hafizada yerini almistir.

Zilfikar, kolektif hafizanin kutsallarla olan fonksiyonel baglantisinda reel giiciinii
anlatr kiiltirii tzerinden kazanmaktadir. Destandan efsaneye, efsaneden romana,
romandan siire, siirden minyatiire kadar birgok sanatsal alanda “onun efsanclesen
menkibevi sahsiyeti siyesinde, Islami edebiyatlarda, hattd muhtelif san‘at subelerinde
yasatilmistir.” (Topuzoglu, 1986, s. 650). Geleneksel sanatlardan modern sanata
kadar birgok disiplinde ele alinip motif olarak kullanilan Ziilfikar, bu sanatlarda bir
savas aleti olmasinin 6tesinde ilahi kudretin ve iradenin temsili olarak sekillenmistir.
Boylece kimliksel bir kudrete kavusan Ziilfikar 6zneleserek metinsel, gorsel ve
sanatsal bir forma biiriinen bir nesne haline gelerek aragsallastirtlmisgtir.
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1. Hatayi ve Edebi Hafiza

Kizilbag/Alevi inancinda inang eksenli metinlerde siklikla kullanilan Ziilfikar
imgesi; Yemini’den Pir Sultan’a, Fuzili’den Nesimi’ye, Virani’den Kul Himmet’e,
Edib Harabi’den Hilmi Dede Baba’ya kadar uzanan tarihsel siiregte yiizlerce sair
ve ozan tarafindan ele alinmistir. Bu baglamda siirler kaleme alan sairlerden biri de
“asiklarin pirleri” (Gokbel, 2019, s. 84) arasinda sayilan Hatdyi mahlasiyla sohret
kazanan Safevi Devleti’nin “kurucusu ve hakimi olmakla birlikte ayn1 zamanda Seyh
Safiii’d-Din Ebii’l-Feth ishak Erdebili’nin kurdugu tarikatin da miirsid-i kamili”
(Baharlu, 2025, s. 106) olan Sah Ismail’dir. Kendi ¢agdaslar1 tarafindan “sahib-i
seyf i kalem” (Yilmaz Anil, 2010, s. 256) olarak anilan Hatay1, Tiirkgenin “edebi bir
dil olarak Safevi sarayinda 6nemli bir noktaya” (Baharlu, 2025, s. 180) ulasmasina
vesile olmustur. Fuzili’nin ¢agdasi olan ve siirlerinin neredeyse tamamini Tlrkge
soyleyen Hatayi, Erdebil Dergahi ¢evresinde ve Anadolu’da yasayan Kizilbag/Alevi
inancint benimseyen inang temelli topluluklar1 derinden etkilemistir. “Aleviler i¢in
0, Insan-1 kAmil bir miirsid olmanin yan1 sira, inanc1 gelecek kusaklara tasiyan yol
onderlerindendir.” (Keles, 2024, s. 176). Klasik edebiyat ¢ergcevesinde vezinli siirlerin
yani sira hece 6l¢iisiiyle de siirler kaleme alan Hatayi, sah ve seyh olgusuyla yazdigi
siirlerinde kitleleri etkileyerek kolektif hafizanin sekillenmesinde biiyiik bir rol
oynamistir. Hatdy1’nin siir diinyasi estetik bir giizellikten 6te teolojik bir sdylemin
yansimasi olup Ehlibeyit merkezli bir teolojinin teorik uygulama alani olarak tezahtir
etmistir. “Sah Ismail’in siirlerini inceleyen Minorsky?*, onun kendisini bir sekilde
tanrisal bir dogaya sahip olduguna inandigi sonucuna” (Yildirim, 2020 a, s. 239)
varmistir. Bu degerlendirme, Hatayi’nin siir diinyasinda goriilen ilahi se¢ilmisligin
retorik yansimasinin 6tesindeki karizmatik otoriteyi mesrulastiran dilin yansimasidir.
“Nitekim Ahmet Karamustafa’® yakin zamanda mevcut literatiirdeki bu hatali
yorumlart diizeltecek sekilde, Hatayi’nin goriiniiste kendisini ilah olarak sundugu
dizelerin [...] aslinda monizmin® siirsel bir ifadesi olarak anlagilmasi gerek[tigini]
hakli olarak belirtmistir.” (Karakaya-Stump, 2025, s. 233). Gokbel de Hatayi’nin Hz.
Ali hakkina pek ¢ok siir yazdigini ancak higbirinin Hz. Ali’ye ilahlik atfetmedigini
sozlerine eklemistir (2019, s. 84). Siirsel dilin araciligiyla Ehlibeyit’in ve vasiflarinin
yiiceltilmesi, Hak-Muhammed-Ali iiclemesiyle teolojik bir yaklasimin viicut
bulmus hali olarak karsimiza ¢ikmaktadir. “Geleneksel cem ibadet ve ritliellerinin
biiylik ¢ogunlugunda goriildiigli izere Hatayi’nin nefeslerinin yer almadig1 bir cem
neredeyse yoktur.” (Baharlu, 2025, s. 181). Nitekim, Hatdyi siirinin ayinicemde
ve diger ritiiellerde icra edilmesi inangsal ve teolojik olgunun kolektif bir sekilde
aktarilmasina vesile olmus ve biiylik katki saglamistir.

Ehlibeyit ve On iki Imam merkezli siir anlayistyla siirler sdyleyen ve yazan
Hatayi, teolojinin on plana ¢ikarildig1 unsurlarla etkileyici bir siir dili olusturmustur.
Hatayi Divani’nda ele alinan Hz. Ali ve Hz. Ali’ye 6zgili kavramlar imgelestirilerek

4 Daha detayh bilgi i¢in bakiniz. Vladimir, M. (1942). “The Poetry of Shah Ism&1il I”. Bulletin of the
School of Eriental and African Studies.

5 Daha detayh bilgi i¢in bakiniz. Karamustafa, Ahmet T. (2016). “In His Own Voice: What Hatayi
Tells Us about Sah Ismail’s Religious Views”. Lésotéresme Shi’te: Ses Racines et Ses Prolongements/
Shi’i Esotericism: Its Roots and Devolopments. Brepols Publishers, Turnhout, p. 608-609.

6 Bircilik veya tekgilik olarak karsilanan felsefe terimi olan monizm, “varliklarin temelini ruh veya
madde gibi tek gergekte bulan, digerlerini bundan ¢ikmug olarak diisiinen doktrin. Gergegin béliinmez
bir biitiin olup, miistakil pargalarinin bulunmadigina inanan doktrin” (Rado, ytb, s. 146).
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siir dilinin teolojik &gretilere yaslanmasi saglanmistir. Kizilbas/Alevi teolojisi iizerine
yaslanan siir, 6gretici bir konuma evrilerek didaktik bir olgu kazanmasinimn yani sira
“taliplerine yolun kurallarint aktarmak i¢in” (Keles, 2024, s. 179) toplumun inangsal
damarlarinin da canli tutulmasina aracilik etmistir.

1. Soziin Biiyiisii: Ziilfikar

Hatayi, ilahi glic ve kudretin yansimasi olan Ziilfikar ile Hz. Ali’nin evrensel
hakimiyet mesajim vermistir. “Adem’den Muhammet’e degin mezhep, yol, erkin
yoktu, Muhammet Mustafa ve Aliyyel Murtaza geldi ve yesil hat ile vahiy indi...
Boylece din zahir oldu. Hz. Muhammet, Hz. Ali hakkinda; Ziilfikar’dan iistlin kilig,
Ali’den {istiin yigit yok, buyurdu” (Korkmaz, 2013, s. 72-73) anlatisin1 animsatarak
arka planinda yer alan teolojik duruma dolayli yoldan géndermede bulunmustur.
Ziilfikar, burada da fiziki bir silah olmanin &tesinde ilahi giliciin ve mesruiyetin
sembollestirilmis hali olarak goriiniir hale gelmistir. “Kur’an, feta kelimesini Ibrahim
icin (sure 21:60)7 ve ¢ogul halinde de Ashab-1 Kehf (sure 18:10)? i¢in kullaniyor, buna
mukabil gelenekte, Ali b. Ebt Talib asil feta diye” (Schimel, 2011, s. 78) gegmektedir.
[lahi mesajin evrensel bir sekilde biitiin alem iizerinde etkili oldugunu diisiinen sair,
la-fetasin ya ‘Ali terkibini bilingli bir sekilde kullanarak tarihsel siireklilik iginde
kolektif hafizanin aktarilmasina aracilik etmistir:

Zii'l-fekar ile kamu kilduii musahhar ‘alemi
Bilmisem tahkik ile kim la-fetasin ya ‘Ali (Gazel, 438: 6)°

Hatayi, Kizilbag/Alevi inancinda insan-1 kdmil olgusunun en miikemmel tasviri
olan Hz. Ali imgesiyle Ziilfikar’a olan &vgiiyii birbiriyle ortiisen bir perspektifte
iliskilendirerek siir evrenine basarili bir sekilde yansitmistir. Hz. Ali, “hakkinda
konusmak hem ¢ok 6nemli hem de oldukga zor bir istir.” (Seriati, 2012, s. 17). Ciinkii
yaratilmislar arasinda en miikemmel insanin Hz. Ali oldugunu dile getiren sair, burada
ontolojik veya hiyerarsik bir tstiinliikten 6te inang perspektifinde gelisen baglamsal
ve fonksiyonel bir iistiinliikten bahsetmistir. Bu tistiinliik “ilk bakista akla geldigi gibi
salt biiyiik bir sahsiyet hakkinda konusmak demek degil; aksine tarihte insan adinda
ve insan seklinde tecelli etmis olan bir mucize hakkinda konugmaktir.” (Seriati, 2012,
s. 17). Ayrica, “la bir sozciik gibi okundugunda (olumsuzluk edati) yok yerine geger,
bu da kelime-i sahadetin ilk s6zciigiidiir. Lam-elif, her ne kadar iki harften olusmussa
da genellikle, 6zel sirri bir anlam tastyan tek bir harf olarak kabul edilmistir Miiminin,
Allah’tan bagka her seyi 1a kilictyla, yani kelime-i sahadetin (Yoktur Allah’tan bagka
Tann) ilk sozciigiliyle kesecegi diisiiniiliir. Yaratilmis olan her sey giiglii 1a kilictyla yok
edilmelidir” (Schimmel, 2001, s. 406) s6ylemine atif yapilarak ayni zamanda tarihsel
kaynaklarda ve anlatilarda sembolik olarak yiiceltilen Hz. Ali ve Ziilfikar iizerinden
yigitlik, cesaret ve kahramanlik gibi olgular gosterge olarak kabul edilmistir:

7 “Dediler: Onlar1 diline dolayan bir geng duymustuk. Kendisine Ibrahim deniyor.” (Oztiirk, 2016,

s. 330).

8 “Hani o yigit gengler o magaraya sigindilar da sdyle dediler: Ey Rabbimiz, katindan bir rahmet ver
bize ve bizim igin ¢ikis yolu litfet isimize.” (Oztiirk, 2016, s. 295).

9 Hatadyi Divani’ndan alinarak ¢aligmaya konu olan siirlerde verilen ilk say1 siir numarasina ikinci say1
ise beyit sirasina isaret etmektedir.
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Hig kim seniifi teki yaradilmigda gormedi
La seyf aniiica séyledi hem [a feta seni (Kaside, 4: 6)

Hz. Aliilebiitiinleserek kimlik kazanan Ziilfikar imgesi, kahramanlik ve ilahi giiciin
simgesi olmustur. Bu giiclin simgesi olan Ziilfikar’in hiikmii sadece karsit giiglerin
tizerinde degil varlik dlemi (yer ve gok) lizerinde de etki saglamustir. Ziilfikar’in giicii
karsisinda titreyen yer ile gok insan merkezli giiciin Stesinde ilahi giiclin hitkkmiini
gostermektedir. Murg u mahi (kus ve balik) tamlamasiyla kutsal giicin hem karada
hem denizlerde hissedildigi aktarilmistir. Kozmik alem iizerinde etkili olan Ziilfikar’in
giiciiniin somut bir sekilde yansitilmasi ise bid-i lerzan (titreyen sogiit) tamlamasiyla
yapilmistir. Ayn1 zamanda Ziilfikar’mn gorkeminin diisiince diinyasinin simirlarini
asmasi Ustii kapali bir gekilde dolayli olarak ifade edilmistir. Dizenin ya@ ‘A/7 nidasiyla
bitirilmesi ise Hz. Ali’ye olan samimi bagliligin gostergesi olup duygusal ve otantik
bir diizlemde lirik bir havanin olugmasina vesile olmustur:

Zii'l-fekaruii heybetinden titresiir arz u sema
Murg u mahi korhudan ¢iin bid-i lerzan ya ‘Alr (Kaside, 18: 5)

Bu dizelerde Hatayi, Hz. Ali soyundan geldigini ve seyit oldugunu dile getirerek
velayet silsilesine olan mensubiyetini per¢inlemistir. “Ali’ye sevgi duymak ve
onun soyundan gelmek hem devlet hem de toplum nazarinda en Snemli itibar
kaynaklarindan biridir.” (Giilten, 2020, s. 29). Kutlu soydan geldigini sdyleyen
sair, Hz. Ali’nin kilic1 Ziilfikar’a, at1 Duldil’e'® “baghligin ve sadakatin simgesi”
(Gokbel, 2019, s. 84) olan Kanber’e atifta bulunmustur. Ziilfikar ile ilahi giict, tac ile
velayeti, Kanber ile sadakat ve dostlugu, temsili olarak imgelestirmistir. Hatdyi’nin
seyit oldugunu dile getirmesinin asil 6nemi, manevi otorite ve mesruiyetine golge
diismesini engellemektir. Velayet zincirinin halkasi olan Hatayi nin secere {izerinden
sagladigi konum, biyolojik ve kalitsal olarak Gviinmesinin 6tesinde sembolik ve
manevi otoritesine gii¢c kazandirma amaci tasimaktadir. Ozellikle Diildiil ve Ziilfikar’a
ait sohretin kendisinde oldugunu iddia ederek kendisini Kizilbas/Alevi inancinin
en yetkin temsilcisi olarak gdrmesi, bu inancin siirdiiriiciisii ve koruyucusu olarak
inangsal kimligine referans olmustur:

Server-i Merdan ‘Aliniiii aliyem eviadryam
Zii'l-fekar u tac u Diildiil Kanberem san mendediir (Gazel, 57: 8)

Hatayi tarafindan Hz. Ali’nin merkeze alinmasiyla olusturulan kutsal sdylem;
Fatma, Diildiil, Zii'l-fekar ve Kanber!' aracilifiyla sembolik bir kozmoloji
olusturmustur. Farkli kategori ve diizlemde yer alan unsurlari esit bir diizlemde sunarak
birbirini tamamlayan kavramlar halinde sekillendiren Hatayi, Cebrail’in cennetten

10 Defalarca animasyon ve film olarak ¢ekilen 6zgiin ad1, Lucky Luke olan Red Kit adl1 yapimda bas
kahraman olan Red Kit’in atinin Diildiil ismiyle isimlendirilmesini nasil yorumlamaliyiz, bilemiyoruz.
11 “Kanber, Hazret-i Ali’nin kolesidir; Hazret-i Ali’ye ve Ehlibeyt’e candan, goniilden bagliydi.
Geceleri Hazret-i Ali sokaga ¢ikinca o da kendisine haber vermeden kilicini alir, diismanlardan
korumak tizere pesine diiserdi. Bilal-i Habesi gibi zenci olan Cenab-1 Kanber, Ehlibeyite diismanlig:
ve herkese zulmiiyle iin alan ve Zalim sifatiyle sifatlanan, Hicret’in 95. Yilinda 6len Haccac’a karst
Hazret-i Ali’yi, gayet fasih ve belig bir surette dvmesi iizerine sehit edilmistir.” (G6lpmarli, 2017, s.
178-179).
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getirdigi kirmizt renkli elmay1 dort parcaya ayirarak elmanin pargalarindan Fatima,
Diildiil, Zilfikar ve Kanber’in yaratilmasi'? anlatisina géndermede bulunmaktadir.
Hz. Ali’nin inangsal kimligi ¢ergevesinde ele alinan kozmoloji; Ziilfikar ile ilahi
kudreti ve giicii, Kanber ile sadakat ve dostlugu, Fatima ile masumiyet ve sevgiyi,
Diildiil ile inangsal yiiriiyiisii temsil etmistir:

Biri Fatma biri Diildiil ol ¢ehar-pareniii
Biri oldy Zii’'l-fekar biri ‘Aliniisi Kanberi (Gazel, 432: 5)

Siirde Ziilfikar’in Hak'® tarafindan Hz. Ali’ye verildigi ¢agrisim yoluyla ortaya
konmustur. Kizilbas/Alevi inancinda “Zilfikar adli kilig Hz. Ali’nin savasirken
kirtlan kilicinin yerine Cebrail tarafindan gokten (semadan) indirilmis ve Hz. Ali’ye
verilmistir. Bunun boyle oldugu imam Riza’dan aktarilan bir rivayete dayanmaktadir.”
(fvgin, 2015, s. 73). Bu inanig Hz. Ali’nin giiciiniin fiziki degil ilahi oldugunun agtk
bir gostergesidir. Velayet zincirinin kaynagi olan Hz. Ali’nin Ziilfikar ile ilahi giiciin
temsilcisi olmasi, bu kavramin dostlugun ve sadakatin temsilcisi olan Kanber ile bir
arada kullanilmasi, velayete hizmetin Hakk’a hizmet ve baglilik oldugu seklinde
temellendirilebilir:

Ki Hakdan Zii’l-fekar oldr ‘Aliye
‘AlT kullugina Kanber geliipdiir (Gazel, 62: 4)

Hatayi, tarihsel ve edebi kayitlarda “rivayetdiir ki manzime-i 1a feta illa Ali 1a
seyfe illa Zilfikar hatif-i gaybdan ol giin sadir old1” (Fuzili, 1987, s. 97-98) seklinde
ifade edilen olayi siir araciligiyla ortaya koymustur. Hatay1, Kizilbag/Alevi inancinda
siklikla ifade edilen giiniimiizde hat ve minyatiir gibi gorsel sanatlara malzeme olan ve
kaynaklarda Hak sozii veya hadis olarak vasiflandirilan bu manzumeyi tekrarlayarak
Hz. Ali’nin manevi glicliniin agirligini hissettirmistir. Boyle bir manzumeyi kullanarak
Hz. Ali’ye ve Ziilfikar’a verilen mitik glicin hatirlatilmasi, kolektif hafizada yer
edinen Ziilfikar ve Hz. Ali imgesinin siirekliligine vurgu yapmistir. Hatayi ise bu
manzumeyi tekrarlamanin bir tavsiyeden ve dgiitten ¢ok bir ilke gibi benimsedigini
ifade ederken ayni zamanda etki giicii yiiksek bir sylemle Hz. Ali’yi merkeze alarak
kutsallik algisin1 giiclendirmistir:

Handa varsaii ey Hatayi sen bu lafzi soylegil
La feta illa ‘Alt la seyfe illa Zii'l-fekar (Gazel, 73: 5)

Kizilbag/Alevi inancinda “hakimiyet, gii¢ ve iktidar sembolii olarak goriilen kilicin
Hz. Ali’ye verilmesi, zahiri ve batini manada onun Hz. Peygamber’in varisi olduguna
delil olarak goriilmesine sebep olmustur.” (Giines, 2018, s. 10). Erdebil Dergahi’nin
Miirsidi ve Safevi Devleti’nin kurucusu olan Hatdyi, mehdici (mesiyanik) anlay1s

12 “Cebra’ili terciimana ¢ekdi sah-1 evliya / Terciimana Cebra’1l getiirdi sib-i ahmeri / Almani ¢ar-pare
kild1 pirini gordi habib / Ugivard: hazrete cagird1 Allah ekberi / Biri Fatma biri Diildiil ol ¢ehar-parentifi
/ Biri old1 Zii’l-fekar biri ‘Aliniin Kanberi.” (Gazel, 432: 3-5).

13 “Kiiffara gaza kilmak i¢in, Hak Teala’ya ve Restlii’'ne muti olmayanlarin hakkindan gelmek igin
Ziilfikar ana nazil oldi. Bunca pehliivanlar iginde Ziilfika’1i, Hak teala Hazret-i Ali’ye virdi, gayri
kimesneye virmedi. Anin igun kim bu hizmete Ali keremallahu vechehu mahall-i miinasib idi, ana
reva gordi. Cebra’il-i Emin Hazreti Rabbu’l-alemin emriyle getiirdi, Ziilfikar’1 Ali’niin beline baglad1.”
(Yildirim, 2020b, s. 455).
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perspektifinde kutsal gii¢ ve kudretin sembollerinden biri olan Ziilfikar’in kendisinde
zuhur ettigini dolayli yoldan ima etmistir. Erika Glassen’e'* gére, “O sadece 12.
Imam Mehdi’nin gelisine kadar zaman zaman ortaya ¢ikan ve haksizliga ugrayan
Miisliimanlarin haklarini koruyan kahramanlar zincirinin bir halkasidir.” (Yildirim,
2020 a, s. 241). Hatayi, Ziilfikar’ i sadece bolgesel degil, ayn1 zamanda evrensel bir
sekilde tiim insanlik i¢in Dogu’dan Bati’ya kadar adalet dagitacagini ve evrensel bir
giice sahip oldugunu ifade etmistir. Ayrica Siileyman Peygamber ile arasinda baglanti
kurup kendisini Hz. Siileyman’a benzeterek ilahi ve mutlak giicle donatilmis bir
hiikiimdar imaj1 ¢izmis ve algisal bir tasvir olusturmustur:

‘Altniini Zii’l-fekar: sarka garba
Yiiridi ¢iin Siileymandur Hatayi (Gazel, 419: 3)

Sah Ismail’in “Hatayi mahlast ile sdyledigi deyislerde Kizilbas sufiliginin yol ve
erkaninin yani sira inancinin da temel esaslarmi isledigi iyi bilinmektedir.” (Y1ildirim,
2020 a, s. 248). Bu dizelerde Kizilbas/Alevi inancinin genel kabullerinden biri olan
mesiyanik (mehdici) séylem, beyitler iizerinde iz birakarak eskatolojik' olarak ele
alman kavramlar diinyastyla Ziilfikar motifinin birlestirilmesine vesile olmustur.
Ziilfikar’in imam nesli arasinda el degistirmesi ve Imam Mehdi ile sir olmasina
dogrudan vurgu yapilmistir. Bu vurgu, hareketin baginda imam neslinden Muhammed
Mehdi’nin bulundugu ve madde aleminde imam Mehdi’yi temsil etmek iizere Sah
Ismail’in gorevlendirildigi diisiincesi iizerinden kurgulanmustir. Bu perspektifte
mesiyanik (mehdici) sdylemin 6n plana ¢ikarilmasi amaglanmistir. (Yildirim, 2020 a,
s. 248). Hatayi, Sah Mehdi tanimlamasini ise 6zel olarak kullanarak reenkarnasyonist
goriise gonderme yapmustir. Hz. Ali ile kutsiyet kazanmis olan kili¢ ve at imgesinin
mesiyanik (mehdici) sdylem ile birlestirilmesi ilahi adalet anlayiginin ve tecellisinin
gostergesi olmustur. “On ki Imamilik diisiincesi etrafinda bir ideoloji olusturan
Safeviyye Tarikati seyhleri, Muhammed el-Mehdi el-Muntazar’1 Kurtarict olarak
gormiislerdir.” (Artan Ok, 2024, s. 322). Nitekim sembolik olarak ele alinan Ziilfikar,
Mehdi’nin zuhuruyla Hz. Ali tizerinden algilanan kutsallik anlayisinin reel gostergesi
olarak ifade edilmistir:

Yine Diildiile mindi sah Mehdi
Elinde Zii’l-fekar-1 Murtazadur (Kaside 3: 9)

Hatayi, bu dizelerde kendisiyle Hz. Ali arasinda benzerlik iligkisi kurarken ayni
zamanda mehdici (mesiyanik) séylem g¢ercevesinde madde aleminde kendisini Hz.
Ali’nin temsilcisi olarak konumlandirarak rol bigmistir. Bu rol bir anlamda Hz.
Ali’nin mirasgist oldugunu ve Hz. Ali’nin sirrimi tasidigl anlamina da gelmektedir.
Diger bir ifadeyle reenkarnasyonist bir perspektifte Hz. Ali’nin Hatdy1’nin ruhunda
zuhur ettigi, “¢evrimsel cisimlenmesi” (Mélikoft, 2014, s. 95) oldugu dile getirilerek
diistince ve duygular agik bir sekilde ifade edilmig, Hz. Ali’nin kutsal kisiliginden

14 Daha detayli bilgi i¢in bkz. Glassen, E. (1972). “Schah Isma’il und die Theologen seine Zeit”. Der
Islam, Volume: 48, p. 68-254.

15 “Genel olarak son seylerle veya tarihin sonuyla, nihai yazgiyla ilgili olan teori veya dgreti. Daha
Ozel olarak da teolojinin, 6liimii, insanin 6liimden sonraki yazgisini, cennet ve cehennemi, tarihin son
anin1 ve diinyanin sonunu konu alan dali; insanin akibetini, 6liimden sonraki hayatina ve diinyanin
nihai akibetine iligkin dini teori.” (Cevizci, 2005, s. 634).
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faydalanilmistir. “Kizilbaglarin kolektif hafizasindaki kurtarict somut bir liderde daha
da belirginlesmistir.” (Artan Ok, 2024, s. 322). Bu durumun olusmasinda “6zellikle
tarikatin kuruldugu cografyada eski dinlerde, inanglarda ve Islami firkalarda Mehdi
tasavvurunun bulunmasi oldukga etkili olmustur.” (Artan Ok, 2024, s. 322). Hatay1,
“kendisini ilahi cevherin bir parcast olarak gordiiglinii, velayet ve niiblivvetin
kendisinde bulundugunu, ezelde Tanr1 ile beraber oldugunu, bu aleme Ali’nin emri
ile geldigini, Ali ile ayn1 mahiyette hatta onun sirr1 oldugunu, yeni bir libasla gelmis
Adem oldugunu” ifade ederek (Minorsky, 1942, s. 1025 akt. Yildirim, 2020 a, s. 240)
dikkatlerin kendi iistiinde toplanmasini saglamistir. Nitekim Hatayi, herkese dogru
yolu géstermek igin gelen “imam-1 reh-niimadir.” (Macit, 2017, s. 252).' Kutsal
iradenin ve adaletin sembolik temsilcisi olarak kendisini imgelestiren Hatayi, Aliyyii 'I-
Murtaza ve Zii’l-fekar ifadelerini kullanarak imgelestirme eylemini tamamlarken
ayni zamanda Hz. Ali’nin adaletin bedenlesmis hali oldugunu, Ziilfikar’in ise reel bir
bakigin metaforik sdylemle birlesim noktasi oldugunu dile getirmistir:

Diniifi ‘tskina koyan basi ‘alem serveri saha
Eline Zii’l-fekar almis ‘Aliyyii’I-Murtaza geldi (Kaside, 17: 2)

Peygamber, kilicint “Uhud savasinda Ali’ye verdikten sonra La sayfa illa Zu’l-
fakar va 1a fata illa ‘Al demistir.” (Topuzoglu, 1986, s. 650). Bu manzumenin Hz.
Peygamber tarafindan sdylenmesi Ziilfikar’a yiiklenen kutsal misyonun ve vizyonun
gostergesi olmustur. Bu gosterge, niibiivvet kaynakli mucizelerden sadece biridir. “O
birgok yerde, basta Hz. Muhammed ve Hz. Ali olmak {izere, On iki imamlarin ve
ozellikle de Sahib- zaman Muhammed Mehdi’nin yoluna tabi oldugunu ve davasinin
onlarin davast oldugunu coskuyla dile getirir.” (Yildirim, 2020 a, s. 248). Ehlibeyit
merkezli inancin o giinkli savunucusu ve temsilcisi olarak nitelendirilen Hatayfd,
mehdici (mesiyanik) anlayis ve inanis perspektifinde “naib-i imdm mehdi (imam
gaib)” (Giindiiz, 2008, s. 455) tinvanin1 kullanarak kendisini mesruiyet kaynagi
olarak gormiistiir. “Mehdi’nin kilicin1 kusanan Ismail, bdylece yeryiiziinii zuliimden
temizlemek i¢in hazir hile gelmistir. Hatayi mahlasi ile yazdig: siirlerde Ziilfikar
dedigi bu kilig, Sah Ismail’in kariyerinin en &nemli sembolii haline gelecektir.”
(Yildirim, 2020 a, s. 249). Zilfikar’in elinde bulundugunu sembolik olarak dile
getirmesi yetki ve temsilin kendisinde oldugu iddiasini temellendirmistir. Ziilfikar’in
nisane olarak kabul edilmesi ise kavramsal olarak ilahi mesruiyetin agik gostergesi
olarak degerlendirilebilir:

Muhammed mu ‘cizi sah Zii’l-fekar

Eliimdediir nigane simdi geldiim (Gazel, 265: 8)

16 “Uyangil olmagil gafil ki geldi Sah Isma‘il / Yolinda can feda kil kim imam-1 reh-niima geldi.”
(Kaside, 15: 8).
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Tarihsel inamisa gondermede bulunan Hatayi, Dildil"” ve Zilfikar’in ilahi
kudret tarafindan Hz. Ali’ye gonderildigini soyleyerek dikkati bu noktaya ¢ekmeyi
amaglamigtir. Nesnelerin ve objelerin kahramanlari yiiceltmesi, edebiyat diinyasinda
siklikla gézlemlenen bir durumdur. Ancak bu dizelerde “Ziilfikar’a deger kazandiran
Ali’dir Ali’ye deger kazandiran Ziilfikar degil[dir].” (Seriati, 2010, s. 85). Sembolik
anlam diinyasinda “karsimiza ¢ikan Ziilfikar, tabii olarak Hz. Ali’nin elinde kiymetlidir;
clinkii Tut ki, Ali’den kald1 sana Ziilfikar, sende Ali’nin yiiregi yoksa Ziilfikar neye
yarar anlatisi, bu gorlisii agik bir sekilde izah eder. Dolayisiyla Ziilfikar’1 degerli
kilan ve somutlastiran en dnemli unsur, Hz. Ali’nin kahramanlig1 ve kahramanligi
tizerinden sekillenen kisiligidir.” (Durdu, 2021, s. 119). Ruhani ve mutlak kudretin
klasik tezahiirii olan Ziilfikar’in Hz. Ali ile kimlik kazanip batil olan1 zahir yapmasi
ise kritik bir esigin agilmasina isarettir:

Alt oldur ki Diildiil Zii’l-fekar virildi kudretden
Birin mindi birin ¢aldi din a¢di ciimle kaferden (Gazel, 327: 5)

Zilfikar, “daima Ali’nin hatirasina ve sahsiyetine bagli olarak, adeta bir sembol
halinde anilagelmistir.” (Topuzoglu, 1986, s. 650). ‘Aliden kaldi bu darb u nisane
dizesi “Ali’nin hendek giinii bir kilic vurusu, kiyamete dek insanlarin, cinlerin
ibadetlerinden istiindiir” (Golpmarl, 1990, s. 33) buyrugunu dolayli olarak
hatirlatmaktadir. Hz. Ali’nin yiizlerce y1l dnce biraktigi izlerin kalict olmast hem Hz.
Ali’ye yiiklenen misyonun ve vizyonun siirekliligine hem de giiclin, azmin, heybetin,
cesaret ve ilim gibi degerlerin sonsuzluguna isarettir:

Stiirer Diildiil ¢alar sah Zii'l-fekar
‘Aliden kaldi bu darb u nisane (Gazel, 358: 8)

Sairin, Ziilfikar’in kininda durmayacagini sdylemesi fiziki ve potansiyel olarak
giic simgesi olan kilicin eyleme yonelmesi ve hazirlanmasimin fiili isaretidir.
Hatayi’nin Ziilfikar’in manevi otoritesi ve giicli lizerinde yogunlasarak inkar ehli
icin islevsel héle getirilmesi Ziilfikar’ i inang¢ temelli koruma ve savunma boyutuna
atifta bulunmaktadir. Bu atif, cezalandirmanin Gtesinde aktarima dayali dontisiim
siirecinin yansimasi olarak kabul gormiistiir. Ceza ile doniistimiin bir arada bulunmast,
tasavvuftaki zitliklarin birligi anlayisint animsatmaktadir. Ekici’nin de belirttigi tizere
bu anlayis, evrenle varligin birligine zit goriinen kavramlarin aslinda bir biitiiniin
pargalar1 oldugu diisiincesini ifade etmektedir (2025, s. 1365). Dolayisiyla Ziilfikar’in
islevi, kiifiirden imana gegisin statik bir durum olmadigini, dinamik bir siire¢ oldugunu
gostermesi bakimindan énemlidir:

17 “Peygamberimizin ester cinsi disi katirmimn adidir. Tarihi kaynaklarda bu hayvan hakkinda ¢esitli
bilgiler vardir. Bir kism1 onun kir renkte oldugunu soylerken, diger kismi beyaz olduguna dair malumat
verirler. Katir, Iskenderiye Krali Mukavkis tarafindan Peygamberimize hediye edilmistir. Mukavkis’in
Hatib b. Ebi Belte ile h.7/m.628 yilinda Peygamberimize gonderdigi mektubun sonunda ...ayrica
binmen igin de bir katir hediye ettim. Selam. Tbaresi yazilidir. ibn Kesir, Mukavkis’mn adin1 Cerih b.
Mina olarak zikrederken, bir kisim kaynaklar da Diildiil’in Fizza adli diger bir katirla karistirilarak
Ferve b. Amrii’l-Guzami tarafindan hediye edildigini soylerler. Biitin kaynaklar Peygamberimizin
gazveleri esnasinda bu hayvana bindigini yazarlarsa da Tbn Kesir bunu sadece Huneyn gazvesi olarak
sinirlandirir. Peygamberimiz Diildiil’ii daha sonra damadi Hz. Ali’ye hediye etmistir. Hz. Ali halifeligi
esnasinda bu katira binmis ve haricilerle savagmustir. Cesur bir hayvan olan Diildiil, ¢ok uzun miiddet
yasamustir. Hatta Hz. Ali’nin vefatindan sonra Abdullah b. Cafer tarafindan beslenmistir.” (Pala, 2020,
s. 125-126).
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Kilavdur Zii’l-fekarum kanda durmaz
Kim inkar ehlidiir imana gelsiin (Gazel, 305: 3)

Bir¢ok dizede Ziilfikar, kavramsal olarak bu isimle anilirken bazi dizelerde ise
tig seklinde anilarak ¢agristirilma yoluyla ifade edilmistir. Bir¢ok kiinyeye ve lakaba
sahip olan Hz. Ali’nin Yemini’ye ait olan Fazilet-name’de 233 farkli unvan ve
lakabi yer almakta, bu da onun toplumsal ve dini agidan ne denli yiiksek bir statiiye
sahip oldugunu gostermektedir.” (Tokat, 2025, s. 1). Uhud Gazvesi’nde Peygamber’e
g0gsiinii siper ederek on alt1 yerinden yara alan Hendek Savasi’nda Amr bin Abdiived’i
yenen, Hayber’de sancagi tasiyarak kalenin fethinde biiyilik yararlilik gosteren Hz.
Ali’ye aslan anlamina gelen Hayder ve Allah’in aslanm1 anlamma gelen Esedullah
lakab1 verilmistir (Uziim, 2004, s. 94). Savasin en carpismali anlarinda Ziilfikar’m
karsisinda kimsenin duramamasi, ilahi giiclin simgesi olarak goriilmesine isaret
ederken Hz. Ali’nin giiciiniin ve cesaretinin tanrisal otorite tarafindan verilmesinin
sembollestirilmesine temel dayanak olmustur:

Heyca giininde durmadi hi¢ kimse tiguiia
Striim diyiip bu ma ‘niden 6gdi Huda seni (Kaside, 4: 5)

Bu dizeler, Hz. Ali’nin ahlaki ve askeri vasiflarini ele alarak onun ilahi giicliniin
istiinliigine atif yapmaktadir. Teolojik kanitlarla yiiceltilerek edebi bir sdylem
cergevesinde kutsallagtirilan Hz. Ali ve Ziilfikar imgesi, inangsal ve kiiltiirel stireklilik
acisindan tanrisal kudretin dikkate deger ornegidir. Evrensel boyutta ele alinarak
mutlaklagtirilan gli¢ ve kahramanlik inangsal kimligin kurulusunda faydalanilan en
6nemli motif olmustur:

Senden ozge gelmedi er kilicuiidan ozge tig
Bu 56z evsafurida Hakdandur mukarrer ya ‘Alr (Kaside, 11: 7)

Hariciler anlamima gelen Havaric kelimesi; “Hz. Ali ile Muaviye arasindaki
anlagsmazligin giderilmesinde, hakemlik yontemine karsi ¢ikarak Ali’den ayrilan
ve her iki tarafa muhalefet eden ayrilikgilarin, Hiikiim yalniz Allah’indir'® ayeti
kapsaminda Imamin yamlmazliginmi Sii inancini yadsiyarak kurduklar1 mezhep”
(Korkmaz, 1994, s. 159) olarak ortaya c¢ikmistir. Hariciler, “baska bir ifade ile
Siffin Savagi sonunda, hakem' olayini kabul ettikleri i¢in Hz. Ali ve Muaviye’yi
protesto etmek iizere Hz. Ali’nin taraftarlar1 arasindan ortaya ¢ikan, Islam tarihindeki
ilk hareket” (Gokbel, 2019, s. 370) olarak tanimlanir. Siyasi bir grup olarak tarih
sahnesine ¢ikan “Hariciler’in dogusu, hemen hemen biitiin tarihgiler tarafindan
Siffin Savasi’nda hakem meselesinin ortaya ¢ikisina baglanmistir.” (Figlal, 1997,

18 Ydusuf Saresi, Ayet 40: “O’nun yaninda; sizin ve atalarmizin belirledigi birtakim isimlerden
baskasina ibadet/kulluk etmiyorsunuz. Onlar hakkinda Allah, hi¢bir kanit indirmemistir. Hikiim
yalniz Allah’indir. O, yalniz ve yalniz kendisine ibadet etmenizi emretti. Eskimez ve porsiimez din
iste budur. Ama insanlarin goklari bilmiyorlar.” (Oztiirk, 2016, s. 194). En’am suresi, ayet 57: “De ki,
Ben Rabbimden gelen bir beyyine iizerindeyim. Ama siz onu yalanladiniz. Acele istediginiz sey benim
yanimda degil. Hilkkiim yalmiz ve yalnmiz Allah’indir. Hakki o anlatir. Ayirt edip ¢oziim getirenlerin en
hayirlist O’dur.” (Oztiirk, 2016, s. 213).

19 Hz. Ali ordusu ile Muaviye bin EbG Siifyan’m ordusu arasinda yapilan Siffin Savasi’nda
Mudviye’nin ordusu yenilmek iizere iken Muéviye'nin danismani Amr bin As’in Kur’an sayfalarim
mizraklara taktirarak hileye basvurmasi sonucu iki tarafin hakemligi kabul edip temsilciler segmesiyle
baglayan olay (Akbulut, 2017, s. 192-203).
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s. 169). Hz. Ali’yi tekfir ederek ¢atigsmalart koriiklemelerinin yant sira “kendilerine
katilmayanlar kiifiir icinde goriip bunlarin mallariyla canlarii miibah saymak gibi
asir1 gortsleriyle” (Gokbel, 2019, s. 370) taninan Haricilerden biri olan Abdurrahman
bin Miilcem tarafindan Hz. Ali’nin sehit edilmesi bu grubun olumsuz bir imaj ve
soylemle hatirlanmasina sebep olmustur. Hz. Ali’nin sehadeti, toplumsal ve inangsal
bakimdan adalet anlayisinin sarsilmasina hatta yok olma tehlikesiyle burun buruna
gelmesine zemin hazirlamigtir. Harici neslinin veya grubunun olumsuz bir figiir olarak
kullanilmasiin arka planinda yatan en 6nemli sebep Hz. Ali’yi sehit etmeleriyle
yara alan toplumsal adalet anlayisinin ve adalete olan inancin yitirilmesidir. Ciinkii
Haricilere gore adalet kaliplasmis ve dogmatik unsurlardan beslenen “tartismaya
acik bir ilke degil, ugruna her tiirlii eylemin mesru goriilebilecegi mutlak bir hakikat
olarak kabul edilir.” (Cusa, 2026, s. 239). Hatayi, ilahi giiclin ve hiikmiin sembolii
olan Ziilfikar’mn kinindan ¢ikarilarak kot bir sohretle iliskilendirilen Haricilerin
soyunun yok edilmesine aracilik etmesi gerektigini ifade etmistir. Burada yatan esas
unsur Hatayi’nin bilingaltinda yer alan toplumsal adalet anlayisinin sarsilmamasi ve
6ziinden uzaklagmamasidir

Havaric neslini koymari cihanda
Yakin bil vakt-i Zii'l-fekar olupdur (Gazel, 145: 6)
Sonuc¢

Tarihsel olarak bir donemin toplumsal, kiiltiirel ve inangsal yapisi hakkinda
bizlere ipuglar1 veren siir, sairin i¢ diinyasina yaptig1 manevi seyahatin yansimasidir.
Bu seyahatin sonucunda Kizilbag/Alevi inanct gergevesinde ele aliman Ziilfikar
imgesi, énemli bir sahsiyet olan Hatayi’nin inan¢ ekseninde Ziilfikar’a yiikledigi
misyon ve vizyonun kolektif ve karizmatik karsiligidir. Aslinda Hatayl ve Ziilfikar
arasinda kurulan diyalog, Ziilfikar’in 6zglin bir sekilde yorumlanarak geleneksel
inan¢ perspektifinde toplumsal karsiligiyla ele alinmasimin teolojik arka planini
aydinlatilmasina aracilik etmistir. Semboller diinyasinda simgesel deger kazanmis
olan Ziilfikar, Kizilbag/Alevi inancinda tanrisal ve mutlak kudretin yansimasi olarak
ele almmustir. Hatdyi mahlasiyla siirler yazan Sah Ismail’in inangsal metaforlarla
destekledigi siir diinyasinin omurgasini Ehlibeyit inanci ve inangsal platform
tizerinden kurgulanan ¢agrisimlar olugturmustur. Hatayi’nin kaleme aldig siirlerinde
Peygamber’den ¢ok Hz. Ali’den ve Hz. Ali’nin vasiflarindan bahsedildigi géz 6niinde
bulundurulmalidir. Kendisini Hz. Ali’nin kutlu davasinin takipgisi ve mirasgisi olarak
ilan eden Hatay1, Ziilfikar’1n o giiniin sartlarinda temsili ve simgesel olarak kendisinde
zuhur ettigini teolojik bir yaklasimla goriiniir kilmistir. Hatayi, diger sairlerden farkli
olarak Ziilfikar’1t sadece sembolik bir nesne olarak gérmeyerek adalet ve hakikat
arayisinin kutsal metaforu haline getirmistir. Bu kutsallik Hatayi’nin sdylem giiciiyle
birlegerek esine az rastlanir anlam diinyasinin olugmasina aracilik etmistir.

Hatayi; Zilfikar’in sadece bir savas aleti olmadigini, adaletsizliklere karst her
devirde ortaya ¢ikan mutlak kudretin tesekkiilii oldugunu efsanevi bir sekilde ana
tema olarak islemistir. Bu baglamda Ziilfikar, Hatdy1’nin siir diinyasinda fiziki bir
nesne olmaktan ziyade tanrisal kudret ve mesruiyet fikrinin simgesel tastyicisina
doniiserek farkli bir imaj ¢izmigtir. Bu imaj adaletin evrenselligini vurgulayan bir
giic tasavvuruyla birleserek Hz. Ali merkezli kutsal bir temsil alani olugturmustur.
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Boylece Hatayi’nin siirlerinde nesne, kahramani yiicelten bir ara¢ olmanin Gtesinde
varliksal ve inangsal bir anlam kazanarak Kizilbas/Alevi inanct perspektifinde siirler
kaleme alan sairlerle Hatdyi’nin farkliligini ortaya koymustur. Mehdici anlayis
cercevesinde Ziilfikar ile kurulan baglanti, velayet zincirinin batini ve zahir karsilig
olan esaslar perspektifinde sekillenerek 6znel diinyasini olugturmustur. Ziilfikar’in Hz.
Ali ile retorik bir anlam kazanmasi ve 6znelesmesi Hz. Ali’nin inangsal ve kiiltiirel
kimliklesme siirecinin teorik yansimasi olarak hem icerik hem de yontem diizeyinde
yeni olanaklara zemin hazirlamistir.
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KENTLESME SURECINDE CEM IBADETINDE SEMAH
HiZMETi: GAZIANTEP CEMEVLERI UZERINE BiR ALAN
ARASTIRMASI * **

THE SEMAH SERVICE IN CEM WORSHIP IN THE PROCESS OF
URBANIZATION: A FIELD STUDY ON CEMEVIS IN GAZIANTEP
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Ozet

Bu caligma, Alevi-Bektasi inang sisteminde cem ibadetinin temel hizmetlerinden biri
olan semahin kentlesme siirecinde gecirdigi doniisimii Gaziantep’te faaliyet gosteren iki
cemevi Ornegi iizerinden incelemeyi amaglamaktadir. Arastirma siirecinde, nitel arastirma
yontemlerinin sagladigi imkanlardan yararlanilarak gergeklestirilen katilime1 gézlem ve yari
yapilandirilmis gériismeler araciligiyla elde edilen veriler bilimsel bir titizlikle ¢éziimlenmistir.
Elde edilen bulgular, semah hizmetinin modern kent ortaminda da cem ibadetinin kutsal,
birlestirici ve kurucu unsurlarindan biri olarak varligini giiclii bir sekilde siirdiirdiigiini
gostermektedir. Bununla birlikte, kentlesme siirecine bagli olarak ortaya c¢ikan mekansal
yeniden yapilanma, kurumsallagsma egilimleri ve toplumsal doniisiimler dogrultusunda, semahin
icra edilis bigimlerinde, siiresinde ve erkanin yiiriitiiliis tarz1 belirli farklilasmalarin meydana
geldigi tespit edilmistir. Calisma, semahin yalnizca geleneksel baglamda degismeden kusaktan
kusaga aktarilan kaliplasmis bir ibadet olmadigini; aksine degisen toplumsal kosullarla siirekli
etkilesim icerisinde yeniden tiretilen ve cem igerisindeki inangsal yerini koruyan dinamik bir
inang bicimi oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda kentlesme, semah hizmetini ortadan
kaldiran veya zayiflatan bir siire¢ olmaktan ziyade, onun farkli sosyokiiltiirel baglamlarda
yeniden anlamlandirilmasina imkéan taniyan ¢ok katmanli ve donistiiriicii bir siire¢ olarak
degerlendirilmektedir.
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Abstract

This study aims to examine the transformation of semah, one of the fundamental ritual
services of the cem within the Alevi-Bektashi belief system, in the process of urbanization
through the cases of two cemevis operating in Gaziantep. During the research process, the
data obtained through participant observation and semi-structured interviews, conducted by
making use of the possibilities offered by qualitative research methods, were analyzed with
scientific rigor. The findings show that, even in the modern urban environment, the semah
service continues to maintain its strong presence as one of the sacred, unifying, and constitutive
elements of the cem ritual. However, it has been determined that certain differences have
emerged in the manner of performance, duration, and conduct of the ritual order (erkdn) of
semah in line with spatial restructuring, tendencies toward institutionalization, and social
transformations associated with the urbanization process. The study reveals that semah is not
merely a fixed form of ritual transmitted unchanged from generation to generation within a
traditional context; on the contrary, it is a dynamic form of belief that is continually reproduced
through interaction with changing social conditions while preserving its religious place within
the cem. In this context, urbanization is evaluated not as a process that eliminates or weakens
the semah service, but rather as a multilayered and transformative process that enables it to be
reinterpreted within different socio-cultural contexts.

Keywords: Alevism, Cem, Semah, Urbanization, Gaziantep.
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Giris

Alevi-Bektasi inang¢ diinyasinda semah, sadece fiziksel bir hareket olmaktan
ziyade; evrendeki dongiiyt, Hak ile biitiinlesmeyi ve manevi yiikselisi temsil eden en
temel inang bigimlerinden biridir. Yiizyillar boyunca toplumsal bellegin aktarim araci
olan bu ibadet, inancin bedensellesmis bir ifadesi olarak kusaktan kusaga taginmaistir.
Semahin tarihsel kokleri, Orta Asya’nin kadim kiiltiir pratiklerinden erken dénem
heterodoks Islam gelenegine ve Anadolu’nun ¢ok katmanl kiiltiirel dokusuna kadar
uzanan genis bir senteze dayanmaktadir. Bu tarihsel derinlik, semahi Alevi-Bektasi
toplumunun ortak hafizasin1 ve ibadet nizamini gekillendiren temel bir yap1 tasi
konumuna tasimistir.

S6z konusu ibadet bigiminin geleneksel dayanaklari, hizmetin kutsiyetini
pekistiren en dnemli unsurdur. Nitekim Alevi-Bektasi literatiirinde semah, dogrudan
Kirklar Cemi ile iliskilendirilmekte ve cem ibadetinin ayrilmaz bir bileseni olarak
kabul gormektedir (Akin, 2017, s. 103). Hz. Muhammed’in Mira¢ doniisiinde
Kirklar Meclisi’nde taniklik ettigi ve dahil oldugu ilahi doniise dayandirilan bu
hizmet, yalnizca bedensel bir eylem olarak goriilmeyip; ilahi yaratilisin, insanin
Hak ile kurdugu derin iliskinin ve toplumsal birligin sembolik bir ifadesi olarak
degerlendirilmektedir. Bu inang temeli, semah1 On Iki Hizmet igerisinde vazgecilmez
bir makama yiikseltmektedir.

Semahin tarihsel gelisimi ve icra kosullari, Anadolu’daki tasavvufi hareketler ve
donemin sosyokiiltiirel atmosferiyle i¢ i¢e gegmistir. Bu baglamda Mélikoff semahin
Tiirk-Islam tasavvuf geleneginde goriilen sema uygulamalariyla da iliskilendirildigi
ve koken itibartyla Yesevi geleneginden beslenen Anadolu erenleri araciligryla Alevi-
Bektasi inang sistemine yerlestigini belirtilmektedir. Tasavvuf gelenegindeki sema
ile Alevi-Bektasi cem ibadetlerinde icra edilen semah arasindaki temel benzerlik
her ikisinin de doniis iizerine kurulu hareket serisi, Tanri ile biitiinlesme ve manevi
yogunlagma gibi unsurlart paylagsmasinda yatmaktadir. Ancak bu hizmetin Osmanli
Doénemi’ndeki siyasi gerilimler nedeniyle kamusal alandan c¢ekilmek zorunda
kaldigina ve soz konusu tarihsel baskilarin sosyolojik yansimalarina deginen
Meélikoff, ozellikle Safevi-Osmanli geriliminin yogunlastig1 siireglerde Alevilerin
cem ibadetini ve semahi biiylik 6l¢iide gizli mekanlarda siirdiirmek durumunda
kaldigint vurgulamaktadir (2019, s.120-152). Bu gizlilik, semahin ibadet niteligini
zayiflatmamis; aksine topluluk i¢i bagi pekistiren iglevini gliclendirmistir. Cumhuriyet
Donemi’nde yasanan toplumsal ve siyasal doniistimlerle birlikte ise semah, kirsal
baglamla olan bagmi biitiiniiyle koparmadan yeni mekansal ve toplumsal kosullara
uyum saglayarak varligini stirdiirmiistir.

Semahin kentsel mekanlardaki yeni goriiniimii, bu hizmetin i¢sel ve sembolik
anlam diinyasinin dogru kavranmasini her zamankinden daha 6nemli héle getirmistir.
Bu dogrultuda Kaplan, semah figiirlerindeki doniis temelli hareket serisinin,
evrendeki dongiiselligi ve varolugun siirekliligini temsil ettigini; kadin ve erkeklerin
birlikte semah donmesinin ise Alevi-Bektasi inancindaki esitlik ilkesinin cem
ibadeti icerisindeki somut yansimasi oldugunu belirtmektedir (2010, s. 123). Bu ¢ok
boyutlu konum; semahin yalnizca estetik bir eylem olarak degerlendirilmeyip bireyin
Hak, toplum ve evrenle kurdugu iliskiyi bedensel bi¢imde ifade ettigi biitiinsel bir
erkan ve ibadet unsuru olarak ele alinmasini zorunlu kilmaktadir. Nitekim Bozkurt
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Buyruk’ta, tarihsel referanslara bakildiginda da semahin ilahi yaratilisin sembolik bir
yansimasi oldugu ve agikca ibadet niteligi tasidigini ifade etmektedir (2015, s. 170-
175). Sonug olarak semahin tasidigi bu manevi derinlik ve inangsal siireklilik, icra
edildigi toplumsal kosullarin degisimiyle birlikte geleneksel dziinii koruyarak modern
donemde yeni bir goriiniim kazanmaya baslamistir.

Bu doniisim siireci, Ozellikle kentlesme ve go¢ olgusunun Alevi-Bektasi
topluluklarmin inang pratikleri tizerindeki etkileri baglaminda ele alinmaktadir.
Kentlesme ve gog siiregleriyle birlikte Alevi-Bektasi toplumlari inang uygulamalarini
kirsal baglamdan kent ortamina tasimig; bu durum cem ibadeti igerisindeki semah
hizmetinin icra edildigi mekanlar1 ve toplumsal baglamlari doniistiirmiistiir. Ozellikle
1950’li yillardan itibaren hiz kazanan i¢ gog¢ dalgasiyla birlikte biiyiik kentlere yerlesen
Alevi-Bektasi niifus, cem ibadetini ve semah hizmetini yeni kentsel kosullar altinda
yeniden sekillendirmek durumunda kalmistir Kentlesme siirecinin Alevi-Bektasi
toplumlari iizerindeki etkileri Tiirkiye’de gesitli arastirmalarda ele alinmistir. I¢ goc
siireclerinin Alevi-Bektasi toplulugunun ibadet bicimlerini yeniden yapilandirdigi
ortaya konulmustur (Yilmaz, 2024, s. 92-105). Kentlesme ile birlikte cemevleri, cem
ibadetinin icra edildigi ve semah hizmetinin siirdiiriildiigi temel mekanlar haline
gelmis; semah, kent ortaminda da cem ibadetiyle biitiinlesik bigimde icra edilmeye
devam etmistir.

Bu c¢alisma, kentlesme siirecinde cem ibadeti igerisinde icra edilen semah
hizmetini, Gaziantep Ornegi iizerinden ele almaktadir. Aragtirmanin temel sorusu
sudur: Kent ortaminda semah hizmetinin icra bigimleri nasil sekillenmekte ve semah,
cem ibadeti igerisindeki kutsal konumunu nasil korumaktadir? Bu baglamda semabh,
kentlesme siirecinde “bozulan” ya da amacini yitiren bir uygulama olmayip; degisen
kosullar igerisinde cem ibadeti baglamini koruyarak yeniden iiretilen dinamik bir
hizmet olarak ele alinmaktadir.

Semahin kent ortamindaki doniisiimiinii  kavrayabilmek igin Oncelikle
kentlesmenin Alevi-Bektasi inang¢ bigimleri {izerindeki genel degerlendirmelerinin
yapilmasi gerekmektedir. Bu dogrultuda Dressler, kentlesme ile birlikte cemevlerinin
kamusal gortiniirliigiiniin arttigin1 ve bu durumun Alevi-Bektasi toplumunun kentsel
varligint daha belirgin hale getirdigini ifade etmektedir (2013, s. 25-26). Yazarin
bu tespiti, cem ibadetinin yerel ve disa kapali bir kirsal gelenek olmaktan cikarak
kentte kurumsal bir kimlik kazanmasinin, inang bi¢imlerinin icra zeminini de kokten
degistirdigini dogrulamaktadir. Bu mekansal goriiniirliikk, sadece fiziki bir varlik
degisimini igermeyip ayni zamanda inang bigimlerinin kentlesmenin getirdigi yeni
toplumsal katmanlar igerisinde kendini yeniden konumlandirma zorunlulugunu
da beraberinde getirmistir. inancin bu uyum yetenegi, Alevi-Bektasi geleneginin
koklii ve esnek yapisindan kaynaklanmaktadir. Nitekim Alevi-Bektasi inancina ait
uygulamalarin tarihsel siire¢ igerisinde farkli kosullara uyum saglayarak varligim
siirdiirdiigiinii gosteren ¢aligmalar da bu c¢ergcevede degerlendirilebilir. Mélikoff’un
bu yaklasimi Alevi-Bektasi inancina ait hizmetlerin donmus birer yapt olmadigini,
aksine tarihsel siire¢ icerisinde 6ziinii koruyarak form degistirdigini kanitlamaktadir
(2019, s. 21). Sonug olarak s6z konusu arastirmalar, kentlesmenin cem ibadetini ve
semah hizmetini dogrudan bigimlendiren, doniistiiren ve ayn1 zamanda onu yeniden
tireten temel bir toplumsal siire¢ oldugunu ortaya koymaktadir.
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Semahin ibadet igerisindeki ¢ok katmanli yapisi, onun yalnizca tarihsel kdkenleri
tizerinden smirli kalmayip ayni zamanda giincel toplumsal baglamlar icerisinde
nasil yeniden tretildigi lizerinden de ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Bu noktada
kentlesme, semah hizmetinin anlamini ortadan kaldiran bir siirecten ziyade onun
farkli kosullar altinda yeniden icra edilme bi¢imlerini ortaya ¢ikaran bir dinamik
olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla semahin kent ortamindaki mevcudiyetini
incelemek yalnizca bir ibadetin idamesini degil; ayn1 zamanda Alevi-Bektasi inang
sisteminin degisen toplumsal kosullar karsisinda sergiledigi erkani yiiriitme ve
gelenegi glincelleme kabiliyetini anlamak agisindan da kritik bir nem tagimaktadir.
Bu ¢alisma, s6z konusu uyumlanma siireglerini dogrudan semah hizmeti odaginda ele
alarak erkanin icrast ile toplumsal doniisiim arasindaki iliskiyi somut veriler lizerinden
tartismay1 amaglamaktadir.

1. Yontem ve Alan Arastirmasi
1.1. Arastirmanin Yontemi

Alevi-Bektasi inang sistemi, cem ibadeti ve bu ibadet igerisinde yer alan
hizmetlerin biitiinciil yapisi ile degerlendirilmesi gereken bir inang alanidir. Bu
baglamda arastirma, nitel arastirma yaklasimi ¢ergevesinde alan verilerine dayali
olarak 2020-2021 yillar1 arasinda yiiriitiilmiistiir. Alan arastirmasi, cem ibadeti ve On
Iki Hizmet’ten biri olan semah hizmetinin yerinde gdzlemlenmesine imkan tanimast
nedeniyle tercih edilmistir. Nitel yontem, cem ibadeti ve bu ibadet igerisindeki
hizmetlerin kendi baglami igerisinde anlasilmasina olanak sagladigindan semah
hizmetinin cem igerisindeki konumu ve kentlesme siirecinde gegirdigi doniigiimii
incelemek icin uygun bir yaklasim olarak degerlendirilmigtir. Aragtirmada veri
cesitliligini saglamak amaciyla katilimci1 gézlem ve yari yapilandirilmig goriisme
teknikleri birlikte kullanilmistir.

Alan galismasi siirecinde arastirmaci, cem ibadetlerine diizenli olarak katilarak
semah hizmetini dogrudan goézlemlemistir. Katilimer gozlem, yalnizca ibadetin
digsal unsurlart ile yetinmeyip, ayni zamanda ibadet siirecinde olusan atmosferi,
katilimeilarin tutum ve yonelimlerini ve ibadetin topluluk iizerindeki etkilerini
anlamayr miimkiin kilmaktadir. Bu siiregte arastirmaci halk bilimi bakis agisiyla
gerceklestirdigi gozlemlerini diizenli olarak saha notlarma aktarmig; bu notlar
semah hizmetinin farkli cemevlerindeki uygulama bicimleri arasindaki farkliliklari
kargilagtirmal1 olarak ele almay1 miimkiin kilmustir.

Yar1 yapilandirilmis goriismeler, cem ibadeti igerisinde aktif rol iistlenen bir
dede/zakir (K.K.1) ile bir cemevi babasi/dedesi olarak hizmet yiiriiten bir kaynak
kisi (K.K.2) ile gergeklestirilmistir. Bu kapsamda farkli hizmet rolleri iizerinden
elde edilen veriler degerlendirilmigtir. Goriismelerde semah hizmetinin inangsal
anlami, semaha kimlerin katildigi, bireylerin bu hizmet igerisindeki konumlart ve
semahin giiniimiizdeki durumuna iliskin degerlendirmeler ele alinmistir. Gortismeler,
katilimcilarin aydinlatilmis rizasi alinarak ses kaydi yoluyla belgelenmis; arastirma
siirecinde gizlilik ve goniilliiliik gibi temel etik ilkelere bagli kalinmistir. Tez ¢alismasi
kapsaminda derlenen nitel veriler, niteliksel bir yaklasimla tasnif ve analiz edilerek
makalenin bulgu ve tartigma boliimlerine aktarilmistir.
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Gortigmeler smirlt sayida kaynak kisiyle gergeklestirilmis olmakla birlikte
arastirma siirecinde elde edilen katilime1 gézlem verileri ve cem ibadetlerine diizenli
katilim yoluyla tutulan saha notlari, analiz siirecinde temel veri kaynaklart arasinda
yer almustir.

Bu baglamda arastirmada tercih edilen nitel yontem, semah hizmetinin yalnizca
gozlemlenebilir yonlerinden ziyade, ayni zamanda katilimcilar tarafindan nasil
anlamlandirildigi1 ortaya koyma agisindan onemli bir avantaj saglamaktadir.
Semahin bir ibadet olarak tagidig1 anlamin ancak bu hizmeti icra eden ve deneyimleyen
bireylerin perspektifleri {izerinden anlasilabilecegi dikkate alindiginda, goriisme
verileri arasgtirmanin temel bulgularin1 destekleyen dnemli bir veri kaynagi héline
gelmektedir. Bu yoniiyle ¢alisma, yalnizca betimleyici bir alan arastirmasi olmanin
Otesine gecerek semah hizmetinin anlam diinyasini ¢dziimlemeye yonelik analitik bir
yaklasim benimsemektedir.

1.2. Arastirma Alam ve Orneklem

Aragtirma, Gaziantep il merkezinde faaliyet gosteren iki farkli cemevinde
yiriitiilmiistir: Gaziantep Alevi Kiiltiir Dernekleri Cemevi ve Sercesme Cemevi
calisma alanini olusturmaktadir. Bu iki cemevinin segilmesinde mekansal yapi,
cem katilimeilariin profili ve cem ibadetinin icra bi¢imi agisindan farkli 6zellikler
tagimalart belirleyici olmustur. Boylece kent baglaminda semah hizmetinin farkli
uygulama bigimlerinin karsilastirmali olarak incelenmesi amaglanmuistir. Bu gesitlilik,
aragtirmanin bulgu ve tartigma boyutlarin1 zenginlestirmis; kentlesmenin semah
hizmetine etkilerinin tek tip bir siire¢ olmadigini goriiniir kilmustir.

Gaziantep ili, tarihsel olarak Tiirkmen, Arap, Kiirt ve Alevi-Bektasi topluluklarin
i¢ ice yasadigi, birden fazla ocak gelenegini barindiran bir kent olma 6zelligiyle 6ne
cikmaktadir. Ozellikle gevre il, ilgeler ve kdylerden gergeklesen goc dalgalari, farkli
ocak geleneklerine mensup inang topluluklarinin kent merkezinde bir araya gelmesine
yol agmistir. Bu demografik doniisiim, cemevlerinde bir araya gelen Alevi-Bektasi
toplumlarinin homojen bir ocak gelenegi olmanin 6tesinde; farkli kdy ve bolge
kokenlerinden gelen cesitli inang bigcim ve stireklerini bir arada tasidigi anlamina
gelmektedir. Bu ¢ok katmanli doku, cem hizmetlerinin icrasinda bélgeden bolgeye
farklilasan geleneklerin ayni mekanda bulusmasina zemin hazirlamakta; semah
hizmetini de ¢esitli bicimlerde etkilemektedir. Arastirma alani olarak Gaziantep’in
secilmesiyle bu ¢ok katmanli dokunun semah hizmeti {izerindeki yansimalarini
gozlemleme firsati sunulmustur.

Gaziantep Alevi Kiiltiir Dernekleri Cemevi; kent merkezinde yer alan, mekansal
olarak genis ve kurumsal bir yapiya sahiptir. Bu cemevinde diizenlenen cem ibadetleri
genellikle yiiksek katilimla gergeklesmekte ve farkli yas gruplarindan ¢ok sayida bireyi
bir araya getirmektedir. Kurumsal yapisi itibartyla dernek gatisi altinda faaliyetlerini
stirdiiren bu cemevi, kentli Alevi topluluklarinin bir araya gelis bigimini ve cem
ibadetinin kurumsallagsma siirecini somut olarak yansitmaktadir. Ser¢esme Cemevi
ise geleneksel bir Antep evinin cem mekanina dontistiirilmesiyle olusturulmus, daha
sinirl bir fiziksel alana sahip bir yapidir. Bu mekénsal farklilik, cem ibadetinin icra
bicimine ve semah hizmetine katilim sekillerine dogrudan yansimakta; iki cemevinin
karsilastiritlmasini analitik agidan anlamli kilmaktadir.
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2. Kuramsal Cerceve: Alevilikte Cem ve Semah Hizmeti
2.1. Alevilikte Cem ibadeti

Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde ibadet sadece bireysel bir yonelimle sinirh
kalmayip inancin toplumsal yasamla harmanlandigi, edep ve erkanin i¢ ice gectigi
kokld bir “Yol” disiplinidir. Bu erkani merkezinde yer alan cem, inananlarin bir
araya gelerek manevi bir birlik olusturdugu, ortak degerlerin ve kolektif hafizanin
yeniden iiretildigi en kapsayict ibadet bigimidir. Yiizyillar boyunca bu ibadet bigimi,
toplumsal dayanismanin ve inang baghiliginin siirdiiriilebilirligini saglayan kutsal bir
yol, hizmet olmustur. Dolayisiyla cemi anlamak, Aleviligin hem Hak ile kurulan o
derin bagint hem de halk ile olan miinasebetini ve bu iki hakikatin birbirini nasil
tamamladigini kavramak anlamina gelmektedir.

Bu biitiinctil yapi igerisinde cem ibadeti Alevi-Bektasi inang sisteminde toplumsal
diizenin ve ahlaki ilkelerin somutlastigi temel bir ibadet bicimidir. Cem ibadeti bireyin
yalnizca Hak ile olmasmin yani sira ayni zamanda toplulukla yiizlestigi, rizalik
ilkesinin esas alindigi kutsal bir bulugma alani olarak kabul edilmektedir (Yaman,
2004, s. 279). Yaman’in vurguladigr bu “yiizlesme” ve “rizalik” kavramlari, cemin
sadece zahirl bir merasim olmadigini, aksine derin bir toplumsal denetim ve manevi
arinma mekanizmasi barindirdigini goéstermektedir. Bu baglamda cem, yalnizca dini
bir ibadet bigimi olmanin 6tesinde; toplulugun i¢ denetimini, ahlaki hesaplasmasini ve
manevi yenilenisini saglayan kolektif bir ibadet bicimidir. Cem ibadetinin bu toplumsal
islevi, onun Alevi-Bektasi inang sistemindeki merkezi konumunu pekistirmektedir.

S6z konusu merkezi konumun pratik yansimasi ise ibadetin icra edilmesini
saglayan gorev dagilimlarinda goriiliir. Cem ibadeti sirasinda yerine getirilen On
Iki Hizmet, Alevi-Bektasi inancinda gorev paylasimini, ibadetin icerik ve diizenini
saglayan temel unsurlar olarak gériilmektedir. On Iki Hizmet yoreden yéreye farklilik
gosterse de koken ve anlam olarak aynidir. Bu hizmetler; dedelik, rehberlik, zakir,
semahgi, siipiirgeci, post, gozcl, sakkaci, tezekar veya ibriktar, lokmaci, kapici ve
ceragel gibi farkli rolleri kapsamaktadir. Her birinin cem ibadeti i¢inde belirli bir
inangsal anlami ve goérevi bulunmaktadir. On Iki Hizmet’in biitiinliik icerisinde
icra edilmesi, cem ibadetinin eksiksiz gerceklesebilmesinin temel kosulu olarak
degerlendirilmektedir (K.K.1, K.K.2). Bu hizmet anlayisi, cem ibadetinin yalnizca
inangsal bir boyutta kalmayip ayn1 zamanda toplumsal bir diizen kurma niteligine de
sahip oldugunu gostermektedir.

Alevilik-Bektasilik inancinda cem ibadeti, belirli bir mekan ve zaman diizeni
icerisinde icra edilmektedir. Kirsal baglamda cemler ¢ogunlukla kapali ve belirli
bir inang toplulugu icerisinde gerceklesen bir yapiya sahipken kentlesme siireciyle
birlikte bu yapt doniisiime ugramistir. Kent ortaminda cem ibadetleri daha genis
katilimlarla ve kurumsallasmis mekanlarda gerceklestirilmektedir. Bu durum, cem
ibadetinin kamusal alandaki goriiniirliiglinii artirmis; Alevi-Bektasi toplulugunun
kentli kimlik insasi siirecinde cemevini ve cem ibadetini 6nemli bir referans
noktasia doniistiirmiistiir (Dressler, 2013, s. 25-27). Kent ortaminda yagayan Alevi-
Bektasi toplulugunun ibadetlerinin ve gorgiilerinin gerceklestirildigi baslica alan
cemevleridir; bu mekanlar yalnizca fiziksel bir alan olmanin 6tesinde farkli cem
tiirlerinin uygulanmasina olanak saglayan kurumsal bir ¢ergeve sunmaktadir.
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Cem ibadetinin farklt tiirleri bulunmaktadir: musahiplik cemi, persembe/cuma
cemi, dardan indirme cemi, ikrar ve gorgii cemi seklindedir (K.K.1, K.K.2). Her cem
tiirii, kendi inangsal amact ve islevine uygun olarak belirli bir erkan gergevesinde
icra edilmektedir. Kentlesme siireciyle birlikte bu cem tiirlerinin uygulaniginda bazi
degisimler gozlemlenmistir. Ozellikle kent ortaminda musahiplik ve gérgii cemi gibi
derin inang bilgisi ve uzun hazirlik gerektiren cemler daha sinirli bigimde icra edilir
hale gelmistir. Kentlesme ve go¢ nedeniyle Alevi-Bektasi bireylerin bagli bulunduklari
ocak ve pirleriyle baglarinda zayiflamalar yaganabilmektedir. Buna karsilik persembe
cemi, asure ve muharrem ayinda gerceklesen sohbet ve lokma gibi takvim baglantili
cemler daha yaygin ve diizenli bi¢cimde siirdiiriilmektedir. Bu durum, cem ibadetinin
tiim tiirlerinin kentlesmeden ayni1 dl¢lide etkilenmedigini ve bazi cem tiirlerinin kent
kosullarina daha kolay uyum sagladigin1 gostermektedir.

Cem ibadetinin farkli 6gelerinin kentlesme ve go¢ kosullarina gore yeniden
sekillendigi bu tabloda, semah hizmetinin icra bigimi de baglama gore degiskenlik
gostermektedir. Semahin ibadet niteligi, onun hangi mekanda icra edildiginden
bagimsiz olarak cem erkéni igerisindeki konumu ve tasidig1 inangsal anlam iizerinden
belirlenmektedir (K.K.1, K.K.2). Bu nedenle kentlesme siirecinde semah hizmetinde
gozlemlenen farkliliklarin ibadetin 6ziine iliskin olmaktan ziyade, daha ¢ok icra
bigimlerine ve katilim kosullarina iliskin oldugu sdylenebilir. Kentlesme ve gog
stiregleri, Alevi-Bektasi toplulugunun cem ibadetini yeni mekan ve toplumsal kosullar
altinda siirdiirmesini zorunlu kilmis; bu siirecte cemevleri cem ibadetinin temel icra
mekanlar1 haline gelmistir. Farkli koy ve bolgelerden gelen inang birikimlerinin bir
araya gelmesiyle daha ¢ogul bir cem yapis1 ortaya ¢ikmig; kent ortaminda cem ibadeti
toplulugun kiiltiirel kimligini koruyan ve sosyal baglarin1 giiclendiren bir yap1 olarak
varligini stirdiirmektedir.

2.2. Semahin Hizmet Olarak Konumu ve Tarihcesi

Alevi-Bektasi inang sisteminde semah, zahiri bir devinim olmanin yaninda,
yolun ruhaniligini bedensel bir dille ifade eden ve On Iki Hizmet igerisinde 6nemli
bir yere sahip olan manevi bir kdpridiir. Bu ibadet, kokleri yiizyillara dayanan bir
erkan biitiinliigl i¢inde, bireyin Hak ile olan derin bagini toplumsal riza zemininde
somutlastiran en giiglii anlatim bigimlerinden biridir. Tarihsel siire¢ boyunca semabh,
inan¢ toplulugunun kolektif kimligini muhafaza ederken ayni zamanda kainatin
devinimini ve insanin manevi miraca yonelisini temsil eden bir ibadet ve hizmet
makami olarak icra edilmistir. Dolayisiyla semahi anlamak, Alevi-Bektasi geleneginin
hem tarihsel derinligini hem de bu derinligin gliniimiize aktarilan inan¢ bi¢imlerini
kavramay1 zorunlu kilmaktadir.

Bu manevi derinligin temelinde yatan inan¢ anlatilari, hizmetin kutsiyetini
belirleyen asli unsurdur. Nitekim semah, Alevi-Bektasi inang sisteminde cem
ibadetinin ayrilmaz bir parcasi ve On Iki Hizmet’ten biri olarak kabul edilmektedir.
Semahin kokeni, inang anlatilarinda Hz. Muhammed’in Mirag doniisiinde Kirklar
Meclisi’nde gergeklestirilen ilahi doniise dayandirilmaktadir (Akin, 2017, s. 103).
Akin’m vurguladig1 bu anlati, semahin yalnizca bedensel bir hareket olmadigini, ayni
zamanda ilahi bir ibadet bi¢iminin yeniden canlandirilmas: oldugunu vurgulamakta;
semahi siradan bir dans ya da gosteriden koklii bigimde ayirt etmektedir. Kirklar
Cemi anlatist igerisindeki bu kurucu yere sahip olmasi, semahin cem erkanindaki
vazgegilmez konumunun inang zeminini olusturmaktadir.
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Hizmetin manevi temelleri kadar, tarihsel kokenleri de gelenegin ne denli genis
bir cografyadan siiziildiigiint gostermektedir. Semahin tarihsel koklerine bakildiginda
Orta Asya Tiirk inang gelenegindeki ruhsal uygulamalardan beslendigi ve Yesevi
tasavvuf anlayist araciligiyla Anadolu’ya tasindigi goriilmektedir. Hac1 Bektas Veli
ve Anadolu erenlerinin yayginlastirdigt inang¢ sistemi igerisinde semah, topluluk
bitiinliigiinii ve manevi birlikteligi somutlastiran bir hizmet olarak koklii bir yer
edinmigtir. Osmanli Dénemi’nde ise cemler ve semah c¢ogunlukla gizliligin hakim
oldugu kapali mekanlarda siirdiiriilmiis; bu kosullar altinda semah toplumsal hafizay1
ve ibadet diizenini koruyan bir hizmet olarak kusaktan kusaga aktarilmistir (Mélikoff,
2011 s. 293). Dolayisiyla dis diinyadan izole edilen bu kapali mekanlar, semahin
sembolik anlam diinyasiin dis etkilerden korunarak 6zgiin bir bigimde muhafaza
edilmesine imkan tanimistir. Erseven, semahin Aleviligin biitiiniinde inang kimligini
kusatan ve ibadet birligini pekistiren islevine dair kapsamli bir degerlendirme
sunmaktadir (1996, s. 54). Erseven’in yaklasimiyla birlikte diistiniildiigiinde bu
durum, semahi toplumsal aidiyeti insa eden ve inang sisteminin stirekliligini saglayan
birlestirici bir yapi tagi konumuna getirmektedir.

Semahin toplumsal aidiyeti insa eden ve Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin
stirekliligini saglayan birlestirici bir yapi tasi olarak konumlanmasi, onun yalnizca
toplumsal boyutta kalmayarak ayni zamanda inangsal kaynaklarda da giiclii bir
karsilik buldugunu gostermektedir. Buyruk’ta semah, ilahi yaratilisin sembolik bir
yansimasi olarak degerlendirilmekte ve bu yoniiyle bir oyun olmaktan 6te ibadet
niteligi tasidigi agik¢a vurgulanmaktadir (Bozkurt, 2015 s. 98). Dolayisiyla semahin
tasidigi bu manevi 6z, fiziksel her hareketin inangsal bir karsiligi oldugunu ve
ibadetin ayrilmaz bir pargasini olusturdugunu kanitlamaktadir. Nitekim bu sembolik
dilin en belirgin yansimasi, evrensel diizeni simgeleyen devinimlerde kendisini
gostermektedir. Semahta gerceklestirilen dontis hareketleri evrendeki dongiiselligi
ve varolusun siirekliligini temsil etmekte; bu yoniiyle bedensel hareket ile inangsal
anlam arasinda dogrudan bir iligki kurulmaktadir (Kaplan, 2010, s. 158). Bu bedensel
ifade bi¢imi, bireyin evrensel dongiiyle biitiinlesmesini saglayarak semahi manevi bir
derinlik kazanmis bir erkan bi¢imine doniistiirmektedir. Semahin bu kapsayici yapisi,
cemin diger unsurlariyla olan sarsilmaz bagini da giindeme getirmektedir. Alevi inang
sistemindeki dem kiiltii ve semabh iligkisine odaklanan ¢aligsmalar da semahin yalnizca
bedensel bir eylem olmayip cem erkanimin biitiinsel anlatisiyla derinden baglantilt
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu durum, semahi belirli hareketlerden olusan bir
uygulamadan ¢ikararak bireyin inang¢ bilincini ve manevi yonelimini disa vurdugu
bir ibadet bigimi haline getirmektedir (Ersal, 2016, s.127-173). Boylelikle semabh,
inancin hem bireysel hem de toplumsal diizlemde somutlastigi temel bir inan¢ zemini
kazanmaktadir.

Bu baglamda semahin inancin hem bireysel hem de toplumsal diizlemde
somutlastigi temel bir inan¢ zemini kazanmasi, onun tarihsel olarak icra edilis
bigimlerinin de anlasilmasimi gerekli kilmaktadir. Kentlegsme 6ncesi kirsal cemlerde
semah, topluluk i¢inde deneyim ve bilgiye sahip kisiler tarafindan goniilliiliik esasina
gore icra edilmekteydi. Semah, belirli bir mekana ve inang toplulugu kiiltiiriine bagh
olarak hem toplumsal dengeyi hem de ibadetin diizenini saglayan bir hizmet olarak
degerlendirilmektedir (Ocak, 2017, s. 211-215). Nitekim kirsalin bu kapali toplumsal
yapisi, semahi topluluk nezdindeki ortak bir kabul ve manevi sorumluluk alan1 haline
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getirmistir. Bu yapisal zemin, dogrudan dogruya hizmeti yiriiten kisilerin inang ve
erkan konusundaki yetkinligiyle sekillenmektedir. Semahgilar, semahin erkanini
bilen ve ibadet bilinciyle hareket eden kisilerden olugmaktaydi. Bu yapi, semahi
yalnizca Ogrenilmis hareketlerin tekrar1 olmaktan c¢ikararak, inan¢ deneyiminin
bedensel bir ifadesi haline getirmektedir. Semah hizmeti, cem ibadetinde bireyin
ruh hali ve inang bilinciyle dogrudan iliskilidir ve herhangi bir zorunluluk icermez;
semaha kalkmak, bireyin i¢sel yonelimiyle ortaya c¢ikan goniillii bir ibadet eylemi
olarak gerceklesmektedir (Tasgin, 2017, s. 144). Bu gonilliiliik ilkesi, semahin
inan¢ baglamindaki 6zglin konumunu pekistiren temel unsurlardan biri olarak 6ne
¢ikmaktadir.

Kentlesme stireciyle birlikte semah hizmetinin icra edildigi mekansal ve toplumsal
kosullarda degisimler yasanmustir. Kirsal baglamda goniilliilik esasina dayali olarak
siirdiirilen semah, kent ortaminda cemevlerinin mekansal genisligi ve kurumsal yapisi
icerisinde varligini devam ettirmektedir. Bu dontisiim, semahin ibadet niteligini ortadan
kaldirmamis; aksine cem ibadeti icerisindeki kutsal konumunun korunmasina yonelik
hassasiyetin siirdiigiinii gdstermistir. Katilimeilar semaha kalkarken yalnizca bedensel
doniis hareketlerini icra etmemekte, ayn1 zamanda ilahi yaratilisin dongiiselligini ve
topluluk birligini sembolize eden bir ibadet siirecine dahil olmaktadir. Kent ortaminda
semah Alevi-Bektasi inang sisteminin daha goriiniir bir unsuru haline gelirken ibadet
baglami i¢inde korunmasina yonelik gosterilen 6zen, onun salt kiiltiirel bir gdsteriye
indirgenemeyecegi gibi cem ibadetinin kurucu bir hizmeti olarak algilanmaya devam
ettigini de gostermektedir.

2.3. Kentlesme Siirecinde Cem Mekam ve Semah Hizmetinin Doniisen
Baglam

Kentlesme siireciyle birlikte ibadet bigimlerinin mekansal boyutunda yasanan
dontigiim, cem ibadetinin icra edildigi ortamlarin da yeniden sekillenmesine neden
olmustur. Cem ibadeti, yalnizca belirli inangsal uygulamalardan olugmamakta; ayni
zamanda icra edildigi mekanla kurulan iliski tizerinden anlam kazanmaktadir. Kirsal
baglamda cemler genellikle belirli ailelere ya da ocaklara ait mekanlarda icra edilirken
kent ortaminda bu iglevi cemevleri tistlenmistir. Bu mekansal doniigiim, cem ibadetinin
daha diizenli ve kurumsal bir yap1 icerisinde siirdiiriilmesine zemin hazirlamistir
(Kehl-Bodrogi, 2012, s. 82-84). Bu doniisiim, yalnizca fiziksel bir degisim olarak
goriilmek yerine, ibadetin topluluk igindeki anlamlandirilma bigimlerini de yeniden
sekillendiren yapisal bir siire¢ olarak degerlendirilebilir. Bu cergevede, cemevinin
kurumsal bir form kazanmasi, cem ibadetinin ve semah hizmetinin daha sistematik
bigimde siirdiiriilmesini kolaylagtirmistir.

Alevi-Bektasi topluluklarimin kentlegme ile birlikte yasadigi mekansal doniisiim
yalnizca fiziksel bir yer degisim olmasinin yani sira; inang¢ bigimlerinin topluluk
ici iliskilerin yeniden yapilanmasin1 da kapsamaktadir. Bu ¢ercevede, Tiirkiye’deki
Alevi canlanmasimin kentlesme ve derneklesme siiregleriyle paralel ilerlemesi, bu
donemde cemevlerinin merkezi bir toplumsal ve inangsal mekan olarak 6ne ¢ikmasini
saglamistir (Bruinessen, 1996, s. 82). Bruinessen’in bu tespiti, cemevlerinin kent
ortaminda bir ibadet mahalli olmaksizin ayni zamanda geleneksel ibadet akiginin
modern kamusal alandaki goriintirligiinii artirarak inang bigimlerinin kurumsal
bir kimlik kazanmasina zemin hazirlamigtir. Kentlesme ile birlikte cem ibadetleri
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daha genis ve heterojen katilimer profillerine agik hale gelmis; farkli ocak ve yore
geleneklerini bir arada barindiran ¢ogul bir inang ortami olusmustur. Bu ¢ogullagsma
stireci, semah hizmetinin de farkli bigimlerde icra edilebilecegi bir zemin yaratmistir.

Kentlesme stireciyle birlikte semah hizmeti de yeni mekansal ve toplumsal kosullar
igerisinde icra edilmeye baslanmistir. Ancak bu durum, semahin ibadet niteligini
ortadan kaldirmamis; aksine cem ibadeti igerisindeki yerinin ve inangsal anlaminin
korunmasina yonelik bir dikkat ve 6zenin varligini agikga ortaya koymaktadir.
Kent ortaminda semah, bir yandan Alevi-Bektasi inancinin goriiniir unsurlarindan
biri haline gelirken diger yandan ibadet baglami igerisinde kalmasina yonelik
hassasiyetin siirdiiriilmesini zorunlu kilmaktadir Bu durum, kentte yasayan Alevi-
Bektasi topluluklarinin semahi yalnizca kiiltiirel bir unsur olarak yerine, cem ibadeti
icerisindeki biitiinciil yapmin ayrilmaz bir pargasi olarak konumlandirmaya devam
ettiklerini ortaya koymaktadir. Boylelikle semah, ibadet biitiinltigii i¢inde islevsel ve
inangsal bir hizmet niteligini sirdiirmektedir. Semahin kent ortaminda ibadet niteligini
koruyarak siirdiiriilmesi, Alevi-Bektasi topluluklarinda inang¢ ve kimlik unsurlariin
bilingli bir sekilde yeniden iiretilmesini de beraberinde getirmektedir. Alevilikteki
kimlik ve inan¢ bigimlerinin stirdiiriilmesi, kentsel baglamda hem bireysel hem de
kolektif diizeyde bilingli bir ¢abayla ger¢eklesmektedir (Camuroglu, 2005, s. 8).
Dolayistyla geleneksel aktarim yollarinin zayifladigi kent yasaminda, inancin dinamik
bir bi¢imde yeniden tiretilmesi saglanmistir.

2.4. Sercesme Cemevi’nde Semah Hizmeti

Sergesme Cemevi'nde gergeklestirilen cem ibadetleri, katilimcilar tarafindan
“daha geleneksel” bir yapiya sahip olarak tanimlanmaktadir. Bu alginin olusmasinda,
cemevinin fiziksel yapist kadar ibadetin diizenlenis bi¢imi ve inang toplulugunun
birbirine yakimligi da belirleyici olmaktadir. Cem ibadetleri her hafta belirli bir diizen
icerisinde gergeklestirilmekte ve katilimcilarin biiyiik bir kismi birbirini tanimaktadir.
Bu topluluk i¢i tanisiklik, ibadetin ve semah hizmetinin daha samimi ve igsel bir
atmosfer icerisinde icra edilmesine zemin hazirlamaktadir.

Semah hizmeti, bu cemevinde herhangi bir yonlendirme ya da ¢agri1 olmaksizin
ibadetin akisi icerisinde kendiliginden gergeklesmektedir. Semaha kalkan kisiler
genellikle erkani bilen, semah hizmetine agina ve ibadet aninda igsel bir yonelim
hisseden bireylerdir. Katilimeilarin ifadelerine gore semaha kalkmak, “herkesin
yapabilecegi” bir eylem olarak goriilmemekte; ibadetin ruhunu hisseden ve bu
hizmeti yerine getirmeye hazir olan kisilerin goniillii olarak iistlendigi bir sorumluluk
olmaktadir (K.K.1; K.K.2). Bu yaklasim, semahin kentte de inangsal i¢erigini koruyan
bir hizmet olarak icra edildigini dogrulamaktadir.

Mekanin sinirli olmasi, semaha katilan kisi sayisint belirli 6lgiide etkilese de bu
durum semahin anlamini ya da ibadet niteligini zedelememektedir. Aksine, sinirl
mekan igerisinde icra edilen semah hizmeti katilimcilar tarafindan daha yogun bir
ibadet deneyimi olarak tanmimlanmaktadir (K.K.1; K.K.2). Bu baglamda semabh,
fiziksel hareketten ziyade igsel bir yonelisin ifadesi olarak on plana g¢ikmakta;
mekansal kisitlamanin beraberinde getirdigi yogunluk, ibadetin manevi boyutunu
daha belirgin kilmaktadir.
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Arastirma sirasinda goézlemlenen onemli bir nokta, kadin ve erkeklerin
semah sirasinda esit bigimde yer almasidir. Bu esitlik, Alevi-Bektasi inancinin
toplumsal boyutunu yansitan bir bi¢im olarak cem ibadeti icerisinde goriiniir hale
gelmektedir. Sergesme Cemevi’'nde semah sirasinda kullanilan miizik ve ritim
diizeni ibadetin hizmet akigini desteklemekte ve katilimcilarin bedensel hareketlerini
yonlendirmektedir. Katilimcilara gore bu miizik ve ritim diizeni yalnizca performatif
bir ara¢ olmak yerine; semahin inangsal anlamini giiclendiren ve bireyi ibadet
siirecine daha derinden baglayan bir unsurdur (K.K.1; K.K.2). Boylece Sercesme
Cemevi’nde semah hem mekansal sinirliliklara ragmen hem de bireysel yonelim ve
topluluk bilinciyle biitiinleserek kent baglaminda kutsal bir hizmet olarak varligini
stirdiirmektedir.

2.5. Gaziantep Alevi Kiiltiir Dernekleri Cemevi’nde Semah Hizmeti

Gaziantep Alevi Kiltiir Dernekleri Cemevi’nde gergeklestirilen cem ibadetleri,
mekansal genislik ve katilimct sayist bakimindan Ser¢esme Cemevi’nden belirgin
bigimde ayrilmaktadir. Bu cemevinde diizenlenen cemlerde semaha katilan kisi
sayisinin daha fazla oldugu goézlemlenmistir. Ancak bu durum, semahin "herkes
tarafindan" icra edildigi anlamina gelmemektedir. Burada da semaha kalkan kisiler,
cogunlukla semah erkdnini bilen ve ibadet bilinciyle hareket eden bireylerden
olugmaktadir. Bu durum, kurumsal yapinin dahi semahin ibadet niteligini koruyan bir
islev iistlendigini ortaya koymaktadir.

Genis mekan, semah hizmetinin daha rahat bir bigimde icra edilmesine olanak
tanimakta; kadin ve erkeklerin birlikte, dairesel diizen igerisinde doénmesini
kolaylagtirmaktadir. Bununla birlikte katilimcilar, semahin bir gésteri ya da performans
olarak algilanmasindan duyduklar rahatsizligi dile getirmislerdir. Goriismelerde,
semahin cem ibadeti igerisindeki kutsal konumunun korunmasinin énemine sikga
vurgu yapilmistir. Bu hassasiyet, genig katilimli bir cemevi ortaminda dahi semahin
bir gosteri unsuru olmaktan ziyade ibadet hizmeti olarak degerlendirildigini agik¢a
yansitmaktadir (K.K.1; K.K.2).

Alevi Kiiltiir Dernekleri Cemevi’'nde semah hizmetinin daha goriinlir olmasi,
kentlesme siireciyle birlikte Alevi inancinin kamusal alandaki goriniirliigiinin
artmastyla iligkilidir. Semah, bu baglamda cem ibadetinin bir pargasi olmasinin
yaninda, ayni zamanda toplulugun cem ibadeti etrafinda biitiinlestigi ve inangsal
stirekliligin pekistirildigi bir hizmet olarak islev gormektedir. Cemevinin kurumsal
yapisi, semah hizmetinin toplumun bir inang bigimi olarak diizenli bigimde
siirdiiriilmesini destekleyen 6nemli bir ¢er¢eve sunmaktadir.

Katilime1r gozlemler, bu cemevinde semahin yalnizca bireysel ibadet bigimi
olmadigini; ayni zamanda kurumsal yapt ve toplumsal etkilesimle desteklenen
kolektif bir ibadet hizmeti olarak siirdiiriildiiglinii gdstermektedir. Semah hizmetine
katilan bireyler, cem igerisinde farkli yas gruplart ve toplumsal kokenlerden gelen
katilimcilarla birlikte doniis hareketini gergeklestirerek topluluk i¢i baglarin
giiclenmesine katki saglamaktadir (K.K.1; K.K.2). Boylece Gaziantep Alevi Kiiltiir
Dernekleri Cemevi, semah hizmetinin kent ortaminda da kutsal degerini korudugunu
ve cem ibadeti igerisindeki vazgecilmez yerini devam ettirdigini ortaya koymaktadir.
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2.6. Cemevleri Arasinda Karsilastirmal Degerlendirme

Her iki cemevinde gergeklestirilen gozlemler birlikte degerlendirildiginde, semah
hizmetinin kent ortaminda farkli mekansal kosullar altinda icra edilmesine ragmen
ibadet niteliginin korundugu agikg¢a goriilmektedir. Mekansal genislik ya da katilimer
sayisindaki farkliliklar, semahin anlamin1 belirleyen temel unsur olmaktan ziyade, icra
bicimini etkileyen degiskenler olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, semahimn 6ziinii
olusturan inangsal ¢ercevenin fiziksel kosullardan bagimsiz olarak siirdiiriilebildigini
gostermektedir.

Iki cemevi arasindaki mekansal ve kurumsal farklhiliklar, semah deneyiminde
de belirgin izler birakmaktadir. Sercesme Cemevi’nde sinirli mekén ve diga kapali
toplumsal yapi semah hizmetini daha yogun ve igsel bir deneyime doniistiiriirken
Gaziantep Alevi Kiiltiir Dernekleri Cemevi’nin genis ve kurumsal yapist semahin
daha goriiniir ve genis katilimli bigimde icra edilmesine zemin hazirlamaktadir. Ancak
her iki drnekte de katilimcilar semahin ibadet baglamindan kopmamas: gerektigini
vurgulamis; bu tutum kentlesme siirecinde dahi erkan bilincinin yasatildigini ortaya
koymustur (K.K.1; K.K.2). Dolayisiyla kentlesme siirecinde semah hizmetinde
gozlemlenen farkliliklarin bir doniisimden ziyade baglamsal uyum olarak
degerlendirilmesi daha yerinde bir yaklasim sunmaktadir.

3. Tartisma: Kentlesme Baglaminda Semah Hizmetinin Doniisiimii

Bu calismanin temel bulgulari, semah hizmetinin kentlegsme siireci igerisinde
ortadan kalkmadigini; aksine yeni mekansal, toplumsal ve kurumsal kosullar igerisinde
yeniden anlamlandirildigini gostermektedir. Alevi-Bektasi inang sistemi icerisinde
cem ibadetinin ayrilmaz bir pargasi ve On Iki Hizmetten biri olan semah, geleneksel
baglamda cem erkani icerisinde toplulugun inang¢ diinyasiyla yakindan iligkili bir
hizmet olarak icra edilmektedir. Kirsal yerlesimlerde cem ibadetlerinin toplumsal
iliskiler ag1 ve giinliikk yasamla biitiinlesik bir bi¢imde yiiriitildigli; semahin da bu
biitiinliik igerisinde anlam kazandigi ¢esitli ¢alismalarda vurgulanmaktadir (Mélikoff,
2011, s. 95-105; Ocak, 2009, s. 15-25). Bu vurgu, semahin yalnizca bireysel bir ibadet
bi¢cimi olmasindan ziyade toplumsal dokuya islenmis ve cem ibadeti igerisindeki
yerini koruyan bir ibadet ve hizmet olarak anlasilmasini gerekli kilmaktadir.

Tiirkiye’de ozellikle 1950°1i yillardan itibaren hiz kazanan kentlesme siireciyle
birlikte Alevi-Bektasi toplumunun ibadet bi¢imi mekansal ve toplumsal agidan yeni
kosullar altinda sekillenmeye baslamistir. Bu siirecte semah hizmeti, kent ortaminda
daha kurumsallasmis cemevi mekanlar igerisinde, belirli kurallar ve smurliliklar
gergevesinde icra edilmektedir (Bruinessen, 1996, s. 7-10). Bu durum semahin ibadet
icerisindeki islevini ortadan kaldirmamakla birlikte, semah hizmetine genellikle
erkani bilen ve diizenli olarak icra eden kisilerin katilmasiyla birlikte, icra bigiminde
belirli farklilagmalarin ortaya ¢ikmasini beraberinde getirmektedir (K.K.1; K.K.2).
Bu farklilasma, semahin 6ziinii degistirmeksizin yeni baglama uyum sagladiginin
gostergesidir.

Kentlesme, Alevi-Bektasi toplumu agisindan mekansal bir yer degistirmenin
yaninda; ayni zamanda cem ibadeti ve hizmetlerinin kamusal alanda yeniden
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konumlandirilmasi anlamina gelmektedir. Kirsal alanda daha kapali, inang toplulugu
ici bir yapt igerisinde gerceklestirilen cem ibadetleri, kentte derneklesme ve
kurumsallagma siiregleriyle birlikte daha genis kitlelere acik hale gelmistir. Semah
hizmeti bu baglamda hem cem ibadetinin igsel bir unsuru olarak hem de kent
ortaminda Alevi inancinin kamusal goriiniirliigiine katk: saglayan bir hizmet olarak
one ¢ikmaktadir (Camuroglu, 2005, s. 112). Semahin bu ¢ift islevli konumu, onun
kentsel baglamdaki 6nemini daha da pekistirmektedir.

Alan aragtirmasinda incelenen iki cemevi, bu doniisiimiin farkli boyutlarini
somut bi¢cimde ortaya koymaktadir. Sercesme Cemevi, mekansal 6zellikleri ve cem
ibadetinin icra edilme bigimi itibartyla kirsal cem gelenegini ¢agristiran &zellikler
tasimakta; semah hizmeti daha sinirli bir katilimla ve yogun bir ibadet atmosferi
icerisinde icra edilmektedir. Gaziantep Alevi Kiiltiir Dernekleri Cemevi ise genis
mekani, yiiksek katilimci sayisi ve dernek gatisi altinda yiiriitiilen cemleriyle kent
baglaminda sekillenen cem ibadetinin gozlemlendigi bir alan olarak 6ne ¢ikmaktadir.
iki cemevi arasindaki bu farklilik, kentlesmenin semah hizmeti iizerindeki etkilerinin
homojen olmadigini; mekansal ve kurumsal kosullara goére cesitlendigini ortaya
koymaktadir.

Bu farkliliklar semah hizmetinin niteliginin disinda icra kosullarinda ortaya
¢itkmaktadir. Her iki cemevinde de semah cem ibadetinin kutsal bir hizmeti olarak
kabul edilmekte; performatif ya da estetik bir gosteri olarak degerlendirilmemektedir.
Katilimeilarin ifadeleri, semaha kalkmanin bireysel bir “istek” olmaktan ziyade
ibadet aninda hissedilen manevi yonelimle iligkili oldugunu ortaya koymaktadir
(K.K.2). Bu durum, semahin kent ortaminda dahi ig¢sel bir ibadet ve hizmet olarak
algilandigin1 gostermekte; kentlesmenin semahin kutsallik boyutunu asindirmadigini
teyit etmektedir.

Alan verileri, kentte semah hizmetinin ¢ogunlukla erkéni bilen ve inang bilgisine
sahip kisiler tarafindan icra edildigini ortaya koymaktadir. Bu durum, semahin herkes
tarafindan rastgele yapilan bir eylem olmadigini; belirli bir bilgi ve biling gerektiren
bir hizmet olarak algilandigint gostermektedir. Kent ortaminda semah hizmetinin
bu bicimde siirdiiriilmesi, hizmetin kutsalligin1 koruma yoniinde bir refleks olarak
degerlendirilebilir. Bu segicilik, kirsal baglamdaki erkan anlayisinin kent ortaminda
da yasatildiginin ve ibadet stirekliliginin bilingli olarak korundugunun &nemli bir
gostergesidir.

Elde edilen bulgular, semah hizmetinin kentlesme siirecinde “gosterilesme”
egilimine girdigi yoniindeki bazi yaklasimlarla da karsilastirmali olarak ele alinabilir.
Ancak bu calismanin verileri, semahin katilimecilar tarafindan agik bigimde bir
ibadet olarak tanimlandigini ve bu ydniiniin 6zellikle korunmaya calisildigini ortaya
koymaktadir. Katilimcilarin semahin bir “gosteri” olarak algilanmasina yonelik
rahatsizliklarini dile getirmeleri, kent ortaminda dahi ibadet bilincinin giiclii bigimde
stirdiiriildiigiinii gostermektedir. Bu durum, semahin kamusal alandaki goriiniirligiiniin
artmasmin ibadet niteligini zayiflatmadigini; aksine bu niteligin daha bilingli
korunmasina yol actigini diisiindiirmektedir. Boylece semah, kentlesme siirecinde
yalnizca fiziksel bir mekan degisikligi yasamamakta; ayn1 zamanda anlamini koruma
yoniinde bilingli bir toplumsal refleksle birlikte varligini siirdiirmektedir.
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Sonuc¢

Bu caligma, semah hizmetinin kentlesme siirecinde nasil yeniden {iretildigini
Gaziantep 6rnegi lizerinden incelemistir. Alan arastirmasi bulgulari, semahin Alevi-
Bektasi toplumunun cem ibadeti igerisindeki temel konumunu korudugunu ve kent
ortaminda da cem ibadetinin vazgecilmez bir unsuru olarak varligini stirdiirdiigiinii
ortaya koymaktadir. Kentlesme, semah hizmetini ortadan kaldirmamakta; onu
yeni mekansal ve toplumsal kosullar icerisinde yeniden sekillendirmektedir. Bu
bulgu, kentlesme ile inang bicimi arasindaki iliskinin basit bir “¢6ziilme” siirecine
indirgenemeyecegini; aksine doniisiim ve stireklilik dinamiklerinin birlikte isledigini
gostermektedir.

Aragtirma kapsaminda incelenen iki cemevi, kentli Alevi-Bektasi toplumlarinin
cem ibadeti igerisinde yer alan semah hizmetinin farkli mekansal ve toplumsal kosullar
altinda icra etmeye devam ettigini agikca ortaya koymaktadir. Sercesme Cemevi'nde
daha sinirh katilimla ve geleneksel bir atmosfer igerisinde icra edilen semah hizmeti,
Gaziantep Alevi Kiiltlir Dernekleri Cemevi’nde daha genis katilimli cemler igerisinde
gerceklestirilmektedir. Ancak her iki 6rnekte de semah, ibadet bilinciyle ve hizmet
anlayis1 gercevesinde icra edilmektedir. Bu ortaklik, mekansal farkliligin semahin
inangsal Ozlinii doniistiirmedigini; yalnizca icra kosullarmi bigimlendirdigini
gostermektedir.

Bu durum, semah hizmetinin kentlesme siirecinde anlamini yitiren ya da ibadet
baglamindan kopan bir uygulamaya doniismedigini; aksine Alevi-Bektasi inang
sisteminin temel ilkeleri dogrultusunda cem ibadeti igerisindeki kutsal konumunu
korudugunu agikca ortaya koymaktadir. Kent ortaminda semah, bireysel bir
ibadet bigimi olarak degil cem ibadeti igerisinde toplulugun ortak inang diinyasini
ve strekliligini besleyen bir hizmet olarak icra edilmeye devam etmektedir. Bu
sirekliligin kaynaginda, semahin kusaktan kusaga aktarilan erkan bilgisi ve inang
deneyimiyle igsellestirilmis olmasi yatmaktadir.

Bu calisma, Alevi-Bektasi inanci igerisinde semah hizmetinin kentlesme
baglaminda siireklilik ve doniisiim iliskisi igerisinde nasil ele alinabilecegini ortaya
koymaktadir. Semah kent yasaminda Alevi-Bektasi topluluklari icin yalnizca gegmisle
kurulan bir bag olmanin 6tesinde; cem ibadeti icerisinde inangsal anlamini koruyarak
giincel toplumsal kosullar altinda icra edilmeye devam eden canli bir hizmet olarak
varligini siirdiirmektedir. Bu ¢alismanin bulgulari, kentlesme ve inang bigimi iliskisini
inceleyen daha genis kapsamli arastirmalar i¢in de anlamli bir referans noktasi
olusturmaktadir.

Bu baglamda semah hizmeti, Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin degisen toplumsal
kosullar karsisinda yalnizca korunmadigint; ayni zamanda yeniden iiretilerek varligini
siirdiirdiigiinti gostermektedir. Kentlegme siireci, semahin ortadan kalkmasina neden
olan bir unsur olmaktan ziyade onun farkli mekansal ve toplumsal baglamlar i¢erisinde
yeniden sekillenmesine imkan tanimaktadir. Bu durum, inang¢ bigimlerinin degismez
yapilar olmadigini; aksine toplumsal doniisiimlerle birlikte yeni anlam katmanlari
kazanabildigini ortaya koymaktadir.

Sonug olarak semah, kentlesme baglaminda degerlendirildiginde, Alevi-Bektasi
toplumunun inang sitirekliligini saglayan temel unsurlardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2026 2. Issue | 169



Firdes Nehir TUNC

Hem bireysel hem de kolektif diizeyde anlam iireten bu ibadet bigimi, cem ibadeti
icerisindeki merkezi konumunu koruyarak, toplumsal degisim siiregleri igerisinde
varhigin siirdiiren dinamik bir hizmet olarak degerlendirilebilir. Bu yoniiyle semah,
gecmise ait bir ibadet bi¢cimi olmanin yaninda; giincel toplumsal yasam igerisinde
anlam iireten ve yeniden tiretilen canli bir hizmet olarak degerlendirilebilmektedir.
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KENTLESME SURECINDE CEM IBADETINDE SEMAH HIZMETI:
GAZIANTEP CEMEVLERI UZERINE BIR ALAN ARASTIRMASI
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Bekir Yildiz, Ve Zalim Ve Inanmis Ve Kerbela adli romaninda, Islam tarihinin
onemli olaylarindan biri sayilan Kerbela Vakasi’ni kaleme alir. Yildiz, Kerbela
Olayr’n1 zuliim-direnis karsitligi ekseninde ele alir. S6z konusu roman Hz. Ali’nin
sehit edilmesiyle baslayan ve Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da katledilmesine kadar uzanan
bir siireci kapsar. Romanin kurmaca diinyasinda adi gegen Kufe, Sam ve Kerbela
gibi mekanlar; cografi birer yerlesim olmanin 6tesinde hile, ihtiras ve onurlu durusun
temsil edildigi mekanlar olarak tasvir edilir.
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Ve Zalim Ve Inanmis Ve Kerbela romaninin olay rgiisii li¢ boliimden olusmaktadr.
Birinci bdliim, Hz. Ali’nin halifelik siireciyle baglayip Hariciler tarafindan Kufe’de
sehit edilmesini konu edinir. Ikinci boliim, Hz. Hasan ile Muaviye arasindaki hilafet
sorununa odaklanir; figlincii boliimde ise Yezid ile Hz. Hiiseyin arasinda yasanan
miicadele anlatilir.

Romanin kurgusu, ¢6lde ilerleyen Miilcem oglu Abdurrahman’in Kufe’ye dogru
yolculugu ile baglar. Abdurrahman Kufe’ye vardiginda dogrudan Kuttame’nin evine
gider. Kuttame, geg¢miste yakinlarini kaybettigi igin Hz. Ali’ye karsi biiyiik bir
kin beslemektedir. Abdurrahman’in Hz. Ali’yi dldiirmeye yonelik suikast planimi
ogrenince bu diisiinceyi destekler. Aralarindaki iliski, ask ile intikamin i¢ ice gectigi
duygusal bir baga doniigiir. Kuttame, Abdurrahman’dan Hz. Ali’yi 6ldiirmesini ister.
Bunun tizerine Abdurrahman, planini hayata gegirebilmek i¢in iki kisiye daha ihtiyag
duydugunu belirtir. Kuttame bu teklifi kabul eder ve Verdan ile Sebib’i suikast planina
dahil eder.

Romanda olaylar ilerlerken Hz. Ali, ¢evresinde gelisen durumlart fark eder ve
yaklasan tehlikeyi hisseder. Riiyasinda Hz. Muhammed’i goriir; bu riiya, dmriiniin
sonunun yaklastigini haber verir. Suikast gecesi geldiginde Abdurrahman ve digerleri
harekete geger. Hz. Ali, sabah namazi i¢in mescide gittigi sirada saldirtya ugrar ve
kili¢ darbesiyle bagindan yaralanir. Yere diigmesine ragmen sakinligini korur. Olayin
ardindan ogullar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin yanina gelir. Hz. Ali, lmeden 6nce onlara
bazi vasiyetlerde bulunur. Ozellikle kendisine saldiran kisiye kotii davranilmamasini
sOyler ve her kosulda adaletin korunmasini tembih eder.

Hz. Ali’nin vefatindan sonra oglu Hz. Hasan halife se¢ilir. Halk, Abdurrahman’a
agir cezalar verilmesini talep eder ancak Hz. Hasan, babasinin vasiyetine bagl kalarak
sadece kisas uygulanacagini belirtir. Bunun iizerine Abdurrahman kendi kiliciyla idam
edilir. Hz. Hasan, bununla da yetinmeyip kilic1 kirar. Bu eylem, siddetin ve intikamin
devam etmemesi gerektigini simgeler.

Muaviye, Hz. Ali’nin vefatimin ardindan Hz. Hasan’in halife segildigini
ogrendiginde bu durumu kabul etmez; Sam halkini kendi safina ¢ekmek amaciyla
etkileyici bir konugma yapar. Halki ikna ederek onlardan biat alir ve Kufe iizerine
yiiriimeyi planlar. Boylece Islam diinyasinda, iki ayr1 merkezde iki farkli halife ortaya
¢ikar. Muaviye, iktidarmi giliglendirmek igin yaptig1 hitabetlerle kitleleri etrafinda
toplamay1 basarir. Bu durumu goézlemleyen Hz. Hasan ise kendi safindaki insanlarin
taraf degistirdigini fark eder. Savasm Islam toplumunu parcalayacagmi dngorerek
halifelikten feragat etmeyi ve geri ¢ekilmeyi kabul eder. Bu kararla birlikte iktidar
fiillen Muaviye’ye geger ve Hz. Hasan Medine’ye dogru yola ¢ikar. Bu siiregte yakin
cevresi, 0zellikle de Hz. Hiiseyin bu karari elestirir. Hiiseyin, yapilan biatin adaletsiz
oldugunu ve gelecekte daha biiyiik can kayiplarina yol agacagini ileri siirer. Ancak
Hz. Hasan, temel 6nceliginin Miisliimanlarin kaninin dékiilmesini énlemek oldugunu
ifade eder.

Romanmn ilerleyen bdliimlerinde Muaviye iktidarini pekistirir ve oglu Yezid’i
veliaht tayin etmek ister. Bu girisim, hilafetin se¢imle belirlenen bir makam olmaktan
¢ikip babadan ogula gecen bir saltanata doniismesine yol agar. Muaviye’nin vasiyeti
iizerine Yezid halife olur. Yezid doneminde baski ve zuliim artar; bu siirecte Hz.
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Hiiseyin’in biat etmemesi yonetim agisindan ciddi bir mesruiyet sorunu haline gelir.
Hz. Hiiseyin’e biat ¢agrisi yapilmasina ragmen o bu talebi kesin bir dille reddeder.
Siire¢ ilerledikce olaylar daha da karmasiklasir. Ote yandan Hz. Hasan’in esi
tarafindan zehirlenerek sehit edilmesi, Hz. Hiiseyin’in siyasi ve sosyal a¢idan daha da
yalnizlagsmasina neden olur.

Romanin son bdliimiinde Hz. Hiiseyin, dedesi Hz. Muhammed’in kabrini ziyaret
ederek i¢inde bulundugu zor durumdan bir ¢ikis yolu arar. Bu ziyaret, onun karar
verme siirecindeki gii¢lii inancini ortaya koyar. Bu sirada Kufe halki, Yezid yonetimine
karst Hz. Hiiseyin’i lider olarak gérmek istediklerini belirten mektuplar gonderir.
Bu mektuplar, ilk bakista birer destek ve davet niteligi tasimaktadir. Ancak ayni
sehirde hem Hz. Hiiseyin’i davet eden hem de mevcut yonetime bagliligini siirdiiren
gruplarin bulunmasi, Kufe’deki siyasi istikrarsizlig1 ve tutarsizligi gozler dniine serer.
Hz. Hiiseyin, tim bunlara ragmen, inang ve adalet ilkelerine sadik kalarak Kufe’ye
gitmeye karar verir. Bu karar, sorumluluk bilinciyle sergilenmis ahlaki bir durus
olarak one ¢ikar. Ailesi ve yakin ¢evresiyle yola ¢iktiginda ise yolculuk boyunca sabir,
adalet ve sadakat temalar1 6n plana ¢ikar.

Yezid, Hz. Hiiseyin’in Kufe’ye dogru hareket ettigini 6grenince ondan biat almak
amactyla bir ordu sevk eder. Bu durum onun siyasi otoritesini giiglendirme ve iktidarini
tartismasiz hale getirme istegini agik bigimde yansitir. Hz. Hiiseyin’in Kufe’ye
yonelmesi ve burada olusabilecek halk destegi ihtimali, mevcut yonetim tarafindan
ciddi bir tehdit olarak algilanir. Bu nedenle valiler ve komutanlar araciligryla baski
ve korkuya dayali bir kontrol mekanizmasi kurulmaya calisilir. Kufe’de baslangigta
Hz. Hiiseyin’i destekleyen genis bir topluluk bulunsa da bu destek uzun siire devam
etmez. Yogun baski ve tehdit ortami karsisinda halk geri adim atar ve daha 6nce
verilen sozler yerine getirilmez. Sonug olarak Kufe, kisa siirede Yezid yonetiminin
denetimi altina girer.

Ote yandan Hz. Hiiseyin’in Kufe’den destek almak amactyla gonderdigi elgi,
baslangicta halk tarafindan biiyiik bir ilgiyle karsilanir. Ancak siyasi atmosferin
degismesi ve artan baskilar sonucunda bu destek zayiflar; el¢i yalniz birakilr,
yakalanir ve sehit edilir. Bu olay, Kufe’deki ¢oziilmenin 6dnemli gostergesi oldugu
gibi Hz. Hiiseyin ile sehir arasindaki iletisimin kopmasina da neden olur. Nitekim
Hz. Hiseyin, yolculugu sirasinda bir ordu ile karsilagtiginda Kufe’deki sartlarin
tamamen degistigini ve beklenen destegin kalmadigini anlar. Sonunda Hz. Hiiseyin
ve beraberindekiler Kerbela’da durdurulur. Sayica ¢ok iistiin bir ordu tarafindan
kusatilirlar ve suya erisimleri engellenir. Buna ragmen Hz. Hiiseyin geri ¢ekilmez
ve ilkelerinden taviz vermez. Yanindakilere isterlerse kendisinden ayrilabileceklerini
soyleyerek son ana kadar direnmeyi tercih eder ve sonunda basi kesilerek sehit olur.

Tarihsel siire¢ icinde Hz. Hiiseyin’in Hz. Yahya ile benzer bir kaderi yasadigi
goriiliir. Her iki karakter de gercegi dile getirdikleri i¢in iktidar tarafindan ortadan
kaldirilmak istenmistir. Bu durum onlar1 yalnizca tarihsel kisiler olmaktan ¢ikarir;
ayni zamanda haksizliga karsi hakikati ve adaleti temsil eden kisiler haline getirir.
Bununla birlikte Hz. Hiiseyin’in basinin saraya ya da sofraya gotiiriilmesi, iktidarin
gercegi susturma ve goriinmez kilma gabasini gosterir. Ancak bu girigsim, beklenmedik
bigimde, hakikatin etkisini daha da giiclendirmistir (Cusa, 2026, s. 242-243).
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Atilla Ozkirimli “Zalimle Mazlumun Evrensel Catismas1” adli yazisinda Bekir
Yildiz’m Ve Zalim ve Inanmis ve Kerbela adli eserinin Kerbela Olay1’mi tarihsel
bir anlatimin 6tesine tagiyarak evrensel bir “zalim—mazlum” karsitligi ¢ergevesinde
yeniden kurdugunu ileri siirer. Bu baglamda Hz. Hiseyin ve Hz. Ali mazlumun;
Yezid ve Muaviye ise zulmiin temsilcileri olarak konumlandirilir. Ona gore yazar,
bu karsitlig1 insan onuru, adalet ve direnme hakki baglaminda evrensel bir etik sorun
olarak ele alir (Ozkirimli, 1986). Boylece sz konusu roman bilinen tarihsel olaylart
degistirmeden onlarin ardindaki insani ve toplumsal gercegi goriiniir kilar.

Ataol Behramoglu’na gore ise s6z konusu roman igerik ve bi¢im agisindan
giiclii bir biitiinliik sergiler. Behramoglu, eserin en 6nemli bagarisini, geleneksel ve
dinsel anlatilar1 ideolojik tekellerden kurtararak evrensel insani degerlere -6zellikle
boyun egmeme, direnme ve adalet arayisina- baglamasinda goriir. Ayrica romandaki
karakterlerin kendi tarihsel baglamlari icinde canli ve inandirici bigimde kurulmasinin,
metnin glinlimiize ve gelecege yonelik mesajlarin1 didaktik bir iisluba diismeden
iletmesini sagladigin1 vurgular. Bigem agisindan ise yogun, 6zlii ve sinematografik
anlatimin modern anlat1 teknikleriyle basarili bir sekilde birlestigini ve bunun da
okurda gii¢lii bir estetik etki yarattigini belirtir (1987).

Son olarak Adnan Binyazar’a gore roman, daha ilk sayfalardan itibaren siirsel
bir iislupla kurgulanmistir. Bununla birlikte yazar, eserin evrensel diizlemde erdem,
adalet, direnis ve mazlum gibi kavramlar1 yeniden diisinmeye imkan sagladigini
ifade eder (1987).

Bekir Yildiz’in iislubu, gereksiz betimlemelerden armndirilmis, sade ve anlasilir
bir nitelik tasir. Romanda iktidar, yalnizca bir yonetim erki degil, ayn1 zamanda
ahlaki degerleri asindiran bir mekanizma olarak ele alinir. Yezid, tarihsel bir sahsiyet
olmanin &tesinde, her donemde karsilasilabilecek “zalim otorite”nin bir prototipi
olarak sunulur. Yildiz, burada “seyirci kalma” durumunu elestirerek zulmiin yalnizca
zalimler aracili@iyla degil, sessiz kalan kitleler sayesinde de siirdiiglinii ima eder.
Eserin temel basarisi, okuru tarihsel bir yasin pargasi haline getirmekten ziyade ona
bir “vicdan aynas1” tutmasidir. “Bugiiniin Yezidleri kimlerdir?” ve “Biz bugiin hangi
safin Kufe’sindeyiz?” sorulari lizerinden metin, okuru hem insani hem de toplumsal
boyutlariyla etik bir ylizlesmeye davet eder.
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Cem Erdem (2025), Alevilik Egitimi: Evrensel Ilkeler ve Pedagojik
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Fatos YALCINKAYA**

Cem ERDEM

Alevilik Egitimi

Evrensel ilkeler ve Pedagojik Modeller

Milyonlarca insanin inancini temsil eden bir gelenek, modern egitim sisteminde
neden hala gériinmezdir? Daha da 6nemlisi, bu gériinmezlik yalnizca bir temsil sorunu
mudur, yoksa epistemolojik bir tercih midir? Cem Erdem tarafindan kaleme alinan ve
editorliigiinii Biilent Akin’n iistlendigi Alevilik Egitimi: Evrensel Ilkeler ve Pedagojik
Modeller adl1 kitap, bu sorulara salt polemik diizeyinde degil, cagdas egitim biliminin
kavramsal araglariyla yanit arayan bir kaynak olma niteligi tasimaktadir.
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Bu calismada Alevilik egitimi, yalnizca teolojik bir bilgi aktarimi olarak degil;
etik, estetik ve toplumsal adalet ekseninde sekillenen biitiinciil bir insan yetistirme
modeli olarak ele alinmistir. Bu yaklasim, eseri Alevilik iizerine yazilmis pek ¢ok
betimleyici ¢alismadan ayiran temel 6zellik olarak dikkat ¢ekmektedir.

Bu noktada kitabin kavramsal tercihlerine iligkin 6nemli bir ayrima dikkat ¢ekmek
gerekir. Erdem, eserinde Alevilige atifta bulunurken baglama gore “gelenek” veya
“inang” terimlerini bilingli bir tercihle kullanmaktadir. Bu; rastgele bir terminolojik
dalgalanma degil, pedagojik odaktan kaynaklanan stratejik bir se¢imdir. Aleviligin
teolojik ve sosyolojik konumlandirmasina iliskin tartismalara girmeksizin onu; temel
kaynaklar1 ve referanslari itibariyla islam’la iliskili, kendine 6zgii ibadet, ritiiel,
inang ve toplumsal pratikleri olan yasayan bir inang gelenegi (/iving faith tradition)
olarak ele alir. “Gelenek” terimi Aleviligin tarihsel siirekliligini, kiiltiirel aktarim
mekanizmalarini ve yasam bic¢imi olarak boyutunu vurgularken “inang” terimi ise
inangsal dgretileri ve manevi igerigi on plana ¢ikarmaktadir. Bu iki terim es anlaml
olmaktan Ote birbirini tamamlayan ve Aleviligin ¢ok boyutlu yapisini ifade eden
kavramlar olarak islev gérmektedir. Egitim odakli yaklasim geregi, hangi terimin daha
“dogru” oldugu tartismasindan ziyade her iki boyutun da pedagojik siireglerde nasil
yer alabilecegine odaklanilmistir. Bu ayrim, Aleviligi salt bir kiiltiirel miras olarak
konumlandiran “kiltiircii” yaklasimla Erdem’in ¢alismasi arasindaki temel farki da
ortaya koymaktadir.

Tiirkiye’de Alevi-Bektasi inang ve geleneginin egitim sistemindeki konumu,
¢ozlim bekleyen yapisal bir soruna donligmiistii. Cem Erdem’e goére milyonlarca
vatandasin inancini temsil eden bu kadim gelenek, modern egitim sisteminde kendine
bir yer bulamamustir. Alevi toplumu, yiizyillardir siiren 6zgiin bir bilgelik gelenegin
tastyicisidir. “Incinsen de incitme.”, “Eline-diline-beline sahip ol.”, “Yol bir, siirek bin
bir.” gibi 6gretiler sadece dini degerler degil; ayn1 zamanda evrensel insani ilkelerdir.
Koyden kente gog, hizli kentlesme siireci gibi miicbir sebepler; dede-talip iliskisinin
kopma derecesine gelmesine neden olmus, hizli modernlesmeyle birlikte gelenegin
geng kusaklara aktarilmasini zayiflamistir. Tim bunlar gelenegin nasil dgretilecegi
sorusunu daha da karmasik hale getirmistir.

Din egitimi sistemi, cogulcu bir yaklasimdan uzaktir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
dersi miifredati, farkli inan¢ geleneklerini kendine 6zgiinliikleri igine almamaktadir.
Ogretmenlerin de Alevi-Bektasi inang ve geleneginin temel kavramlar, ritiielleri
ve felsefesinin derinligi hakkinda yeterli donanima sahip olmadiklar1 agiktir. Bu
durum ogrencilerin farkli gelenekleri tanima ve anlama firsatini kagirmalarina
sebep olmaktadir. Son yillarda her ne kadar Alevilik ile ilgili akademik ¢aligmalarin
artmis oldugu goriilse de bu birikimin yeni nesillere “nasil” aktarilacagi konusunda
ciddi bir metodolojik bosluk bulunmaktadir. Mevcut literatiir, Aleviligi esas olarak
betimler veya siyasal baglaminda analiz etmekte; ancak pedagojik bir ¢ergeve sunma
konusunda sessiz kalmaktadir. Bu birikim ilkokul cagindaki cocuklara nasil anlatilacak,
modern pedagoji yontemleri asirlik gelenekle nasil bulusturulacak sorulari cevap
beklemektedir. Iste Erdem’in calismasi tam da bu noktada konumlanarak Tiirkiye’deki
inang egitimi literatiirinde metodolojik bir boslugu doldurmay1 hedefleyen kapsamli
bir reform Onerisi niteligi tasimaktadir.
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Alevilik Egitimi: Evrensel Ilkeler ve Pedagojik Modeller kitab1, inang egitimine
yonelik teorik bir temelden baslayip somut uygulama ve reform onerilerine kadar
uzanan sistematik bir yap1 sergilemektedir. Editor Biilent Akin’in “Takdim”i, Yazar
Cem Erdem’in “Sunus™u ve “Kaynak¢a” disinda on boliimden meydana gelen
calismanin ana basliklari; “Teorik Temeller ve Evrensel Cergeve”, “Karsilastirmali
Modeller ve Uygulamalar”, “Alevi-Bektasi Gelenegi ve Din Egitimi”, “Inang
Egitiminde Yapisal Déniisiim” ve “Alevilik Ogretiminde Uygulamali Yaklagimlar ve
Egitimsel Modeller” olarak olusturulmustur.

Bu ¢aligma, kabaca ti¢ katman iizerinden okunabilir: kavramsal-kuramsal ger¢eve
(1.-2. boliimler), karsilastirmali analiz ve durum tespiti (3.—5. béliimler) ve reform
tasarimi ile uygulama yol haritas1 (6.—10. bdlimler).

Calismanin “Teorik Temeller ve Evrensel Cerceve” adli ana bashginda “inang
Egitiminde Kuramsal Cergeve” ve “Uluslararasi Standartlar ve Metodolojik Cergeve”
adlr ilk iki boliim yer almistir.

“Inan¢ Egitiminde Kuramsal Cerceve” baslhikli ilk boliimiinde, din egitiminde
kuramsal g¢erceve ele alinarak inang egitiminin tanimi, kapsami ve amagclari
tartistlmistir.  Kitabin belki de en kigkirtict kavramsal hamlesi burada ortaya
cikmistir: Geleneksel yaklagimlarin dayatmaci karakterine karsin eser, “epistemolojik
alcakgoniilliiliik” kavramini merkeze almistir. Bu, yalnizca “farkli goriislere sayg1”
gibi siradan bir ¢ogulculuk sdyleminden &te, higbir dini yorumun mutlak dogru
olarak dayatilmadigi, farkli bilme bigimlerinin mesruiyetinin tanindigr demokratik
bir 6grenme ortamini savunan radikal bir epistemolojik tutum olarak okunmalidir.
Aleviligin ¢ok katmanli yapisi; sozlii gelenek, batini yorum ve cem ritiielleri iizerinden
incelenirken bu gelenegin modern egitim sistemindeki marjinallesme ve yanlig temsil
sorunlari elestirel bir siizgecten gegirilir (s. 1-46).

Caligmanin “Uluslararas1 Standartlar ve Metodolojik Cerceve” adli ikinci
boliimiinde uluslararasi standartlar ve metodolojik ¢erceve sunulmustur. Calismanin
metodolojik zemini, AGIT tarafindan 2007°de yayimlanan Toledo Ilkeleri iizerine
inga edilmistir. Bu ilkelerin sundugu epistemolojik tarafsizlik ve pedagojik
cogulculuk, Aleviligin egitimdeki temsilini gliglendirmek i¢in temel alinmistir. Ayrica
Robert Jackson’in “yorumsal yaklagimi” ve UNESCO’nun baris egitimi perspektifi,
farkliliklarin birer zenginlik olarak sunulabilecegi bir modelin Oniinii agmuistir.
Erdem’in buradaki stratejik tercihi dikkat gekicidir: Aleviligin egitim talebini ulusal bir
azinlik hakki sdylemi yerine uluslararasi normatif bir ¢ergeveye oturtmasi, argiimani
yerel siyasal gerilimlerden kurtararak evrensel bir mesruiyet zeminine tagima ¢abast
olarak degerlendirilebilir (s. 47-66).

Ikinci ana béliim olan “Karsilastirmali Modeller ve Uygulamalar” baslig
altinda yer alan boliim, “Sekiiler Devletlerde Din Egitimi”dir. Bu bdliimde sekiiler
devletlerde din egitimi modelleri epistemolojik ¢ergeve ve pedagojik yaklagimlar
baglaminda Fransa, Ingiltere, Almanya ile Norveg, Isvec gibi Iskandinav iilkeleri de
dahil olmak iizere Avrupa iilkelerinden ve bununla birlikte ¢ok kiiltiirlii toplumlardan
Kanada, Avusturalya ve Yeni Zelanda gibi iilkelerden drneklerle karsilastirmali olarak
incelenmistir (s. 69-85).
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Fransa’nin Laicit¢ modelinin Aleviligi goriinmez kilan paradokslari -ki bu,
sekiilarizmin “koruyucu” oldugu varsayimini sorgulatan dnemli bir tespittir- analiz
edilmis; Ingiltere’nin yerel demokrasi deneyiminin sundugu firsatlar, Almanya ve
Iskandinavya modellerinin entegre yaklasimlari degerlendirilmistir. Kanada’nin gok
kiltiirliilik politikast ve Quebec’in Etik ve Dinl Kiiltiir Programi {izerinden yanit
aranmigtir. Avustralya ve Yeni Zelanda’nin yerli halklarin maneviyatini ana akim
egitime dahil etme deneyimleri, Alevi-Bektasi geleneginin sozlii kiiltiir ve topluluk
merkezli 0grenme pratigiyle paralellik kurarak alternatif pedagojik modellerin
imkanimi gosterir. Bu karsilastirmali bakis acis1 kitabin en giiglii boliimlerinden birini
olustururken okuyucunun zihninde Tirkiye i¢in hangi modelin veya hangi mesrut
sentezin miimkiin oldugu sorusunu da cilizlagtirmadan birakair.

“Alevi Bektasi Gelenegi ve Din Egitimi” adli ii¢iincii ana baslik altinda ¢alismanin
“Alevi-Bektasi Geleneginin Din Egitimindeki Konumu™ ile “Evrensel Degerler ve
Alevi Ogretisi” adl1 boliimleri yer almistir.

“Alevi-Bektasi Geleneginin Din Egitimindeki Konumu” adli dérdiincii béliimde
Alevi-Bektasi geleneginin din egitimindeki konumu ele alinmis olup marjinallesme
ve goriinmezlik sorunu derinlemesine irdelenmistir. Suskunluk sarmali, miifredatta
goriinmezlik, d6gretmen egitimindeki eksiklikler ve kuramsal taninma miicadelesi
gibi yapisal sorunlar analiz edilirken fenomenolojik, yorumsal ve elestirel
pedagoji yaklagimlarinin Alevi-Bektasi Ogretisine nasil uygulanabilecegi, igerik
ve degerlendirme yaklasimlarinda paradigma degisiminin nasil gerceklestirilecegi
sorularina somut dneriler getirilmistir (s. 89-118).

“Evrensel Degerler ve Alevi Ogretisi” baslikli besinci boliimde evrensel degerler ve
Alevi 6gretisinin kesisim noktalart kesfedilerek kadim bilgeligin modern pedagojiye
sunabilecegi katkilar ortaya konulmustur. “Incinsen de incitme.”, “Eline-diline-beline
sahip ol.” ile “yetmis iki millete bir nazarla bakma”, “mazlumdan yana olma” gibi
ilkeler; Erdem’in elinde yalnizca folklorik kaliplar olarak degil, cagdas etik egitimi
ve insan haklar1 pedagojisiyle diyaloga girebilecek ciddi kavramsal araglar olarak

yeniden okunmaktadir (s. 119-129).

Kitabin bu baglamdaki en 6zgiin kavramsal miidahalelerinden biri, farklilik egitimi
yaklagimidir. Bu kavram, din egitiminde uzun siiredir hakim olan “ortak noktalardan
hareket etme” diisiincesinin akademik bir ¢oziiliisiinii temsil etmektedir. Geleneksel
yaklagim, farkli inang geleneklerini birbirine benzeyen yonleri iizerinden sunarak bir
“zoraki birlik” insa etme egilimindedir. Oysa bu strateji, farkliliklar1 gizleme pahasina
isler ve her gelenegin kendine 6zgii yapisini siliklestirir. Erdem’in 6nerdigi farklilik
egitimi ise bunun tam tersini savunur: Bu 6neri her gelenegin kendi 6zgiinliigiiyle var
olma hakkini taniyan; farkliliklar: tehdit degil, zenginlik olarak gdren bir pedagojik
paradigmadir.

Alevi-Bektasi 6gretimi bu paradigma i¢in kritik bir sinama alani sunar. Cem’in
namaz ile karsilastirilmadan kendi mantig1 i¢inde anlatilmasi, semahin folklorik bir
unsur degil ibadet olarak taninmasi, “Yol bir, siirek bin bir.” anlayisinin ¢gogulculugun
pedagojik modeli olarak sunulmasi bunlardan birkagidir. Burada alt1 gizilmesi gereken
husus, Alevi bir 6grencinin; Alevi geleneginin ibadet anlayisini, zahir-batin ayrimini,
tevhit anlayisini ve “distan i¢e” doniistim vurgusu gibi kendi teolojik zemini {izerinden
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6zgiin bir ibadet formiilasyonuna sahip oldugunu agiklayabilmesidir. Sorun, namazla
mukayese degildir; Alevi ibadet pratigini Stinni normlarla karsilagtirmadan kendi
ontolojik ve epistemolojik ¢ergevesi i¢inde anlamlandirabilecek kavramsal bir dilin
ingasidir.

Din egitiminin gelecegi, “farkliliklariyla var olma hakki”ni pedagojik bir ilke
olarak benimsemekten gecer. Bu ne goreli bir “herkes hakli” yaklagimi ne de dogmatik
bir “tek dogru var” dayatmasidir. Aksine bu, her gelenegin kendi i¢ tutarliligi ve
degeri oldugunu kabul eden, 6grencilerin hem kendi kimliklerini giiclendirip hem
de bagkalarinin kimliklerine saygi duymay1 6grendigi bir modeldir. Ancak bdyle bir
yaklagimla din egitimi, dayatma araci olmaktan ¢ikip farkliliklar1 taniyan ve deger
veren demokratik vatandaslar yetistiren bir platforma doniigebilir.

Calismanm “Inang Egitiminde Yapisal D@nﬁsﬁm” basligr altinda “Yapisal
Dontisiim ve Reform Modelleri” ile “Pedagojik Inovasyon ve Dijital Doniistim” adli
alt1 ve yedinci boliimleri yer almistir.

Altinci boliimde yapisal doniisiim ve reform modelleri sunularak teoriden pratige
gecisin somut adimlar1 ortaya konulmustur. Teorik onerilerin pratige dokiilmesi i¢in
“Din ve Diinya Goriigleri” yaklagimini esas alan bir miifredat reformu sarttir. Burada
Alevi-Bektasi modiili nasil zenginlestirilir, dgretmen yetistirme programi nasil
doniistiiriiliir sorularma yanit verilmistir. [lahiyat fakiiltelerinde Alevilik kiirsiilerinin
kurulmasi, 6gretmenlere yonelik kiiltiirel yeterlilik sertifikasyonu ve okul-cemevi is
birligi protokolleri bu doniisiimiin kurumsal ayaklarini olusturur (s. 133-140).

Yedinci boliimde pedagojik inovasyon ve dijital doniisiim ele alinarak teknolojinin
din egitimindeki entegrasyonu tartisilmistir. Sanal gergeklik ve artirilmig gerceklik
uygulamalarinin Alevi ritiiellerini deneyimleme firsatt sunmasi, dijital arsiv ve sozli
tarih projelerinin gelenegin korunmasi ve aktarilmasi rolii iizerinde durulmustur (s.
141-154).

“Alevilik Ogretiminde Uygulamali Yaklagimlar ve Egitimsel Modeller” adli son
ana baslikta ise “Uygulama Yol Haritas1”, “Kritik Basar1 Faktorleri ve Risk Yonetimi”,
“Alevi-Bektasi Ogretiminde Bilissel Gelisim ve Kavram Edinimi: Pedagojik Bir
Analiz” ile “Pedagojik Degerlendirme ve Sonug” boliimleri yer almistir.

“Uygulama Yol Haritas1” basliginda kisa, orta ve uzun vadeli hedefler belirlenmistir.
Oncelikle ilk iki yilda pilot okul uygulamas: ve acil miifredat diizeltmeleri, 2—5
y1l arasinda kurumsal reformlar ve pedagojik inovasyon projeleri, 5-10 y1l aralig
icin sistematik doniisiim ve uluslararasi akreditasyon ve kiiresel entegrasyon ve
is birlikleri hedefleri ortaya konulmustur. Onemli olan ise her asamada sistematik
takibin saglanmasidir (s. 157-166).

“Kritik Basar1 Faktorleri ve Risk Yonetimi” adli dokuzuncu bolimde kritik
basari faktorleri ve risk yonetimi ele alinarak izleme ve degerlendirme hususlarinda
bir sistemin gerekliligi ile reformun siirdiiriilebilirliginin giivence altina alinmasi
hedeflenmistir (s. 167-173).

Onuncu ve on birinci béliim olan “Alevi-Bektasi Ogretiminde Bilissel Gelisim
ve Kavram Edinimi: Pedagojik Bir Analiz” ile “Pedagojik Degerlendirme ve Sonug”
basliklari, kitabin pedagojik agidan en 6zgiin ve 6ncii katkilarindan birini icerir. Alevi-
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Bektasi 6gretiminde biligsel gelisim ve kavram edinimi pedagojik agidan analiz edilerek
ayn1 kavramin farkli yaslarda nasil ve neden farkli 6gretilmesi gerektigi agiklanmistir.
Beynin gelisim yolculugu, anlam semalar1 ve spiral derinlesme ilkeleri iizerinden,
turna motifinden musahiplige, ii¢ sayisindan Muharrem’e kadar farkli kavramlarin
gelisimsel diizeylere gore nasil adapte edilecegi, somut drneklerle gosterilmistir. Bu
pedagojik rehber, 6gretmenlere somut yontemler sunarak Alevi-Bektasi geleneginin
zenginligini her yas grubuna uygun bicimde aktarmanin yollarimni gostermistir. Daha
once Alevi-Bektasi inan¢ egitimi alaninda bu diizeyde bir pedagojik kademelenme
calismast yapilmamis olmasi, bu boliimii yalnizca kitabin degil, alanmn biitiinii i¢in
6nemli bir katki haline getirmektedir (s. 175-228).

Sonuc¢

Cem Erdem’e gore Alevi-Bektasi inang ve gelenegindeki kavramlar statik
bilgi parcalar1 degildir. Bunlar zamanin ve mekanin ruhuna gore yasayip doniisen
kavramlardir. Bu sebepten her biri 6gretilirken 6gretilen yas grubunun biligsel ve
duyusal gelisimi géz oniinde bulundurularak yapilmalidir. En biiyiik hata her yas
grubuna ayni derinlikte ve ayni yontemle &gretmeye caligmaktir. Oysaki insan
beyni ¢ocukluktan yetiskinlige kadar stirekli degisen ve gelisen bir yapiya sahiptir.
Bu sebepten yag grubu g6z Oniinde bulundurularak kavramlar biligsel gelisime
uygun sekilde anlatilmalidir. Ayrica Alevilik, 6gretilmesi gereken bir inangtan ¢ok
yasatilmasi gereken degerler sistemi olarak ele alinmalidir. Alevilik Egitimi Evrensel
Ilkeler ve Pedagojik Modeller adli bu ¢aligma, egitimin nasil yapilmasi gerektiginin
bilimsel altyapisini olugturmaktadir. Bu anlamda rehber bir kaynak olma 6zelligi tasir.

Elbette her kapsamli ¢aligma gibi bu kitap da bazi sorulari agik birakmaktadir.
Onerilen reform modellerinin Tiirkiye’nin mevcut siyasal ikliminde uygulanabilirligi,
yani “normatif ideal” ile “realpolitik™ arasindaki mesafe, tartismaya degerdir. Dijital
doniistim Onerilerinin (sanal gergeklik, artirilmis gerceklik) nasil bir kaynak tahsisiyle
hayata gegirilecegi konusu da somutlastirilabilirdi. Ayrica karsilastirmali boliimiin
kapsami genis olmakla birlikte her iilke modelinin Alevilik baglamina transfer
edilebilirlik analizi daha derinlestirilebilir. Bununla birlikte bu agik noktalar, kitabin
degerini azaltmak sdyle dursun, gelecek arastirmalar i¢in verimli bir giindem ortaya
koymaktadir.

Kitabin yapisal 06zelligi olarak dipnotlarin islevine ayrica dikkat c¢ekmek
gerekir. Erdem’in dipnotlari, klasik akademik referans islevinin Gtesine gegerek
Alevi toplumunun tarihsel deneyimlerinden kaynaklanan algi kaliplari, psikolojik
tepkiler ve kimlik insa siireclerine iligkin bilimsel gozlemleri igermektedir. Yazarin
alan arastirmasi ve literatiir taramasi sonucunda olusturulan bu analizler; kesinlik
iddiast tagimayan, tartismaya agik hipotezler olarak sunulmustur. Okuyucudan, bu
notlar1 kendi deneyimleri 1s18inda elestirel bir gozle degerlendirmesi ve lst-bilissel
bir okuma pratigi gelistirmesi beklenmektedir. Cok katmanli bir gelenek olarak
Aleviligi anlamak, ancak ¢oklu bakis agilarinin diyalektigi ile miimkiindiir; dipnotlar
bu diyalektik siirecin tetikleyicileri olarak okuyucuyu pasif bir alict konumundan
¢ikarmay1 hedeflemektedir. Bu ydniiyle kitap; yalnizca okunan degil, okuyucusuyla
etkilesime giren bir metin olarak tasarlanmustir.
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Son olarak elimizdeki ¢alisma, her ne kadar “Alevilik Egitimi nasil verilmelidir?”
sorusuna cevap arasa da genelde herhangi bir inancin nasil dgretilmesi gerektigini
anlatan bir kilavuz olma niteligine sahiptir. Bu ¢ift katmanli okuma imkani, eserin
yalnizca Alevilik arastirmacilari ig¢in degil, din egitimi, karsilastirmali egitim
politikast ve ¢ogulcu miifredat tasarimiyla ilgilenen tiim arastirmacilar i¢in bagvuru
kaynagi olma potansiyelini ortaya koymaktadir. Cogulcu egitim tartismalarina her
zamankinden daha fazla ihtiya¢ duyuldugu bir donemde; Erdem’in ¢aligmasi yalnizca
bir kitap degil, bir davet niteligindedir.

Kaynakca | References

Erdem, Cem (2025). Alevilik Egitimi: Evrensel Ilkeler ve Pedagojik Modeller. Canakkale:
Paradigma Akademi Yaymlari, ISBN: 978-625-8713-11-4.

NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies | 2026 2. Issue | 185






RVETURIZY
S QN 494/%
= %

NIYAZ ALEVILIK-BEKTASILIK CALISMALARI DERGISI
NIYAZ Journal of Alevism-Bektashism Studies

Yayinci Kurum Adresi | Executive Office
T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Alevi-Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Bagkanligi
Kavaklidere Mahallesi Atatiirk Bulvart No: 149 Cankaya/ANKARA

Telefon | Phone
+90 (312) 470 45 00

Web | www.alevibektasiniyaz.ktb.gov.tr | www.niyaz.gov.tr
www.dergipark.org.tr/tr/pub/niyaz
E-posta | E-mail | alevibektasiniyaz@ktb.gov.tr



