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Ozet

Alevilik-Bektasilik inan¢ ve tasavvufi yapisinda yer alan kavramlar yalnizca dini
terminolojiyi degil; tarihsel tecriibeyi, tasavvufi derinligi ve erkan merkezli bir inang felsefesini
birlikte yansitan ¢ok katmanli bir anlam evreni sunar. Bu kavramlarin 6zglinliigii, Alevi-Bektasi
geleneginin kendine has dilini, tislubunu ve yorum bi¢imini ortaya koyar. S6z konusu dil;
sosyal, kiiltiirel ve dini siiregler icerisinde sekillenmis olup salt kavramsal bir aktarim degil,
inancin i¢sel manasini goriiniir kilan emik (igeriden) bir anlatim bi¢imidir. Bu yoniiyle Alevi-
Bektasi inang dili, inanc1 yagayan 6znenin diistinsel ve kiiltiirel diinyasini simgesel imgeler
araciligryla disa vurur. Bununla birlikte, bu 6zgiin kavram diinyas: kimi zaman tasavvufi arka
plan1 bilinmediginde belirsizliklere yol acabilmektedir. Inanci i¢sellestirenlerle ona disaridan
yaklasanlar arasindaki anlam farkliligi, 6zellikle kavramlarin kullanim1 baglaminda anlasilma
glicligii dogurur. Bu baglamda Alevilik-Bektasilik inan¢ ve tasavvufi yapisinda merkezi
bir yere sahip olan “riza(lik)” ve “razi(lik)” kavramlarmin biitiinciil ve sistematik bigimde
ele alindig1 kapsamli akademik c¢aligmalarin sinirli oldugu goriilmektedir. Bu calisma, s6z
konusu kavramsal boslugu doldurma amaciyla Aleviligin yazili kaynaklar1 temelinde rizalik
kavramini inceleyerek igeriden bir bakig sunma gayretindedir. Ayet ve hadislerle birlikte klasik
ve geleneksel Alevi-Bektasi metinleri esas almarak riza(lik) ve razi(lik) kavramlarinin Islam
diistincesindeki genel cercevesi ile Alevi-Bektasi inang diinyasindaki 6zgiin anlam alani emik
bir perspektifle ortaya konulmaya ¢alisilmistir.
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Abstract

The concepts embedded in the Alevi-Bektashi world of belief present a multilayered
universe of meaning that reflects not only religious terminology, but also historical experience,
Sufi depth, and an erkan-centered philosophy of belief. The distinctiveness of these concepts
reveals the unique language, style, and mode of interpretation specific to the Alevi-Bektashi
tradition. Shaped through social, cultural, and religious processes, this language is not merely
a conceptual means of transmission; rather, it is an emic (insider) mode of expression that
renders the inner meaning of belief visible. In this respect, Alevi-Bektashi religious language
articulates, through symbolic imagery, the intellectual and cultural world of the believing
subject who lives that faith. At the same time, this distinctive conceptual universe may at times
give rise to ambiguities when its Sufi background is not known. The difference in meaning
between those who internalize the belief and those who approach it from the outside creates
difficulties of understanding, particularly with regard to the contexts in which concepts are used.
In this context, it is observed that comprehensive academic studies addressing the concepts
of riza(ltk) and razi(lik), which occupy a central place in the Alevi-Bektashi system of belief
and thought, holistically and systematically, remain limited. By seeking to fill this conceptual
gap, this study endeavors to offer an insider perspective through an examination of the concept
of rizalik based on the written sources of Alevism. Drawing on Qur’anic verses and hadiths
together with classical and traditional Alevi-Bektashi texts, the study attempts to present, from
an emic perspective, both the general framework of the concepts of riza(lik) and razi(lik) in
Islamic thought and their distinctive semantic field within the Alevi-Bektashi world of belief.

Keywords: Theology, Belief, Alevism, Bektashism, Riza(lik) and Razi(lik).
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Giris

Alevilik-Bektasilik inang ve tasavvufi yapisi; sosyal, dini ve kiiltiirel bir ¢ergevede
incelendigi zaman s6z konusu sistemin kendine 6zgii zengin bir kavram haritas1 ve
anlam diinyas: oldugu goriilecektir. Bu kavramlar, inancin gerek kurumsal yapisini
gerek soyut diisiinselligini emik olarak (i¢eriden bir bakisla) agiklayan ve s6z konusu
yapinin anlam evrenini genisleten onemli imgeler ve sembollerdir. Bu imge ve
sembollerin dil araciligiyla olusturdugu iletisim modeli kendine has irfani bir iislup ve
bu Gslup etrafinda sekillenen bir gelenegi (sir dili) insa etmistir. Bu anlamda Alevilik-
Bektasilik inang ve tasavvufi yapisini agikliga kavusturmak i¢in onun asirlar boyunca
kendini ifade ettigi kavramlara yogunlasmak gerekmektedir. Bu metot, inanca igeriden
bakma ve inanc1 kendi kavramlari iizerinden bir yorumlama imkani tanir. Ote yandan
s0z konusu Alevilik-Bektasilik inang ve tasavvufi yapisi oldugu zaman bu bakis agisi
daha fazla ehemmiyet kazanmaktadir. Tarih boyunca disaridan yapilan adlandirma ve
tanimlamalar, Alevi toplumunu kendi i¢ dinamikleri ve bakis agisiyla ele almak yerine;
bu inang toplulugunu kendisine ait olmayan teolojik terminoloji ve kavramsal kaliplar
icine yerlestiren bir yaklasimi beraberinde getirmistir. Alevi-Bektasi toplumu son 35
yildir bilimsel ¢aligmalara tiim seffafligiyla konu olsa da hala kendine ait olmayan
kavramlarla tanimlama girisimlerine maruz kalmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alismanin
amact riza ve onay kavramlarini, diger birgok kavram gibi, yerel bir ¢ergeveden
incelemek ve Alevilik-Bektasilik inang ve tasavvufi yapist igindeki anlamlarina ve
kullanimlarina odaklanmaktir. Bu vesileyle Alevilik-Bektasilik inancinin sahip oldugu
bakis agisinin anlamlandirilmasina bir katki sunulacaktir. Ozellikle Alevi-Bektasi
terminolojisinde “hiisn-i riza”, “bab-1 riza”, “tac-1 riza”, “riza sehri”, “riza-y1 Hak”,
“ask-1 r1iza”, “teslim-i riza” ve “riza lokmasi1” gibi kavramlarin muhtevasi anlasilmis
olacaktir. S6z konusu ¢alisma salt kavramlarin ne oldugunu incelemekle kalmamis,
ayn1 zamanda asirlarca siiregelen bu kavramlarin Alevilik ve Bektasilik inancinin
neresinde durdugu, onun i¢in mahiyetinin ne oldugu ve onun anlam evreninde (sir
dilinde) karsiliginin ne oldugunu da aydinliga kavusturmaya ¢alismistir. Amag, giincel
calismalarda ortaya konulan kavramlar iizerinden bir anlam kargagasinin Oniine
geemek ve ¢alismanin muhtevasini inancin yazili kaynaklari tizerinden sunmaktir.

“Ruza(lik) ve razi(lik) kavramlari {izerinden yapilan bu g¢alisma neden bu kadar
o6nemlidir?” sorusuna gelince, Alevilik inancinin temel esaslar1 icine yerlestirilen
riza(lik) ve razi(lik) kavramlarinim bizatihi Kur’an’in temel emirleri arasinda olmasi
calismay1 muhataplarinca dini agidan anlamh kilmaktadir. Ciinkii Insan suresi 9. ayette
gecen “Size sirf Allah rizasi i¢in yemek yediriyoruz. Sizden ne bir karsilik ne de bir
tesekkiir bekliyoruz.” (Yazir, 2023, s. 485) seklindeki ifadeler, zamanla Islam firkalar:
icinde riza(lik) ve razi(lik) kavramlarina énemli bir parantez agmistir. Bu parantezin
muhtevast salt dini olmayip bu alanda yetismis erenlerin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
ahlakinin da temelini olusturmus ve toplumsal olarak Islam diinyasmin giindelik sosyal
yagsam pratiklerine ve ticari ahlakina asirlarca yon vermistir. Bu hareketin erenleri
riza(lik) alarak ve razi(lik) vererek kitleleri Islam’a davet etmistir. Bu irsat faaliyetlerinde,
Pir-i Tiirkistan Ahmet Yesevi’yle ekol haline gelen Yeseviyye tasavvuf hareketi i¢inde
yetismis pek cok yol 6nderi bulunmustur. Bu tasavvufi hareketin “riza”da simgelestigi
ve anlam buldugu sembol ise “tahta kili¢”! metaforu olmustur.

1 Tahta Kilig: Baris1 tercih etme anlayisini temsil eden; irsat, ikna ve terbiye kavramlarini sembolize
eden; diismani 6ldiirerek toprak fethetmekten ziyade goniillerin fethini ifade eden ve bu yoniiyle Hz. Ali’nin
Zilfikar adli kilicinin batini anlamiyla iligkilendirilen sembolik bir nesnedir (Duymaz, 2019, s. 192).
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1. Riza Kavrami ve Kur’an-1 Kerim’deki Yeri

Tiirk Dil Kurumuna gére “riza”; razt olma, isteme ve istek anlamina gelmektedir.
Genel olarak Arap lisan ve kamuslarinda; hogsnut ve memnun olmak, tasvip etmek
ve begenmek anlaminda da kullanilan kelime, esas itibartyla 6zgiin agirligmi dini
terminolojide bulmaktadir.

Riza(lik) ve razi(lik) kavramlarmin Kur’an-1 Kerim’de dogrudan ya da dolayli
bigcimde hangi sure ve ayetlerde yer aldiginin tespiti kavramlarin Kur’ani baglamini
ortaya koyarak ¢aligmanin ilerleyen bdliimlerinde yapilacak analizlerin daha saglikli
ve anlagilir bir zemine oturmasina katki saglayacaktir. Bu anlamda Elmalili Hamdi
Yazir (2023)’a ait Niizul Strasina Gére Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e Meali ve Muhtasar
Tefsiri adli calismada s6z konusu kavramlara iligkin su ayetler dikkati cekmektedir:

Size surf Allah rizasi icin yemek yediriyoruz. Sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir
bekliyoruz (Insan Suresi, 9), (Yazir, 2023, s. 485).

Allah o kitapla rizast ardinca gidenleri, kurtulus yollarina gétiirecek ve izniyle onlar
karanhiklardan aydinhga ¢ikarp, dogru bir yola ulastiracaktir (Maide Suresi, 16), (Yazir,
2023, s. 535).

Onlar Rableri katindaki miikdfati altlarindan wrmaklar akan And cennetleridir. Orada
ebedi olarak kalacaklardw. Allah onlardan razi olmus, onlar da O’dan razi olmugslardir.
Iste bu miikafat Rabbine saygi gosterenler icindir (Beyyine Suresi, 8), (Yazir, 2023, s. 490).

Don Rabb’ine, razi etmis ve razi edilmis olarak (Fecr Suresi, 28), (Yazir, 2023, s. 24).

Ne olurdu, bunlar, Allah ve resuliiniin kendilerine verdiklerine razi olsalardr da soyle
deselerdi: Allah bize yeter. Allah bize liitfundan verecektir; resulii de. ... (Tevbe Suresi, 59),
(Yazir, 2023, s. 559).

Kur’an-1 Kerim’de gegen soz konusu surelerin ayetlerinde riza(lik) ve razi(lik)
kavramlar1 daha ¢ok iki anlam iizerinde birlesmektedir. Bunlardan birincisi kulun
Allah’tan riza dileme hali, ikincisi ise Allah’in kuldan razi olma halidir. Dolayisiyla
“riza” hali, hayra ¢ikmaya vesile olan ve Allah’in rizasini kazanmak {izere kisinin
eylemlerini kotii islerden uzak olarak sekillendirme halidir. Zira Islam dinine gére,
Allah’1n emir ve buyruklarina uyulmasinin neticesi, Allah’in rizasina mazhar olmaktir.
Bu razi olma hali ile ilgili olarak Fetih suresi 18. ayette Allah’mn raz1 oldugu kullar
hakkinda s6yle bir ifade yer almaktadir:

And olsun ki (Hudeybiye de) o agacin altinda sana biat ederlerken Allah o miiminlerden
razi olmugstur. Allah onlarin kalplerinde olani bildi de iizerlerine huzur ve giiven indirdi ve
onlart yakin bir fetihle miikafatlandirdi (Fetih Suresi, 18), (Yazir, 2023, s. 526).

Kur’an-1Kerim, bir toplumda yasayan bireyin sosyal, ekonomik ve siyasi hayatinda
Allah’m rizasini kazanmayr merkeze alan bir yagam modeli sunar. Hayat rehberi
olarak Kur’an ¢ergevesinde formiile edilebilecek bu durum, bireye yasadigi toplumda
erdemli bir yasam sunmaya calisir. Iste bu erdemli toplum tasavvurunun olusmasinda
Kur’an-1 Kerim, bireyin yaraticisina olan riza(lik) ve razi(lik) durumunu birincil
derecede normatif bir akide olarak onemser ve onceler (Bilgiz, 2020, 22-23). Zira
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin Allah tarafindan Cebrail araciligiyla Hz. Muhammed’e
bildirildigi tarihsel donemler gdz oniine alindiginda, her bir ayetin Misliimanlarin
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zor durumunda ya da bir toplumsal ¢ikmaza girdikleri vakitlerde Peygamber’e nazil
oldugu goriilir. Bu acgidan Kur’an ayetleri yasamin her alanii igine alir. Zaten
ayetlerin inis sirast ve belirli bir dizimi bu diisiinceyi destekler niteliktedir (Keskioglu,
1987, s. 118-125).

Ornegin hicbir karsilik beklemeden sirf Allah rizasini kazanmak i¢in yardim eden
miiminler i¢in Leyl suresinin 17-21. ayetleri de tipki Insan suresi dokuzuncu (9.)
ayetindeki anlayis1 paylasir.

Malin Allah yolunda verip arinan takva ehli ise ondan (atesten) uzak tutulur. O éyle
biridir ki, hi¢ kimsenin kendisi iizerinde karsiligini 6deyecegi bir hakki olmadigi halde sirf
yiice rabbinin rizasini kazanmak igin yardim eder. Ve sonunda hosnut da olacaktir (Leyl
Suresi, 17-21. ayet).?

Ayetlerin inig sebebi belirli olaylar olsa da igerdigi hiikiimler ve verdigi mesajlar
evrensel nitelik tasir. Miisrikler, miiminlerin gergeklestirdigi hayirli davranislari
bir karsilik veya menfaat beklentisiyle yaptiklarini ileri siirmiislerdir. Ilgili ayet, bu
iddialar vesilesiyle temel bir ahlak ilkesini ortaya koymaktadir. Islam dinine gore
iman ve amel bakimindan takva mertebesine erismis bir miimin, iyilik yaparken
mutlaka diinyevi bir karsilik bekleme diisiincesiyle hareket etmez. Zira Islam dinine
gbre miiminin; sahip olunan her nimetin Allah’in ihsani olduguna ve iyiliklerin
esas itibariyla herhangi bir ¢ikar hesabina dayanmaksizin, yalnizca Allah’in rizasini
gozeterek yapilmasi gerektigine inanmasi beklenilir. Bu ger¢evede s6z konusu ayetler,
miisriklerin bencil ve menfaat merkezli zihniyetlerini yansitan iddialarini gegersiz
kilmakta ve reddetmektedir. Ayn1 sekilde Hz. Muhammed’le muhatap olmak isteyen
Kureys esrafina yonelik gosterilen tavirda da bu durumu gérmek pekala miimkiindiir.
Kureys ileri gelenleri Hz. Muhammed ile goriismek i¢in onun etrafindaki yoksullarin
kovulmasini talep eder; bu durum tizerine ilahi bir uyar1 gelir. Bu ilahi uyar1 Kur’an-1
Kerim’de yer alan Enam suresi 52. ayettir: “Sabah aksam Rablerinin rizasini isteyerek

ona yalvaranlar1 (Kureys biiyiiklerinin arzusuna uyarak) kovma (En’am Suresi, 52)”.3

Ote taraftan Bakara suresinin 130-134. ayetlerine génderme yapan Tabatabai
ise “riza(lik)” kavramini ulasilmasi gereken bir mertebe olarak goriir. Akabinde
bu mertebenin teslimiyet, karsilik beklemeksizin iyilikte bulunma, Allah ugrunda
eziyet ¢ekerken sabretme, arinmiglik, Allah i¢in sevme ve Allah i¢in bugzetmeme
(kin beslememek) gibi niteliklerini belirtir. Bu nitelikleri riza mertebesine ulagsmanin
gerekleri olarak goriir (2017, s. 467).

Riza kavrami iizerinden rivayet edilen hadisler incelendigi zaman ise yine esas
gayenin Kur’an’1 Kerim’in isaret ettigi sekilde Allah rizasini ve raziligini kazanmak
tizere oldugu goriiliir. Buna bir 6rnek olarak Abdullah b. Amr’in naklettigine gore,
Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmustur: “Allah’mn rizas1 babanin rizasindan gecer.
Allah’mm memnuniyetsizligi de babanin memnuniyetsizliginden geger.” (T1899,
Tirmizi, Birr, 3) *. S6z konusu hadisiserifte riza(lik) ve razi(lik) kavramlari, birinci
derece akran bag iizerinden sosyal bir alana isaret etmektedir. Bu ayrint1 Islam’da
riza(lik) ve razi(lik) kavramlarinin, bireyin ailevi ve akran iliskilerinde sosyal hayatini

2 https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Leyl-suresi/6075/17-21-ayet-tefsiri
3 https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/En'%C3%A2m-suresi/841/52-ayet-tefsiri
4 https://hadislerleislam.diyanet.gov.tr/sayfa.php? CILT=4&SAYFA=179
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ve gilindelik iliskilerini, yasadigi ¢evrede hangi rol ve karakterde, nasil diizenleyip
sekillendirecegi ile ilgili oldugunu gosterir. Bu anlamda séz konusu kavramin
diizenleyici tarafiyla toplumsal oldugu kadar bireyin karakter insasinda Islami bir
ahlaki diistur olarak da on plana ¢iktig1 goriiliir. Yine baska bir hadiste orug ile riza
arasindaki bag, soyle aktarilmistir: Resulullah, iftar ettigi zaman su duay1 okurdu;
“Ey Allah’im senin rizan i¢in oru¢ tuttum ve senin rizkinla orucumu agryorum.”
(Ebt Davad, Siyam, 23).° Ticari iliskiye 6rnek olarak verilen bir hadiste rizanin ikili
iliskilerde ve alacak verecek gibi sosyal hayatin temel pratiklerinde Islam dininin bir
gerekliligi olarak Ebt Saidi el-Hudri tarafindan sdyle aktarilmistir: “Resulullah ‘Satis
her iki tarafin rizasiyla olur’ diye buyurdu.” (6632). Burada ise giindelik sosyal hayatin
her alanindaki ticari pratiklerde adil bir iliski ve taraflarin karsilikli memnuniyeti
icin riza(lik) ve razi(lik) nemine dikkat ¢ekildigi goriiliir. Calismanin ilerleyen
boliimlerinde bu konu, Imam Cafer-i Sddik Buyrugu’nda anlatilan ve Alevilik-
Bektasilikte de adil bir toplum tasavvuru olarak sunulan “riza sehri” temasi altinda
detaylandirilacaktir. Zira 1257 y1l 6nce yazilan bu kitapta ortaya konulan toplum tipi,
siifsiz ve kélelerin olmadigi bir modeldi. Hz. Muhammed’in islam’1 teblig ettiginde
isaret ettigi en 6nemli dlgiit ise “Ustiinliik ancak ‘takva’dadir.” anlayistydi. Kur’an
der ki:

Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik. Birbirinizi taniyp sahib ¢ikmaniz
icin milletlere, siildlelere aywdik. Sunu unutmayn ki Allah i nazarinda en degerli, en iistiin
olanniz, takvdada en ileri olandir. Muhakkak ki Allah her seyi bilir, her seyden hakkiyla
haberdardr (Hucurat Suresi, 13).

Bu anlayisin isaret ettigi toplum modelinin nasil olmas1 gerektigini, imam Cafer
es-Sadik “Riza Sehri” adli toplum tasavvuru ile sunmustur.

2. Alevilik-Bektasilik inan¢ ve Tasavvufi Yapisinda Riza Kavraminin Teolojik
ve Irfani Temelleri

“Riza” kavrami, Aleviligin ve Bektasiligin inang ve tasavvufi yapisinda hem
sozlii hem de yazili gelenekte merkezi bir konuma sahiptir. Basta nefesler, deyisler,
buyruklar ve menakipnameler olmak iizere Alevi-Bektasi edebiyatinin farkl: tiirlerinde
sik¢a karsilasilan bu kavram, yalnizca bireysel bir ahlaki tutumu degil, ayn1 zamanda
inang toplulugu igerisindeki iliskileri diizenleyen temel bir ilkeyi ifade eder. Ozellikle
“riza(lik)” ve “razi(lik)” vurgusu, Alevilik ve Bektasilikte talibin yol erkdnina dahil
olabilmesi, ilim ve irfan talebinde bulunabilmesi ve nihayetinde hakikate (Allah’in
rizasina) erisebilmesi i¢in bagvurmasi gereken asli bir dl¢iit olarak 6n plana gikar.
Bu diisturun giiclii bir sekilde somut olarak goriiniir oldugu yer, cem meydanidir.
Alevi-Bektasi inancinda meydan, Hak-Muhammed-Ali meydanidir. Mekandan
meydana gecisin ilk asamasi riza iledir. Miirsit ve rehberin uhdesinde gergeklesen
ibadette kible, cemaldir. Dolayisiyla meydan bir kurban yeridir ve yapilan ibadetle
miraca varmak esastir. Bu yolculuk ise talibin nefsinden siyrilarak bir goniile girmek
ve goniilden sirra ve sirdan ruha ulasarak Hakk’a go¢ etmektir. Hakk’in huzurunda
dara durup tekrar halka donmektir. Tiim bu dongiiniin vuku buldugu meydan marifet

5 https://ia903407.us.archive.org/20/items/hadis-kitaplari-diyanet/40HadisteRamazan.pdf
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meydanidir (Korkmaz, 2007: s. 88). Marifete ulagsmaktaki maksat ise onun sahip
oldugu evvela tiim makamlara ulasmaktir. Buyruk’a gore ise marifet makami 10’ dur.®
Iste bu 10 makamdan biri de her daim teslim ve rizada olmaktir (()zmen, 1998, C.1,
s. 400). Hakikat kapisi i¢inde de yer alan riza(lik) ve razi(lik), Hz. Ali’nin sanini
gosteren bir haslet olarak 6n plana ¢ikar. Buyruk’a gore, hakikat kapisi talibin kendi
iradesi diginda Tanr1 vergisi olarak goniilden dogan anlam, sezgi ve bilgidir. Bir nevi
marifet makamindan ge¢mis talibin kdmil insan olma yolunda ulasacagi bir irfan
mertebesidir. Hz. Ali’nin diger ad1 “topragin babas1” anlamina gelen Ebd Turab’dir.
Toprak, Alevi-Bektasilikte kendi ayibin1 gérmek, bagkasinin ayibini 6rtmek ahlaki
diisturu ile sembolize edilir. Dolayisiyla riza iizere olmak bu anlayist destekleyen
hakikat kapilarindan’ biri olarak kabul goriir (Ozmen, 1998, c. 1, s. 415). Aym sekilde
Buyruk’a gore, on iki farz i¢inde degerlendirilen riza(lik) ve razi(lik) 6ziinde rizaya
teslim olunmasti, Tanr1’dan gelene razi olunmasi ve belalara sabredilmesi seklinde yer
alir (Zelyut, 1990, s. 314-315).

Bektasi olmanm bazi kural ve kaideleri vardir. Once muhip, sonra dervis, baba,
halifebaba ve dedebaba seklinde silsile devam eder. Ama bu silsileye dahil olmanin
pek ¢ok ahlaki sinir, kaide ve asamalari vardir. Evvela destur almak esastir. Destur
almak, bu yola girmek i¢in alinan bir icazettir. Bu icazeti almadan once bilinmesi
gereken 19 sorunun cevaplanmasi ve bilinmesi esastir. Bu sorulardan 19’uncu sorunun
cevabinda tevella ile Hakk’in rizasina ermenin esasina yer verilir.

Tevelld® ve teberrd nmin’ baska mdndsi yok mudur?

Vardw, o da (Emr-i bilma’riif ve nehy-i anil miinker)dir. Tevelld Hakk'in rizast,
mdsivadan tecerriid, yani teberrd da nehy edilen seylerden nefsi beri kilmak demektir
(Sunar, 1975, s. 106).

Riza kavraminin giiglii bir teolojik anlam buldugu bir diger alan ise Aleviligin ve
Bektasiligin inang ve tasavvufi yapisinda yer alan telkin metinlerdir. Tarikat telkini,
telkin tembihi ve ikrardan talibe telkin gibi asamalarda “riza(lik)” ve “razi(lik)” giigli
bir ahlaki diistur olarak 6n plana ¢ikar. Ornegin bu ii¢ telkin tiiriinde miirside riza ile
teslim olmak esastir.

Tarikat Telkini: Allah eyvallah kapisinda, doktiigiin varsa doldur. Aglattigin varsa
giildiir. Yiktigin varsa kaldw: Dogru gez. Dost gonliinii incitme. Miirside teslim-i riza ol.
[...] Allah Eyvallah (Ozmen, 1998, c. 3, s. 528-529).

Tembih Telkini: “Erenler meydanminda pir huzurunda miirsidine teslim- i riza oldun
mu? [...] Sureti Hak tan goriiniip, diinya menfaatleriyle goziinii kamagtiracak miinafiklarin
sozlerine aldamp erenler yolundan uzaklasirsan mahger giinii yiiziin kara olsun mu
(Ozmen, 1998, c. 3, s. 528-529).

6 Marifet Makamlar1: 1) Edep, 2) Hayat, 3) Sabir, 4) Kanaat, 5) Utanmak, 6) Cémertlik, 7) ilim, 8)
Teslim ve rizada olmak, 9) Marifet, 10) Kendi 6ztinti bilmektir.

7 Hakikat Kapilari: 1) Turab olmak, 2) Iradet, 3) Eline, diline, beline sahip olmak, 4) Seyir, 5)
Tevekkiil, 6) Sohbet, 7) Sir, 8) Riza, 9) Diistince, 10) Tanr1 6zlemini yiirekten gikarmamadir.

8 Tevella: Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt ve Hakk erenlere dostluktur (Sunar, 1975, s. 106).
9 Teberra: Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt ve Hakk diiymanlarini diigman tutmaktir (Sunar,
1975, s. 106).
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Alevi-Bektasi inancinda gorgiiden gecme, bas okutma ve ikrar tazeleme, talibin
iradesini miirsidin rizasinda eriterek Hak, Muhammed, Ali makamina teslimiyeti
ve ruhsal armmay: ifade eder. Bu teslimiyet; seriat, tarikat, marifet ve hakikat
dahil olmak tizere her biri bir hizmet ve haslete karsilik gelen sembolik temsillerle
yapilandirilir; 6zellikle marifet burada riza ekseninde anlam kazanir. Siirecin sonunda
ortaya konulan riza lokmasi ise ilahi rizaya yonelisi, manevi birlikteligi ve toplumsal
dayanismay1 simgeler.

Bireysel bir yonelim olarak talibin izleyecegi ve ahlaki tekamiiliine katki sunacagi
ve “Usil-i agere”® adi verilen tasavvufi kaidelerde de “riza(lik)” ve “razi(lik)”
diisturu 6n plana ¢ikar. Sirat-1 miistakim yolculari us@l-i asere diisturlarint dikkatle
tatbik etmeye memurlardir. Bu yolun sonunda talibin kotii vasiflardan arinarak
rabbani sifatlara bezenecegine ve kamil insan olma yolunda mesafe alinacagina
inanthr. Seyh Safi Buyrugu’'nda riza odakli bu durum daha agik bir 6rnek ile su
sekilde agiklanmistir. Bu yaklasim, riza kavraminin Alevi-Bektasi yagsam bigimindeki
yerini pratikte gostermesi agisindan diyaloglar halinde “Yol ehli kimdir?” konusu
cercevesinde somut ve net bir agciklama sunar:

Seyh Sadreddin sordu:

-Ya Seyh! Hak ehli kimlerdir ve Hak ehli olan nasil olmalidir?
Buyurun isitelim ve bilelim.

Seyh Seyyid Safi buyurdu:

-Kim bir kavme benzerse ondandur

Yani bu tarikat icinde olan kisi rizasiz hichir is yapmamalidir: Oyle ki bir bahcede
agactan diigmiis bir elma gérseler o elmayr almamahdirlar. Eger bahgivan olan kisi elmayt
alp kendi rizasiyla yolcuya verirse, yol ehli olan kardesler bu durumda elmanin kryymetini
odemeden elmayr almamalidirlar, kyymetini verirse alabilir. Bu yol iginde olan kisi gerektir
ki riza ehli ola her isinde rizayr araya, eger boyle olmazsa yol miirtedidir (Seyh Safi
Buyrugu, 2015: s. 131-137).

Soyle hikdye edilmistir ki, giinlerden bir giin Seyh Seyyid Safi arkasinda talipleri oldugu
halde yiiriirken bir bahgede agacta ii¢ elma oldugunu gormiis; ancak gezinti déniisii o
agacta ii¢ elmadan birinin olmadigini gérmiis ve bah¢ivanla aralarinda soyle bir konusma
gecmistir:

Seyh Safi:

-Bu agacta ii¢ elma vard, birisi su an yok, ne oldu?
Bahg¢ivan:

-Sahim! Diistii.

Seyh Safi:

10 “Usal-i Asere” Kurallari: Tovbe, Ziihd, Tevekkiil, Kanaat, Uzlet, Zikr, Tevecciih, Sabir, Muraka-
be, Riza (Ozmen, 1998, c. 4, s. 735).
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-Kopardilar mi, yoksa kendi mi diistii?

Bah¢ivan:

-Sahim! Kendi diistii.

Seyh Safi:

-Peki, o diisen elmaya ne oldu?

Bah¢ivan:

-Bir sufiye verdim.

Seyh Safi:

-Peki, o mu istedi, yoksa o istemeden sen mi verdin?
Bahg¢wan:

-0 istemeden ben verdim.

Seyh Safi:

-Kiymetini verip mi aldi, yoksa vermeden mi aldi?
Bahg¢wvan:

-Sahim! Degerini verip ald.

Seyh Safi:

-Parasini istedin mi, yoksa o kendiliginden mi verdi?
Bahg¢ivan:

-Sahim! Istemeden verdi.

Seyh Safi her tiirlii noksanliktan miinezzeh Hak Tedld Hazretleri 'ne siikiirler edip séyle
soyledi:

-Elhamdulillah! Aliyyun veliyullah! Sifilerim rahmdniymis seytani degilmis (Seyh Safi
Buyrugu, 2015, s. 131-137).

Bu baglamda rizalik, Alevi-Bektasi ogretisinde yalnizca Tanri’nin rizasimi
kazanmay1 hedefleyen metafiziksel bir yonelim degil; ayn: zamanda insan-insan,
insan-toplum ve insan-doga iliskilerini kusatan etik bir ilke olarak sekillenmektedir.
Yazili metinlerde riza, ¢ogu zaman ikrar, adalet, kul hakki ve goéniil kavramlariyla
birlikte ele alinmakta; yolun siirdiiriilebilirligi ve cem erkdninin mesruiyeti agisindan
vazgecilmez bir unsur olarak sunulmaktadir.

Alevi ve Bektasilere gore riza ile hareket etmek, Hz. Ali’yi 6rnek almak anlamina
gelir. Konuya iliskin pek cok Alevi-Bektasi dede ve babalari Hendek Savasi’nda Hz.
Ali ile Abdii Vedd oglu Amr arasinda gegen su olay: dilden dile ve nesilden nesile
aktarmislardir. Zira Golpinarl bu olay1 Mii ‘minlerin Emiri Hz. Ali adli eserinde 6zetle
su sekilde yer vermistir:

Hz. Muhammed’in ordusu ile miisriklerin ordusu karsi karsiya geldiginde
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zamanin en zalimi olan Abdii Vedd oglu Amr, Hz. Muhammed'in ordusuna meydan
okur. Bu meydan okumada karsisina bir er diler. Bu arzusunu iki kez deklare eder,
her seferinde Hz. Ali goniillii olsa da Hz. Muhammed, Hz. Ali’'nin meydanina
¢ctkmasina gonlii razi gelmez. Zira Hz. Muhammed, amcasi olan Ubeyd’i Bedir de
ve amcasi olan Hamza’yr Uhud’da sehit verdigi i¢in Hz. Ali’yi de kaybetmeyi
istemez. Fakat bu meydan okuma iki ordu arasinda psikolojik istiinliik agisindan
mithimdir. Zira Hz. Muhammed buyurmustur ki; Hz. Ali 'nin Hendek teki Abdii Vedd
oglu Amr’a olan darbesi tiim cinlerin ve meleklerin ibadetlerinden daha hayirlidir.
Amr, tigiincii ¢agrisinda Hz. Ali, Hz. Muhammed i razi eder ve er meydanina ¢ikar.
Bu karsilasmada at iistiinde olan Abdii Vedd oglu Amr, Ali’yi karsisinda goriince
alay eder ve Ebu Talip ile olan hukukundan dolay: karsisina almak istemez. Hz.
Ali onu piyade olarak at iistiinde inmesini ve cenge davet eder. Bu davet, Amr’u
ofkelendirir. Bu swrada Amr, etrafina korku salmak adina indigi atin ayaklarini
tek kili¢ darbesiyle kékiinden koparir: At, act icinde kivranirken bunu géren Imam
Ali, Amr’in hamle yapmasini bekler. Amr, tek hamlesi ile Hz. Ali’nin kalkanini
par¢alar. Hamle sirast Ali'ye geldiginde Hz. Ali, tek kili¢ darbesiyle Amr in bir
ayagmn dizlerinden koparwerir. Yerde siiriiklenmek izzetinefsine agwr gelen Abdii
Vedd oglu Amr, Hz. Ali’ye yalvarwr ve isini bitirmesini ister. Hz. Ali’'nin ofkelenip
Amr’in isini bitirmesi icin Abdii Vedd oglu Amr, Imam Ali’nin o miibarek yiiziine
tiikiirii. Hz. Ali, Amr’in bu davranisindan dolayi oziine ofke gelir, ofkesinin
gegcmesi icin Amr dan uzaklasir ve ofkesinin gegmesini bekler. O sira Amr, yerde
can ¢ekismeye devam ediyordur. Tekrar Amr’in yanina gelen Ali’ye Abdii Vedd
oglu Amr, sorar; neden isimi bitirmiyorsun, zelil ve rezil oldum askerlerime beni
bu hdlden kurtar ve isimi bitir, der. Hz. Ali soyle cevap verir, ben Ziilfikar 't ancak
Allah rizast igin kaldirir ve onun rizasiyla indiririm. Fakat sen bu davranisinla beni
ofkelendirdin. Eger ki bu dfkeli halimle seni dldiirseydim kendi nefsimi Allah’in
rizasinin oniine gegirmis olurdum. Zira ben Allah’in Arslani’yim nefsimin degil.
Allah’a ait iglerde ortaklik uygun degildir. Hiddet ve ofke padisahlara padisahtir
fakat o bizim kélemizdir. Ali’'nin bu fazileti karsisinda pek ¢ok miisrik etkilenir
Islam ordusunun safina gecer (1990, s. 30-35).

Hz. Ali’nin Hendek Savasi’nda Abdii Vedd oglu Amr gibi donemin zalim
savaseisint maglup etmesi ve bu olayda gegen 6fke, nefis ve riza temasi; Alevilik ve
Bektasilik inanc1 iginde bir ahlaki fazilet olarak kabul goriir ve pek ¢ok eserde islenir.
Zira her dem riza iizere olmaktan maksat Allah’in rizasina mazhar olmaktir. Alevilikte
bir ahlaki diistur olarak rizalik makami Hz. Ali ile bir temsile kavugmustur. Yukaridaki
cengin dilden dile ve nesilden nesile giinliimiize aktarilmasindaki esas gaye, savasta
bile olunsa bu ahlaki diistura olan riayetin 6nemine isaret eder. Ayni riayet, miiminin
giinliik islerinde de istenir, arzu edilir.

Riza(lik) ve razi(lik), Alevi topluluklarin bir geleneksel yasa etrafinda orgiitlendigi
ve kimliklerini de koruyabildigi toplumsal kurumlar i¢inde 6nemli bir ahlaki diistur
olarak gordiikleri bir kural olmustur. Bu duruma en somut 6rnek riza merkezli bir
ritliel olan “dardan indirme erkdn1” veya “helallik alma erkani”dir. Bu uygulamanin
ritiiel olarak ceme yansimasini Dedekarginoglu soyle aktarmaktadir:

Canlar, dedemiz geldi postuna oturacak, biliyorsunuz ki bizim inancimizda kul kuldan
razi olmadik¢a Allah kuldan razi olmaz. Dede, postuna oturup géorevine baslamadan énce
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‘Bu dededen razi misimiz?’ diye sorar. Eger cemaat ‘Biz raziyiz, Hak da razi olsun!’ diye
rizalik verirse: Dede de cemaate ‘Hak sizden de razi olsun. ’der ve Post Dedesine su giilbangi
verir: Bism-i Sah, Alllah, Allah. Hizmetin kutlu olsun, yardimcin Hak-Muhammed-Ali
olsun. Hak Muhammed-Ali, seni dogruluktan ayirmasmn. [...] Adaletin Hz. Ali’'nin adaleti
olsun. Haksizi goriip gozetmeyesin. Dogrudan yana olsun. [...] (2012, s. 143).

Alevilerin tarikat erkani i¢inde rizaligin bir ahlaki diistur olarak rittiel yansimasi,
dardan indirme erkani baska bir deyisle dar erkanidir. Riza kavraminin tiim taraflariyla
anlam buldugu bu uygulama konu ¢ercevesinde dnemli bir 6rnek teskil etmektedir.

Alevi ve Bektasilerde vefat eden -inancin diliyle aska gark olan- talip, muhip ve yol
onderleri i¢in diizenlenen bu erkénin gayesi riza(lik) almaktir. Kusur ve giinahlarinin
vefat ettikten sonra giin yiiziine ¢ikmasini istemeyen talip ayn1 zamanda bu diinyada
isledigi glinahlarla veya kul hakkiyla ulu divana gitmek istemez. Bu nedenle sz
konusu ritiiel, talibin i¢inde yasadig1 toplumun rizaligin1 almasi ve razi olmus olarak
topraga verilmesini i¢eren bir siirectir. Bu durum, vefat eden talibin ulu divanda hesap
giinii alm1 ak sekilde hesaba ¢ekilecegi gibi hala vefat etmeyen diger muhiplerinin
de toplumsal sorumlulugunu artiracak bir riza(lik) ve razi(lik) uygulamasi olarak 6n
plana ¢ikar. Bu erkan; merhumun salih amelleriyle yad edildigi ve yasadig1 zaman
icinde kendisinde hakk1 olanlarin divanda durup, varisleri tarafindan hak sahiplerine
haklarinin teslim edilip helallik alindig1 bir siireci kapsar. Erkandan sonra kurbanlarin
tiglandig1 ve misafirlere lokmalarin ikram edildigi bir siire¢ ile sonuca baglanir
(Rengber, 2020, s. 31). Bu uygulamay1 Dedekarginoglu ise su sekilde izah etmistir:

Alevilerde ‘Dar erkdni’len kiginin hayattayken geride kalanlara herhangi bir borcunun
olup olmadiginin veyahut diger canlarla bir kirginlik yasayip yasamadiginin belirlenmesi,
bu kisilerle helallesmesidir. Dolayisiyla dlenin Hak katinda rahat ettirilmesi diisiincesiyle
dardan indirme ceminin yerine getirilmesi temel gorevlerden biri sayilmistir. Inanca gore
cemin yerine getirilmemesi durumunda; olen kisiden alacakli olan ya da kendisinden
rizaltk alimmayan varsa; bu kisinin hakkini helal etmeyecegi igin dlenin yattigi yerde rahat
olmayacagina, Hakk'in huzuruna kul hakki yemis olarak ¢itkacagina inanmilmaktadir. Diger
taraftan bu yolla toplum i¢indeki anlasmazliklar, darginliklar, kirginliklar dede / pir veya
baba araciligiyla ¢oziime kavusturulmaktadwr: Kisiye kul hakkinin yenmemesi gerektigi
ogretilmektedir. Dardan indirme cemiyle élenin maddi manevi tiim yiikiimliiliikleri ortaya
dokiiliir (2018, s. 319).

Riza(lik) ve razi(lik) meydani denilebilecek bu meydan, tam olarak mekan denilen
kavramdan uhrevilik tasimasi sebebiyle ayrisir. Bu mekan ve meydan ayrigsmasi bir
mana tizeredir. Aleviler ulu divan olarak tanimladig1 bu yeri “Hak, Muhammed, Ali
Meydani” olarak goriir, kiymet verir, bu bilingle dara durur ve yol 6nderi tarafindan
taliplerin sahitliginde hesaba ¢ekilir. Mekén ise diinyevi veya zahiri olani temsilen
batini alemden ayrilan kisimdir. Cem miihiirlendikten sonra s6z konusu mekan artik
Hak, Muhammed, Ali meydani yani batini bir alem oluverir.

Sefer Aytekin’in yayimladigi Buyruk nishasinda tarikatin yol ve erkani noktasinda
rizalik ve raziliga dair Imam Cafer Hazretlerinin buyurdugu su ifadeler mevcuttur:

Eger pir eger talip, onlara soyle gerektir ki yoldan dénmeyeler, tarikattan ve hakikatten
hergiz ¢cikmayalar. Ondan sonra dembeden riza hasil edeler. Ve rizadan dénmeyeler. Ve bir
dahi miirebbi ve musahip onlar dahi dyle gerektir ki evliyamin ayin-i erkdani ve miirsidin
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sur nefesi yerini ala. Birbirinin yurduna oturup ondan sonra terk-i mal ve terk-i can ve
terk-i diinya ve terk-i bed fiil ve terk-i hava bunlart terk edip ve teslim-i rizayr kabul edip
riza kapisinda olmasalar ve erkdni tarikat ve erkdn-1 maarifet ve erkdn-1 hakikat ile riza
gosterip teslim olmasalar gerek pir gerek talip ikrarlart caiz olmaz.” Bir kavilde Hazreti
Imam Cafer Sadik buyurur ki: “Bunlar yoldan ve erkindan diiskiindiir. Cemden reddedip
komayasiniz. Terciiman ve kurban yidirmeyesiniz ve erkdan ¢calmayasiniz (1958, s. 32).

Rizaliga dayali bu kurallarin baglayiciligi bir erkan islegi icinde gozetilmektedir.
Riza kapisindan yiiz ¢eviren talibin akibetinin kendisine bildirildigi bu ifadelerde
kavramin talip agisindan dini ve sosyal baglayiciligini gérmek agisindan normatiftir.

Buyrugun devaminda rizalik ve raziliga verdigi onem itibartyla rizasizliga
uyguladigi yaptirnmin da bir o derece sert oldugu Buyruktaki ifadelerden
anlagilmaktadir. Bu yaptirimlar tarikat erkaninin disia ¢ikan ve rizasizliga egilim
gosteren talipler ig¢in uygulanmuistir.

Bir talip nefsini zapt etmezse, rizasiz lokmaya el sunsa veyahut kendi hatununun koyup
gayri hatuna yelse cezasi doksan dokuz tarik vuralar. Kirkint soyle uralar ki kendine kar
ede. Bakisini dahi yiiz gormeye tarikatta yiiz goren hakikatte ciidam olur. Ve bir sufi bir
suffinin rizasin yiksa incitse. Ol yiktigi yeri yapmayinca onu miirsit, miirebbi, pir, rehber
kabul etmeyeler. Eger onlar diinya cifesine tamah edip kabul ederlerse suffiler kabul
etmeyeler. Ve eger bir suffinin hak ile kendi arasinda bir giinah olsa pir yamacina gelip
yargilansa onu bir dahi sormak erkan degildir. Eger bir talipte kul hakki olsa hak sahibi
razi olmadik¢a ol talibi gérmeyeler. Ve dahi ceme diisen sohbeti pir yalniz gormek erkan
degildir. Zira anda cem erenlerinin hem sefaati hem hakki vardwr. Ve eger bir sufi giinahkar
olsa pir nazarma gegip giinahin bagislatsa ve birkag¢ giinahkdr adamlar dahi giinahlarin
ele vermeden ol sufi ile bile dursalar. Onlari tekrar sormak erkdn degildir. Zira birinin yiizii
suyuna onu, onun yiizii suyu hiirmetine ytizii, yiiziiniin hiirmetine binin giinahindan gegilir
(Aytekin, 1958, s. 169).

Harama el uzatan talibin tarikat erkdni iginde rizasizligmna verilen cezalara
bakildig1 zaman yeni bir miirsit ve rehber tutamamasi, ceme alinmamasi, ceme alinsa
dahi o erkdnin Hak katinda kabul olmamas1 gibi bir¢ok yaptirimi igerdigi goriiliir.
Rizasizliga ve harama el uzatan talibin karsilasacagi yaptirimlar, Islam’in iman ve
esaslar cergevesinde acik bir sekilde buyrukta dile getirilir. Ozellikle ehli tarikatta
“rizasiz lokma yemek” marifet adap ve erkdnina uygun olmayan bir davranistir. Buyruk,
rizas1z lokmaya el uzatmay1 yasakladig1 gibi bunu islam’in iman ve esaslar1 i¢inde bir
cezaya da tabi tutmustur (Ekinci, 2004, s. 34-35). Burada yasa ile ceza arasinda talibin
yasadig1 ve lizere oldugu tarik icinde isledigi rizasizliga karsilik toplumsal yaptirimi
biraz agmakta fayda vardir. Hiiseyin Kirmiz1 Yasa'dan Buyruk’a Hak Kuramlar: ve
Aleviler adli calismasinda yasa, ceza ve insan iliskisi iizerinden bir topluluk icinde
bireyin tabi oldugu kurallar1 kandas topluluklar iizerinden aciklamaya calisir. Oyle ki
her toplulugun bir siyasal niteliginin bulundugunu zira siyasallik olmadan toplulugun
olamayacagini belirtir. Bu anlamda toplulugun kolektifligini var edecek bir yasay1
meydana getirecegini ifade eder. Bu yasa ise toplulugu diizenler ve sekillendirir
(Kirmizi, 2021, s. 63-92). Ozetle tarikat erkani topluma bu agidan uyulmasi gereken
teolojik bir yasa sunar, bu yasa da kendi iginde bir siyasallik bulundurur. Zira bu
siyasal bakis neticede bireyler {izerinden riza sehri toplum tasavvurunu arzu eder. Bu
toplum tasavvuru ise Allah’in rizasina ulasmis bir miiminler sehri ve temiz topluma
karsilik gelir.
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3. Rizalik Kavraminin Alevi-Bektasi Nefes ve Deyislerindeki Ifadesi

Aleviligin ve Bektasiligin inang ve tasavvufi yapisinda riza ve razilik anlayisi,
bireysel erdemin otesinde, yol diizenini, erkdn pratigini ve toplumsal iliskileri
bi¢imlendiren kurucu bir ilke olarak ortaya ¢ikar. Bu anlayis, sozli kiiltiir geleneginin
temel metinleri olan diivazlar ve nefesler araciligiyla, inan¢ 6gretisinin ve kolektif
bellegin sirl bir anlatim kazanmasini miimkiin kilar. ikrar ile temellenen; gérgii, cem
ve musahiplik erkanlarryla derinlik kazanan rizalik, ezoterik bir sdylem icerisinde
Hak ile insan, birey ile toplum ve rehber ile talip arasindaki iliskileri diizenleyen
ahlaki bir zemin olarak goriiniirlik kazanir. Diivaz ve nefeslerde riza, yalnizca
manevi bir baglilik bigimi olarak degil; adalet, paylasma ve goniil uzlasisina dayanan
toplumsal bir mutabakat alani olarak kurgulanir. Bu yoniiyle Alevi-Bektasi nefes
gelenegi, rizalik kiiltiiriinii egitici ve doniistiiriicti bir estetik dil araciligiyla siirekli
olarak yeniden tliretmektedir.

Virani’ye ait bir nefeste riza(lik) kavramiyla Hz. Ali arasinda kurulan iligki dikkat
¢ekicidir. Hz. Ali’nin bir fazileti olarak sunulan riza(lik), onun sahsinda marifete
ulagsmanin bir mertebesi olarak kabul goriir. Esasen riza(lik) ve razi(lik) alinmadan
girigilen her iste verilen ikrarin ¢ignenmis olacagma ve o kisinin riza kapisindan
ve ahlaki faziletlerden uzak diisecegi gibi Hz. Ali’nin birlik kapisindan da mahrum
kalacagina inanilir. Virani Divani’nda gegen su dizeler riza (rizalik) kavraminin ahlaki
ve irfani bir ilke olarak nasil derinlestirildiginin gosterilmesi agisindan somut bir
ornek sunar.

Bir riza maldwr alip sattigim
Ugler besler kirklar bazar ettigim
Imam- 1 Ca fer dir diikkan tuttugum

Ben dellalim bazarbasim Ali’dir

Hind Yemen metain alip satamam

Bu Riza malidir 6l¢iip bicemem

Diikkanimi her nddana acamam

Ben dellalim bazarbasim Ali dir (1998, s. 59-60).

“Bir r1iza malidir alip sattigim” dizesi, talibin yol iizerindeki biitiin fiillerinin riza
temelinde gergeklestigini, esasen burada satilan ya da alinan seyin maddi bir meta
degil; canin, nefsin ve iradenin Hakk’a arz edilmesi oldugunu ifade eder. Dolayisiyla
rizalik, alisverisin tek 6lgiisii olmakla birlikte kurulan bu iliskide zor, korku ya da ¢ikar
yoktur. “Imam-1 Ca‘fer’dir diikkan tuttugum” dizesiyle rizahgm dayandig: itikadi
zemin agik¢a belirtilir. Ca‘fer-i Sadik, Alevi-Bektasi geleneginde hem ilm-i batinin
hem de adalet ve 6l¢iiniin sembolidiir. Dolayisiyla burada rizaligin keyfi degil; ilme,
edebe ve erkana bagli oldugu gosterilmektedir. “Ben dellalim bazarbagim Ali’dir”
dizesi ise merkez1 bir anlam tasir. Talip kendini yalnizca bir araci, yani dellal olarak
goriir; hitkiim ve yetkinin Hz. Ali’de olmasindan kasit bir miirgide olan bagliliktir. Bu,
rizaligin nihai makamin velayet oldugunu anlatir. “Bu Riza malidir 6l¢iip bicemem”
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dizesi, rizanin niceliksel 6l¢iilere sigmadigini, goniil ve vicdan terazisiyle tartildigini;
“Diikkanimi her nadana agamam” dizesi ile de rizaligin herkesce tiiketilecek bir nesne
degil; ikrar, edep ve biling gerektiren bir hakikat oldugu ifade edilir. Biitiin olarak
bakildiginda bu dizeler, rizalig1 ahlaki bir ilke, toplumsal bir diizen ve tasavvufi bir
teslimiyet olarak kurar. Aligveris metaforu ise Alevi-Bektasi yolunda insanin Hak
ile kurdugu iligkiyi anlatir. Riza varsa yol vardir; riza yoksa ne pazar kurulur ne de
diikkan agik kalir.

Akin’a gore; “riza mali” maddi ya da ekonomik bir deger olarak degil, hakikate
layik olma yetkinligiyle iligkilidir. Riza, ahlaki temelleri olusmamis bir bilincin
ulasabilecegi bir durum degildir; ancak igsel olgunluga ve dengeye erigsmis canin
tastyabilecegi bir anlama sahiptir. Bu nedenle riza, insanin kendi varligini yani canini
hakikat 6l¢tisiinde ortaya koydugu irfani bir alan1 ifade eder. Bu noktada belirleyici
6l¢ii, hakikatin mihenk tas1 olarak Hz. Ali’ye atfedilen adalet ve denge anlayisidir.
Can, bu 6l¢ii dogrultusunda sinanmadan “pazara ¢ikmis” kabul edilmez. Clinkii riza,
ancak ahlaki tutarliligin korunmasi ve erkanin siirekliligi ile gercek anlamini bulur
(2025, 5.179).

Diivazlar ile Alevi-Bektasi deyislerinde insan suresinin (Hel etd) igerigi, ilahi riza
ve razilik vurgusu etrafinda okunmakta; Cemalettin Yavuz un diivazlar iizerine yaptig1
tez ¢alismasinda sahadan derlenen aktarimlar, bu surenin niizuliine dair anlatilarin
Alevi-Bektasi geleneginde rizalik merkezli bir anlam ¢er¢evesinde yorumlandigini
ortaya koymaktadir.

Ug giin boyunca Hz. Ali’nin evine siraswyla bir miskin, yetim ve esir gelir. Hz. Ali, Hz.
Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin evlerinde bulunan yemekleri a¢ kalma pahasina onlara
yedirirler; bu sebeple de ii¢ giin boyunca ag kalirlar. Bunun iizerine Allah, Insan suresinin
su ayetlerini indirir: ‘Yedirdikleri kimselere soyle derler: Biz size surf Allah rizasi igin
yediriyoruz. Sizden bir karsilik ve bir tesekkiir beklemiyoruz, ¢iinkii biz, asik surath, ¢etin
bir giinden (o giiniin azabindan dolayi) Rabbimizden korkariz. Allah da onlart o giiniin
kotiiliigiinden korur ve yiizlerine bir aydnlik ve i¢lerine bir seving verir (2013, s. 174).

Bu anlati, Alevi-Bektasi inang diinyasinda rizaligi herhangi bir karsilik beklentisi
olmaksizin nefsin geri gekilmesi ve ilahi hognutlugun merkeze alinmasiyla gergeklesen
ahlaki ve irfani bir tutum oldugunu; Insan suresi baglaminda ise bu tutumun Allah
katinda razilik ve esenlikle karsilik buldugunu gostermektedir.

Miisa-i Kazim'dan kaynadi, costu
Kuduret lokmasit honunda pisti
Hel Etd Suresi hem sofra agti
Imdam-1 Riza ’ya indi bu kazan

Virdimizde Hel etd okuruz dyet
Askimiz ezelden artar be gayet
Onlardan umariz ihsan hidayet
Hasan-1 Hulk-i Rizaya bagisla bizi (Yavuz, 2013, s. 175).
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Yukaridaki dizelerde yer alan “Hel etad” ifadesi, Kur’an-1 Kerim’de Insan suresine
karsilik gelmektedir. Alevi-Bektasi kolektif belleginde ise bu ayetin niizul anlatisi;
Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin oruglu olduklar1 hélde, Allah rizas1 igin kapilarina gelen
yetim, yoksul ve muhtaglarla yiyeceklerini paylagmalarini konu edinir. Allah rizasi
temasi etrafinda gekillenen bu anlati, Alevi-Bektasi inang ve edebiyatinda yalnizca
tarihsel bir niizul olayi olarak degil, Ehlibeyit imamlar1 araciligiyla kusaktan kusaga
aktarilan temel bir ahlaki ilke olarak kabul edilir. Bu baglamda s6z konusu ayet;
rizalik, karsiliksiz paylasim ve nefsin terbiye edilmesi gibi ilkeleri merkezine alan,
cem erkani ve Alevi-Bektasi ahlak diizeni i¢erisinde anlam kazanan kurucu bir irfan
ve normatif bir referans niteliginde yorumlanir.

Alevilik-Bektasilikte bireyin iradesini ilahi irade ile c¢atismasiz bir diizlemde
bulusturan riza diisturu; ¢ikar, korku ve 6diil beklentisinden arindirilmis bir sekilde
temellendirilir. Bu konuda 1551 yilinda Hac1 Bektas Tekkesi’nde posta oturan Sersem
Ali Baba, 19 yillik mesihat doneminde pek ¢ok nefes yazmustir (Eyiiboglu, 1980,
s. 156). Bu nefeslerden birinde rizanin mekansal degil goniil temelli oldugu, Hak,
Muhammed, Ali birlikteliginden somutlagan etik siirekliligin insan davranisindaki
karsiliginda goriiniir kilindig ortaya ¢ikar. Bu goriiniirlik kul hakki gézetmek, goniil
kirmamak ve toplumsal uyum yoluyla ifade edilir.

Levlake levidke buyurdu Allah

Daim zikr ederim rizdenlillah

Mii’minin kalbinde olur Beytullah

Allah bir Muhammed Ali ’dir Ali (Koca, 1990, s. 228-229).

Alevi-Bektasi diisiincesindeki tevhidin antropomistik yorumu olan “Allah bir
Muhammed Ali’dir Ali” ifadesiyle riza, bir 6gretiyle karsilik bulur. Tiim bu katmanl
inga sembiyotik bir baglam i¢inde salt teolojik degil; ontolojik, ahlaki ve toplumsal
ilkeler ¢ercevesinde genis bir anlamlar diinyasinin kapisini aralar.

Sah Hatayi’nin bir nefesinde ise riza kavramy, ilahi bir yetkilendirme ile miirsidin
sahsinda soz ile ortaya cikar. Burada miirsit bagimsiz bir ilahi kaynaga sahip
olmamakla birlikte Hakk’in nefesinin, hakikatin sdze ve irsada doniismiis haliyle bir
deger ortaya koyar. Teolojik olarak bu Hakk’in insanda zuhur etmesidir. Dolayisiyla
miirsidin nefesi rizaya dayali bir temsil yetkisinin sonucudur. Syle ki;

Miirsidin nefesi Hak nefesidir

Miirsid soziin tutmayanlar dsidir

Miirsidin rizdst Hak rizasidwr

Hak deyiip tuttugum yoldan ayrilmam (Sah Ismail Safevi 1956, s. 5).

Miirsidin rizastyla kurulan bilingli bir ahit olan ikrar, s6zIlii bir beyanin ¢ok

Otesinde bir sozlesmedir. Bu ahdin bozulmasi; yol ve erkana karst bir tutarsizlikla
olur. Dolayisiyla diiskiin olan kisi asi olur, bu asilik siyasal ve hukuki bir kopus degil,
hakikat diizenine kars: iradi bir kopus olarak goriiliir. Dolayisiyla riza, sadakat ve

siireklilik gerektirdiginden talip ile miirsit arasinda bir uyum aranir. Zira mirsit,
Hakk’in rizasin1 keyfi olarak belirleyen bir otorite degil, Hakk’in rizasinin tecelli
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ettigi bir makam olarak kabul goriir. Bu sayede “riza-y1 {lahi” toplumsal bir zeminde
goriiniirlik kazanmakla birlikte soyut bir metafizik hedef olmaktan daha da oteye
gecer. Talibin yol ve miirsit izerinden kurdugu iliski tipi iradi ve bilingli olup gontilliik
icerir. Dolayisiyla talibin attig1 adim rizaya karsi pasif bir adim ve korii koriine bir
baglilik degil, bilingli bir ahlaki durus ile taglanmig olur. Bu sebepten Hatdy1 nin dile
getirdigi nefeste yer alan riza, salt bir hognutluktan 6te hakikatle kurulan siirekliligin
bir bigimidir.

Pir Sultan Abdal’a nispet edilen bir deyiste riza kavrami ger¢evesinde yola talip
olan bir kisinin nefsine kars1 verecegi miicadelede ne kadar iradi yani riza ile hareket
edeceginin smavini verir. Soyle ki;

Giizel asik cevrimizi

Cekemezsin demedim mi

Bu bir riza lokmasidwr

Yiyemezsin demedim mi (GO6lparli, 1969, s. 65).

Yola talip olmus ask iddiasindaki kisi bu yola riza ile yani iradi bir teslimiyet,
bilingli bir kabul ve ikrarla kazanilan bir hal ile girer. Alevi-Bektasi nefes gelenegi
bu anlayis1 giiclii bir mecaz ile dile getir. Dolayisiyla zahiri olarak beseri bir ask
gibi goriinen anlam batini okumalarda talip, yol, Hak iliskisiyle on plana ¢ikar. Pir
Sultan Abdal’a atfedilen bu dortliikte lokma yalnizca paylasilan bir yiyecek degildir,
helallik ve rizalik iligkisi lizerine kurulu sembiyotik bir bagt da temsil eder. Burada
lokma ve rizaligin karsilik buldugu anlam; goniillii kabul, igsel olgunluk ve toplumsal
mutabakat cercevesinde insa olundugu gergegidir. O halde riza, bireysel bir onay
degil, toplumsal dengeyi saglayan bunu da bir erkan ile koruyan ahlaki bir diisturdur.

Hac1 Bektas Veli’nin halifelerinden olan ve daha ¢ok Osmanli Devleti’nin kurulus
tarihiyle karsimiza c¢ikan Abdal Musa, Anadolu’yu irsat eden 6nemli mutasavvif
sairlerden biridir. Ona atfedilen su didaktik dizelerde riza diisturu giiglii bir sekilde
gorinir:

Her kimin ¢iragin yaksa Hak yakar

Rizaya bas koyup teslim’in takar

Aslhimiz On Iki Imam’a ¢ikar

Babamiz her kim var Ali’den gayri (Ozkirimli, 1985, s. 70-71).

Abdal Musa’nin bu dortliigiinde rizalik kavrami ibadetin mesruiyet zemini,
ikrar ve teslimiyetin ahlaki bir dlciitii olarak sunulur. Fakat bu 6lciit, On iki imam
ve Hz. Ali merkezli bir baglayicilikla konumlandirilir. Zira Hz. Ali, Alevi-Bektasi
inancinda adaletin, ilmin ve velayetin timsali olarak kabul goriir. Hz. Ali i¢in atfedilen
“Baba” kavrami da biyolojik degil irfani bir rehber olarak sunulur. Riza ilkesi burada
ikrar vermekle uyumlu olacak sekilde “bas koymak™ ifadesiyle anlam bulur. Zira
Bektasiligin temel ilkelerinden biri de “Her ne yaparsan, Hak rizasi igin yap.”tir
(Temren, 1994, s. 232-233).

Devriye, nutuk, diivaz imam, elif-ndime ve nefes gibi tasavvufi Tiirk edebiyati
tiirlerinde basarili ornekler veren Noksani’de rizalik temasi keza didaktik bir
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gercevede sunulur:
Kdzim ile yedi deryaya girdik
Riza kapisindan behiste yettik
Umman’a kavustuk katart kattik
Naci deryasinda gah diirdaneyi (Atalay, 2000, s. 7).

Noksani, talibin manevi yolculugunu (seyriisiiluk) yani hakikate ulagmasini riza
iizere olmaya baglamistir. Talibin veya muhibbin (yol asig1) sikayetsiz ve itirazsiz
bicimde yolun her tiirlii zorluguna razi olmasidir. “Behist” ile daha hayatta iken riza
iizere olmanin ve diinyayla kurulan iligkinin riza diisturuyla olmasindan kaynakli
cenneti yasama halidir. Zira yasanan hayat bu anlamda rizalik diizeni icinde ve
¢evresinde yagsama haline karsilik gelir. Talibin ferdi varolusu daha sonra umman
ile “cem”de erimesi ile sonuglanir. Dolayisiyla rizalik, talipte bazen diirdane (inci)
bazen de siradan bir can olmasiyla mutlak bir kemali degil, siirekli yeniden iiretilen
ve yeniden insa halini 6n plan ¢ikaran bir duruma karsilik gelir. Noksani, ozetle
bu dizelerde tipki riza sehrinde (bir alt baslikta) oldugu gibi Hak ile kul arasinda
ontolojik bir denge kurarken toplumsal olarak da talibin cem i¢inde siradanligiyla
adaleti ve goniil birligine vurgu yapar. Bu anlayis rizay1 bir son degil, Hakk’a ve
hakikate erismede insan1 yolun kendisi olarak konumlandirir.

4. Alevi ve Bektasi inan¢ Diinyasinin Toplum Tasavvuru: Riza Sehri

Alevi toplumunun kolektif belleginde bir ahlaki 6lgiit olarak beliren ‘“Rizasiz
lokma yeme! ” veya “Musahipsiz lokma yeme! ” gibi sGylemlerin iizerine inga edilmis
ahlaki diisturun esasinda vermek istedigi anlam biitiinliigii, Alevi Inan¢ Diinyasinin
Toplum Tasavvuru: Riza Sehri temasi altinda verilecek anlatida daha iyi anlasilacaktir.

“Riza Sehri” adli toplum tasavvuru, ¢alismanin basindan beri anlatilan temel
diistinceyi belki de en iyi agiklayan 6rneklerden bir tanesidir. Bu toplum tasavvuru
ayn1 zamanda “temiz toplum” adi verilen gayeye varmanin bir 6n kosulunu ve
yontemini sunar. Alevi ve Bektasi inan¢ diinyasinin mana aleminde riza(lik) ve razi(lik)
kavraminin kendini tam olarak hissettirdigi bu sehirde, birey tizerinden genele yayilan
riza(lik) iliski tipinin her seyden dnce bireyin kendi 6ziinden bagladigini gorebiliriz.
Kendi 6ziinii kendi i¢ aleminde dara geken talibin daha sonra bir miirebbi huzurunda
verecegi ikrar ile hem toplum hem de kendi nefsine karsi yerine getirmesi gereken
sorumluluklar hatirlatilir. Talip, i¢inde yasadigi toplumdan ve miirebbisinden gizli sakli
isleyecegi haksizliklarin en nihayetinde bir ayna misali yiiziine vurulacagi ger¢eginin
bilincinde olur. Bu bilingle batinda ve zahirde verdigi ikrara kars1 sadakatini koruyan
talip ve talip toplulugu sonug olarak bir riza toplumunu meydana getirir.

Tarih boyunca filozoflar ve politikacilar tarafindan onlarca toplum tasavvuru dile
getirilmistir. Oziinde bu toplumlarin genel diizen ve isleyisi incelendiginde, ortak
prensip olarak belirledikleri ana gaye; huzurlu, miireffeh, adaletli, esitlik¢i, sevgi
ve saygt dolu ve baris i¢inde bir toplum ideali goriiliir. Bu toplum tasavvurlarindan
belirlenen hedeflere ulasmak i¢in yasalarla belirli sorumluluklar bireylere ya da
kitlelere ogretilmeye calisilir. Alevi ve Bektasi anlam evreninde sunulan temiz
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toplum idealinde hareket noktasi kisinin kendisi, miirebbisi ve yasadigi toplum ile
olan iligkisini diizenleyen dini normlardir. Sinifsiz bir toplum modeli sunan bu insada
istiinliik ancak takvadadir. Miskinlige yer olmayan ve solidarist bu toplum diizeninde
samimiyet, diiriistliik ve goniilliik esasli ortaklasaci bir yasam esas alinir.

Korkmaz (2013)’1n Yorumlu Imam Cafer Buyrugu adli calismasindan alinan “riza
sehri” anlatist 6zetle su sekilde sunulmustur:

Bir zamanlar bir sifi diinyaya seyahate ¢ikar. Bir giin yolu, bir kente diiser. Bu
kent, simdiye degin gordiigii kentlere benzemiyordur. Sabah zamani herkes isine giiciine
gitmekte, sessizlik iginde yasam siirmektedir. Kentin alisiimamis bir diizeni vardir. Sifi
kentin bu diizenini goriince sasar kalir. Oyle ki yaklagip birine bir sey sormaya cesaret
edemez. Karni actkmistir. Kenti gezerken bir firin goriir. Ekmek almak icin iceri girer.
Firinciya para uzatarak ekmek ister. Ama firinci hayretle paraya bakar. ‘Nedir bu? Biz
bunu kaldirmak icin yillarca ugrastik, biiyiik savaslar verdik. Anlasilan sen riza kentinden
degilsin, diinyali olmalisin’ der. Firinci, sifiyi gorevlilere teslim eder. Ona, bu kentte para
pul ge¢cmedigi anlatilr: Kentin ulularinin toplandigi meclise gotiiriirler. Sufi, ihtisamli bir
binaya gotiiriilecegini samir. Sessiz bir kosede kiigiik bir yaprya gotiiriirler. Yerlere basit
kilimler serilmistir. Ak sakallr ulular, bagdas kurmus kentin sorunlarum tartismaktadirlar.
Devaminda Sifi kentte konuk ediliv. Karnini doyururlar. ‘Burada para pul ge¢mez. Burasi
riza kentidir. Rizalikla her istedigini alw;, her istedigini yaparsin,’ derler. Ayrica da aylak
oturmamasini, ¢alismasini isterler. Siifi bir siive sonra bir kadinla tanigir: Onunla bulusmaya
giderken, bir nar bahgesinden birkag nar koparir. Bu arada aceleden bazi dallart da kirar.
Kadin narlart goriince séyle der: ‘Beni diisiindiigiin igin sag ol. Ama o bahgenin yerini,
varligini ben de biliyorum. Camim isteseydi gidip ben de alabilirdim. Simdi benim canim
istemiyor. Bu narlar burada bosuna ¢iiriiyecek. Baskalarinmin hakkini bosuna ¢iiriitmiis
olacagiz. Narlari koparirken bahgeye de biiyiik zarar vermissin. Oysa daha dikkatli
davranip bahgeye zarar vermeyebilirdin. Burada senden kimse bir sey kagirmiyor ki. Sen
bu kente ayak uyduramazsin.’ Sifi riza kentinden atilir (2013, s. 179-182).

S6z konusu anlatinin yorumuna gelindigi zaman riza(lik) kavrami biitiinsel olarak
iic iliski tipi iizerinden agiklanmaktadir. Birincisi kisinin kendisi ile olan rizalig1 yani
sufinin pir éniinde ikrar verirken 6zii ile hesaplasip kendini yargilamas1 olayidir. ikinci
olarak kisinin toplum ile olan rizali§1 ve toplumun ondan raziligidir. Mezkir eserde
bunun kurallariin net oldugu; kisinin eline, diline ve beline sahip olmasi gerektigi
seklinde ifade edilir. Uciinciisii kisinin dahil olacagi cevreyle baska bir deyisle
tarikatla olan rizaligidir. Girdigi yolun ilkelerini kabul etmesi ve hiir irade ile zorlama
olmadan kendi rizasiyla karar vermesidir. Yol erkani i¢inde bu iligki ag1 ise ancak
musahiplikle saglanir. Bu yolda amag ahiret kardesligi tutup cani, mali ortak etmek
ve sayglyl, sevgiyi kiyamete kadar devam ettirmektir. Tarikat erkdni iginde verilen
riza(lik) ikrar1 konusunu imam Cafer Sadik soyle ifade etmistir: “Ister pir olsun ister
talip olsun biitiin tarikat ehlinin her an riza ile i yapmasi gerekir. Kendi aralarinda
riza olusturmalart gerekir. Ve rizadan donmemeleri gerekir (Korkmaz, 2013, s. 184)”.
“Riza Sehri”, talibin miirsidiyle kurdugu iliski ve mekan-birey uyumu acisindan bir
yasam modeli sunar. Bu model ayni zamanda talibin ahlaki gelisimini tamamlayacag1
ve 0z iradesini giiclendirecegi bir otokontrol yetisidir. Riza(lik) iizerinden megsveret
ya da toplumla istisare, bireye diger yandan katilimcilik, 6zgiir irade ve kolektif
akil gibi pek ¢ok yeti ve duyarlilik sunmaktadir. Esas unutulmamasi gereken nokta
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ise tim bu saglikli toplum iligkisinin temelinde riza(lik) ve razi(lik) yani hiir irade
ve goniildashigin vurgusu oldugudur. Bu goniildaslik birligi dogurur, birlik giici,
giic ise diriligi ve siirdiiriilebilirligi olusturur. Her lafzinda bin bir hikmeti tagiyan
gontl erenlerin tarihi tecriibeleriyle sdyledikleri irfani sozlerin temel vurgusu, genel
itibartyla birlik ve beraberlik olmustur. Bu tema altinda her seyden 6nce tiim dinlerin
kabul ettigi Tanr1 ve onun Islam Peygamberi araciliftyla immet-i Muhammed’e
Kur’an’da verdigi toplumsal mesaji Fecr suresi 28. ayette goriiliir. Ayet soyle der:
“Don Rabb’ine, razi etmis ve razi edilmis olarak!” (Fecr Suresi, 89/28).

Halk menkibelerini gergek olaylar dizisi altinda okumak Alevi ve Bektasiligin
kolektif belleginin anlagilmasina engel olur. Normatif bir tarih anlayisiyla masa
basinda determinist degerlendirmeler yapmak genel olarak bazi biligsel kategoriler
iizerinden olaylara hakim olunmasina yardimer olabilir fakat mikrotoplumsal iliskileri
ve onlarin anlam evrenine dahil olunmasina yetmez. Halk kiiltiiriinde anlatilan inang
ve bu inanglar iizerinden insa edilen menkibelerdeki olaylar, kahramanlar, aktorler ve
bu olaylar dizisi i¢inde gelisen unsurlar stirekli degisse de biitiin olarak ayni ahlaki
normlar1 ve tavsiyeleri verir. Aleviligin ve Bektasili§in inan¢ ve tasavvufi yapisinda
ylizyillarca anlatilagelen ve bir ruhani meclis tipolojisi sunan “Kirklar Meclisi”
bazi normatif bakislar iizerinden degerlendirilereck bu konuda yanlis kanaatlere
varilmaktadir. Elbette bu sadece temel fikri vermek adina bir 6rnektir. Bu sorunsal
bakig 6rneklerini eski Tiirk destanlari iizerinden de ¢ogaltmak miimkiindiir. Burada
verilmek istenen temel fikir, bir toplumu anlamak i¢in onun tasidigi inanci yine
onun diinyasindan (emik) bakarak ¢dziimlemektir. Bu emik bakis, bizi bir toplumun
kendi diinyasinda olaylarin onlar nezdinde ne anlama geldiklerinin, onayladiklar
anlatinin hangi yonleriyle ilgilendiklerinin goriilmesini saglar. Iste tam da bu anlamda
yargilayict degil ¢oziimleyici ve yorumlayici bir bakis esastir. Bu duruma bir drnek
olarak ¢aligmanin konusu baglaminda bir erkanname tizerinden Seyit Dervis Tur’un
yayima hazirlamig oldugu Erkdnname adli calismasinda Bakara suresinin 207’nci
ayeti referans alinarak bir temellendirme su sekilde verilmistir:

Hz. Muhammed icin, Islam icin, insanhk icin, biitiin tehlikeleri cami pahasina olsun
goze alan Hz. Ali, Hz. Muhammed’in hirkasina biiriinmiis yataginda diismanlarin
gelmesini bekliyor. Katil grubu, Allahmn ilahi mucizesi olarak, Hz. Muhammed’in evden
¢ikip gittigini goremezler. Gece hayli ilerledikten sonra topluca Hz. Muhammed'in yattigi
eve baskin yaparak iceri girerler ki onu oldiirsiinler. Yataga saldiran miisrikler, Hz. Ali’'nin
Sfirlaywp yalin kili¢ karsilarina ¢ikisini goriince saskina donerler. Hz. Muhammed 'in nerede
oldugunu sorduklarinda, sert bir sekilde Hz. Ali’'nin tepkisiyle karsilasirlar. Korkularindan
Hz. Ali’ye yanasamazlar ve Hz. Muhammed’i aramaya koyulurlar. Iste o zaman Hz. Ali icin
Bakara suresinin 207 nci ayeti, sovle ifade ediyor: “Insanlar arasinda Allah’mn rizasim
kazanmak i¢in camni verenler vardir. Allah béyle kullarina karst sefkatini esirgemez,
miikdfatlandirir (2012, s. 58).

Buradaki anlatinin toplum nezdindeki alimlanmasi, Hak karsisinda batilin ya da
iyinin karsisinda kotiiniin zail oldugu veya olacag: seklindeki inangtir. Temel nokta
ise iyinin ve dogrunun yaninda duranlarin Allah’in riza buyruguna nail olacaklaridir.

Tasavvuf ve fiitiivvet nazariyesi tizerinden de 6n plana ¢ikan rizalik ahlaki, bizlere
kavramin muhteva ve sinirlar agisindan Islam din ve kiiltiirii icindeki kapsayicilig
gostermektedir. Siileyman Ates’in ¢evirisini yaptigt; Ebu Abdi’r-Rahman Muhammed
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Ibn el-Hiiseyn es-Sulemi 'ye ait Tasavvufta Fiitiivvet adli eserin ikinci ciiziinde soyle
denilmektedir: “Fiitiivvet gereklerinden biri de zikrin, kulun digina ve igine tesir
etmesidir. Zikrin digtaki etkisi, hudu ve husu; igteki etkisi de rizadir” (1977, s. 37).
S6z konusu ¢alismanin devaminda fiitiivvetin gereklilikleri anlatilirken rizaliga dair
sOyle bir vurgu vardir:

Muhammed ibn Abdillah yoluyla Ciineyd’in soyle dedigini isittim: “Herkesin degeri,
amacwma goredir. Amaci diinya olanin degeri hi¢bir seydir. Amaci ahiret olanin degeri,
genisligi goklerle yer arasi kadar olan cennettir. Amact Allah rizasi olan kimsenin degeri
goklerde ve yerde ancak Allah i rizasidir. Onun degeri baska bir seyle dlgiilmez (1977, s.
69).

Yiice Allah buyurmustur: “Allah’in rizas1 her seyden biiyiiktiir.” (Tevbe Suresi, 72).
Kara, bir ¢alismasinda rizalig1 psikolojik iyi olus baglaminda ele alarak “kabul etmek”
ilkesi etrafinda hem dinl hem de psikolojik bir anlayisi harmanlayarak agiklamaya
calisir. Bu ise tasavvufi yorumlardan yola ¢ikarak aci olaylari, olumsuz yasam
deneyimlerini metanetle kargilayacak bireyin karsi karsiya kaldigi olumsuz durumlarla
bas etmesinin psikolojik iyi oluslarina isaret eder. Bu siireci ise kisisel gelisim
yolculugunda tevekkiiliin duygular {izerinden kontrolii daha da kolaylagtirmanin bir
araci olarak goriir. Riza ile ilintili kavramlardan olan hosnut olma, hayati anlaml
bulma, ahlaki olgunluk kazanma gibi inangl insalarda riza kavraminin dini igeriginin
birey iizerindeki olumlu psikolojik etkilerini inceler (2021, s. 575-593). Bu vesile ile
hayatinin her aninda riza ile hareket eden talip, ¢evresiyle daha saglikl bir iliski ve
iletisim kuracaktir. Bu siirecin neticesinde, talip topluluklar1 arasinda mikro da olsa bir
riza toplulugu olusacaktir. Riza kavraminin kullanim amaglari, anlam1 ve smirlarina
gore kullanimi ¢alismanin sonug kisminda detaylandiriimustir.
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Sonuc¢

Riza(lik) ve razi(lik) kavramlari, Alevi-Bektasi inan¢ ve diisiince diinyasinda
hem zahirl hem de batini boyutlariyla merkezi bir konuma sahiptir. Umumi anlamda
sozliiklerde “hosnutluk™ ve “hosnut olma hali” seklinde tanimlanan bu kavramlar,
ilk bakista bireyin iradesine dayali bir tercih ve kabullenme durumunu ifade eder.
Ancak bu zahiri anlam, kisinin sorumluluklarindan kagmasina veya fena fiillere riza
gdstermesine cevaz veren bir teslimiyet bigimi olarak anlasiimamalidir. Islam diisiincesi
acisindan bu tlir bir yaklagim, hakikatte bir gaflet hali olarak degerlendirilmistir.
Dolayisiyla rizalik, yalnizca iradi bir hosnutluk degil; ahlaki sorumluluk, bilingli
tercih ve yiikiimliiliik bilinciyle birlikte ele alinmasi gereken bir kavramdir.

Tasavvufi baglamda rizalik, serazat bir iradenin degil; terk-i can ve terk-i mal
anlayisiyla Allah’in rizasina mazhar olmay1 hedefleyen derin bir teslimiyet halinin
ifadesidir. Bu teslimiyet, Allah’a itiraz1 terk etmeyi ve O’nun takdirine bilingli bir
kabullenisle yonelmeyi igerir. Kur’an-1 Kerim’de riza(lik) ve razi(lik) kavramlarinin
33 surede dogrudan veya dolayl olarak 73 kez zikredilmesi bu kavramin Islam
diistincesindeki derinligini ve ahlaki ideal insan (insan-1 kamil) tasavvuruyla olan
yakin iligkisini ortaya koymaktadir. Bu baglamda rizalik tek tarafli bir kabullenis
degil, karsilikli sorumluluk ve ytikiimliiliikleri i¢eren bir kabul gérme halidir.

Alevi-Bektasi terminolojisinde riza(lik), agirlikli olarak tasavvufi bir mahiyet tagir
ve kimi metinlerde bir makam, kimi kaynaklarda ise ulagilmasi gereken bir hal olarak
tanimlanir. Bab-1r1za, tac-1riza, teslim tag1 gibi kavramlar, rizaligin hem bireysel hem
de kolektif boyutlarint sembolize eder. Cem erkanlarinda rizalik, ahlaki bir sistem
olarak somutlagir; 6zellikle dardan indirme erkani ve lokma paylasimi sirasinda
taliplerin birbirlerinden razi olma hali esas alinir. Bu yoniiyle rizalik, yalnizca bireysel
bir erdem degil, toplumsal diizeni kuran temel bir ilke olarak islev goriir.

Alevi-Bektasi inancinda riza(lik) ve razi(lik), iiclii bir iligki tipolojisi igerisinde
anlam kazanir: Kisinin kendi 6ziiyle, toplumla ve tarikatla olan rizaligi. Bu biitiinciil
yapi, rizaligi bireysel arinmadan toplumsal barisa uzanan bir ahlaki sistem haline getirir.
Son kertede bu anlayis, “riza sehri” olarak adlandirilan ideal toplum tasavvurunu besler.
Kur’an’in miiminler arasinda barisi emreden ilkesinin Alevi-Bektasi diisiincesinde
riza(lik) ve razi(lik) diisturu ile pratige dokiildiigii goriilmektedir. Bu diistur, insan,
toplum ve doga arasinda denge ve barisi tesis etmeyi amaglayan vahdet merkezli bir
inan¢ ve yasam modelini goriiniir kilmaktadir.
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