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Ozet

Alevi-Bektasi inang sisteminin en temel icra ortami olan cemlerde {iretilen dilin
kavramsal ve metaforik altyapisi; bu makalede, baglam merkezli yaklagimla derlenen saha
verileri 15181nda ¢ok boyutlu olarak ¢dziimlenmektedir. Bu arastirmanin kavramsal ¢ergevesi,
Alevi-Bektasi inang sisteminin sembolik imgelerle sekillenen ve “sir dili” olarak
nitelendirilen 6zgilin ifade bigimi {izerine insa edilmistir. S6z konusu bu batini dilin, ritiielistik
baglamdan soyutlanarak analiz edilmesi miimkiin degildir; zira cem erkdninin kavramsal
evreni incelenirken, yiizeysel anlatimlarin Otesindeki derin anlamsal katmanlara
odaklanilmustir. Kiiltiirel siirekliligin temel tasiyicist olan dil, bu inang sisteminde hem metne
dayali hem de baglamsal dinamiklerle beslenen biitiinciil bir anlati alan1 yaratmigtir. Tiirk
inang sisteminin islamiyet oncesi pratiklerinin, Islamiyetle birlikte ortaya g¢ikan ardindan
kendine ifade alani bulan Tiirk tasavvuf gelenegi ile perginlenmesiyle toplumsal bir degisim
ve doniisiimiin temellerini atan Alevi-Bektasi inang sistemi, Iran-Irak ve Afganistan’dan
Balkanlara kadar Tiirk varhigmin siirdiigli genis bir cografyaya yayilmistir. “Yol bir siirek bin
bir.” diisturuyla farkli cografyalarda farkli ocaklara mensup yolun siirdiiriiclisii miirsit ve
talipler cem ibadetlerini canli sekilde devam ettirmektedir. Tim baglami ile
degerlendirildiginde cemler esnasinda ortaya ¢ikan ve kolektif yapinin devamliligi noktasinda
biitiinlestirici bir unsur olan dil, ¢aligmada anlamsal boyutuyla irdelenmeye ¢alisiimstir.
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Abstract

This study examines the conceptual dimension of the language utilized in Cem rituals,
which constitute the fundamental form of worship within the Alevi-Bektashi belief system.
The analysis is based on field recordings evaluated through a context- and belief-centered
approach. The syncretic structure of the Alevi-Bektashi belief system and its symbolically
constructed “language of secrecy” (sir dili) form the conceptual framework of the research.
This “language of secrecy” cannot be considered in isolation from its contextual setting. In
analyzing the conceptual universe of Cem rituals, the study focuses on the semantic
dimension within the deep structure. As the primary transmitter of culture, language finds a
mode of expression within the Alevi-Bektashi belief system that is both text- and
context-centered. By synthesizing pre-Islamic Turkish practices with the ensuing Turkish Sufi
tradition, the Alevi-Bektashi system laid the foundations for social transformation and spread
across a vast geography, from Egypt to the Balkans. Guided by the principle “Yol bir, siirek
bin bir” (The path is one, the practices are a thousand and one), miirsids and talips belonging
to different ocaks continue to sustain these rituals as living traditions. Evaluated in its entirety,
the language emerging during Cem cere-monies—serving as an integrative element for
collective continuity—is analyzed in this study through its semantic dimensions.

Keywords: Alevi-Bektashi, Cem, Ritual, Language of Secrecy, Context, Semantics.
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Giris
Calismanin Konusu/Sorunu

Bu calisma, “Cem Dilinde Kavramsal Evren” basligi altinda, s6z konusu
inang sisteminin kavram analizini ve bu analizin teolojik altyapisini irdelemeyi
amaclamaktadir. Dil yalnizca bir iletisim araci degil, ayn1 zamanda kolektif yapiyi
olusturan ve kiiltiirii tastyan temel unsurdur. Baglam merkezli icra ortaminin tiretimleri
olan cemlerde, ezoterik dil sadece kitabi bilgiyle degil; yolun dnderleri rehberliginde
aktarilmis ve aktarilmaya da devam etmektedir. Inang sistemi icerisinde “yol” olarak
adlandirilan tekamiil siireci, baglam merkezli degerlendirilmelidir.

Alevi-Bektasi inang sisteminin tasavvufi derinligi, kavramsal anlam evreninin
incelenmesinde ¢ok boyutlu bir yaklasimi zorunlu kilar. Yazili ve s6zlii iiretimlerin
sadece yiizeysel yapisina odaklanmak, inancin 6ziinii kavrama ve anlamlandirma
stirecinde eksik kalacaktir. Bu nedenle, cemlerin teolojik yapisi ve bu yapidan dogan
sozel tretimler, baglam merkezli bir yaklasim ile ele alinmalidir.

Calismanin Amaci

Alevi inang sisteminin mitolojik temelini olusturan “Mirag” ve “Kirklar Cemi”
anlatilar1, zengin bir tasavvufi derinlige sahip olan kurucu metinler niteligindedir.
Geleneksel yapty1 muhafaza eden inang 6nderleri, bu mitik anlatinin batini serhini “dort
kap1” (seriat, tarikat, marifet, hakikat) doktrini iizerinden temellendirmektedir. Ancak
bu noktada dikkat ¢ekici olan, bilginin kamusal alana agik olan geriat boyutu diginda
kalan kisimlarin biiyiik oranda “sir” kabul edilerek gizlenmesidir. Akin, bu durumun
sembolik ve metaforik bir dil kullanimiyla sanatsal bir iletisim formuna doniistiigiini;
bu 6zgiin iletisim bigiminin ancak belirli merhaleler asildik¢a 6grenilebilen “gizli bir
dil” hiiviyeti tagidigini belirtmektedir (2020, s. 165).

Alevi-Bektasi inang diinyasinin teolojik arka plani biitiiniiyle Kirklar kiiltiiyle
¢evrelenmistir. Bu kutsal anlatinin ve ritiiellerin tarihsel siiregteki aktarimi, Akin’in
ifadesiyle tasavvufi semboller ve remizlerden olusan sirli bir dil vasitasiyla miimkiin
olabilmistir (2020, s. 4). Bu baglamda “sir dili”, inancin kolektif hafizasini insa eden
ve hakikatin 6ziinii yalnizca ikrar vererek yola dahil olan taliplere agan mistik bir
kod sistemidir. Akin (2020, s.199); soz ile hareket, mit ile ritiiel arasindaki yapisal
bitiinliige isaret ederek, Kurklar kiiltii eksenindeki anlatilarin cem meydaninda
bu sirli dile biirtinerek her icrada yeniden iretildigini savunmaktadir. Bu sirlt dil
Elest Bezmi’nin sifrelerini baridiran, niibiivvet ve velayet nurunun birligini ritiiel
diizeyinde tesis eden bir iletisim aracidir.

Tiim bunlar dogrultusunda bu ¢alisma, Alevi-Bektasi inang sisteminin kurucu
anlatilar1 olan Mirag ve Kirklar Cemi ekseninde sekillenen “sir dil”in, saha galismasi
verileri 15181inda, kavramsal yapisini ¢oziimlemeyi amaglamaktadir. Bu kapsamda,
dort kap1 6gretisi baglaminda batini bilginin nasil kodlandigt; s6z konusu sembolik
dilin mit, ritiiel ve kolektif hafiza arasindaki iligkiyi nasil kurdugu ve cemler esnasinda
nasil yeniden iiretildigi ortaya konulmaya calisilmistir.
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Calismanin Kapsam

Alevi-Bektasi inang sisteminin yasayan ve siireklilik arz eden ibadeti olan cemler,
bu calismanin saha arastirmasi sathasinda temel veri kaynagini olusturmaktadir.
Dilin inan¢ diinyasindaki degisimini ve canli yapisindaki kavramsal yansimalari
yerinde tespit edebilmek amaciyla mevcut kayitlara ek olarak yeni metinlere ihtiyag
duyulmustur. Bu dogrultuda, Tirkiye’de gelenegi siirdiiren ocaklarin dede-babalari
ve talipleriyle dogrudan temas kurularak ibadet anlari kamera, ses kaydi ve fotograf
destegiyle kayit altina alinmistir. Arastirmanin saha verileri; S6ke/Aydin’da Bahri
Doganay (Dede) rehberligindeki Muharrem Matem Lokmasi Cemi ve Haktan
Celik (Dede) rehberligindeki Birlik Cemi, Antalya/Elmali’da Hiiseyin Eris (Dede)
rehberligindeki Birlik Cemi, Eskisehir Hac1 Bektag Veli Kiiltiir Vakfi’nda Mustafa
Ozel (Dede) rehberligindeki Hizir Cemi ve Tokat’ta Karadeniz Alevi Bektasi
Federasyonu Genel Merkezi’nde Muharrem Erkan (Dede) rehberligindeki Hizir Cemi
kayitlarindan olugmaktadir.

Cahismanin Yontemi

Bu calisma, “Alevi-Bektasi Cemlerinin Dili (Inceleme-Metin)” baslikli doktora
tezi kaynak alinarak hazirlanmistir. Calisma metodu olarak Performans (Icra) Kuram
benimsenmistir. Alan Dundes’in belirttigi lizere, herhangi bir halk bilgisi unsuru;
doku (texture), metin (text) ve baglam (context) katmanlarinin biitiinciil bir tahliliyle
anlagilabilir. Dundes’e gore, bir tiirii sadece bu seviyelerden biriyle tarif etmek
eksik bir yaklagim olup ideal olan, her ii¢ diizeyin de es zamanli olarak g6z dniinde
bulundurulmasidir. S6zIi kiiltiir ortaminda hayat bulan cemleri salt metin merkezli
analiz etmek, inancin dinamik yapisini ve girift anlam evrenini kavramay1 imkansiz
kilacaktir (1980, s. 108).

Tiirkiye’deki halk bilimi ¢aligmalarindaki metodolojik eksiklige dikkat ¢eken
Ekici, halk bilgisi tiriinlerinin filizlendigi, sekillendigi ve kayda gecirildigi toplumsal
zemin, analiz asamasinda g6z ardi edilemeyecek temel bir degisimdir (1998, s. 27).
Dolayisiyla herhangi bir halk edebiyati metnini anlamlandirmak i¢in, i¢ginde dogdugu
cevresel kosullart metnin yapistyla es deger bir 6nemde ele almak gerekmektedir.

Sozli kiiltlir Grlinlerinin dogasi geregi, anlatic1 (dede/baba) ile dinleyici (talip/
cemaat) arasindaki etkilesim, metnin insasinda ve anlamlandirilmasinda belirleyici
bir rol oynamaktadir. Bu nedenle, cemler salt yazili metinler iizerinden degil, icra
ortaminin tim bilesenleri ile degerlendirilmistir. Cemlerin dinamik ritiieller olmasi
nedeniyle saha arastirmasi ve katilimli gézlem yoluyla veriler toplanmistir. Bu
kapsamda Tiirkiye’de gelenegi siirdiiren farkli ocaklarin dede, baba ve talipleriyle
derinlemesine goriismeler yapilmus, ibadet anlar1, katilimli gozlem teknigiyle yerinde
takip edilmis, s6z konusu siiregler kamera, ses kaydi ve fotograf destegiyle dijital
ortama aktarilarak veriler somutlastirilmistir. Elde edilen bu birincil veriler, mevcut
arsiv kayitlarryla karsilagtirmali bir analize tabi tutularak Alevi-Bektasi cemlerindeki
sembolik dilin teolojik ve sosyolojik kodlari ¢dziimlenmeye ¢aligilmistir.

inceleme

Alevi-Bektasi inang sisteminin temel ibadet pratigi olan cemler, yalnizca ibadetin
gerceklestigi alanlar degil; ayn1 zamanda inang sisteminin dil aracilifiyla yeniden
tretildigi ve kolektif bellegin canli tutuldugu icra ortamlaridir. Cemlerde kullanilan
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dil, giindelik iletisim dilinden farkli olarak ezoterik bir nitelik tasir. Diger inang
sistemlerinde oldugu gibi, metaforlar ve sembolik oriintiilerle kusatilmis olan Alevi-
Bektasi inang sistemi, tarihsel siireg igerisinde teolojik ve felsefi boyutunu yansitan ve
“sir dili” olarak adlandirilan ezoterik bir dil geligtirmistir.

Bu béliimde cemlerde kullanilan kavramlar sozliik diizeninde ele alinmak yerine,
anlam iiretim siiregleri ve ritiiel baglamdaki islevleri dikkate almarak Inan¢ ve
Ontoloji Merkezli Kavramlar, Ritiiel ve Icra Odakli Kavramlar, Simgesel ve Metaforik
Unsurlar: “Swr Dili” seklinde ii¢ baslik altinda incelenmektedir. Tematik basliklar
altindaki her kavram saha calismasi esnasinda kayda alinan ritliel metinlerinden
hareketle incelenmis ve yine bu metinler igerisinden 6rneklendirilmistir. Kavramlar,
basliklar altinda alfabetik sira ile agiklanmigtir. Calismanin tretildigi “Alevi-Bektasi
Cemlerinin Dili (Inceleme-Metin)” baslhkli doktora tezinde agiklanan kavramlarin pek
cogundan bu ¢aligmanin hacmini asacagi i¢in burada s6z edilmemektedir. Metinlerde
geeme sikliklarina gore ve inang sisteminin de 6ziiniin anlasilmasina yardimci olacak
kavramlar segilmeye ¢alisilmistir. Kavramlarin Tiirk¢e Sozliik’teki anlamlari verilmis
ardindan kavramlarin inang sistemi icerisindeki anlam evreni, inang sistemi {izerine
hazirlanmis sozliikklerden ve miistakil akademik caligmalardan hareketle irdelenmis
ve yorumlanmistir.

1. inang ve Ontoloji Merkezli Kavramlar

Alevi-Bektasi cemlerindeki dilsel verinin, “baglam merkezli” bir yaklasimla
¢coztimlenmesi metodolojik bir zorunluluktur. Cem ibadeti, sadece bir ritiiel alani
degil, ayn1 zamanda inang sisteminin ontolojik temellerinin yeniden tiretildigi dinamik
bir zemindir. Bu baglam igerisinde 6zgilin karakterini kazanan “sir dili”; sistemin
varlik anlayisini, insan-Tanri-evren arasindaki ayrilmaz biitiinliigii ve bu iliskinin
epistemolojik kodlarini barindiran derin bir anlamsal yapiya sahiptir.

S6z konusu dilsel oriintiide yer alan temel kavramlar, cem baglami disinda salt
soyut terimler olarak goriilse de ritiielin icra aninda iglevsel birer anlam tastyicisina
(semiyotik gostergeye) donligmektedir. Diger bir ifadeyle, bu kavramlar ibadet
esnasinda teorik birer bilgi olmaktan ¢ikarak talibin (katilimecinin) tekamdil siirecine
hizmet eden, inancin hakikat boyutunu somutlastiran ve rizalik sehri olarak
tanimlanan toplumsal diizeni belirleyen canli unsurlar halini alir. Dolayisiyla, bu “sir
dil”in kavramsal evreni analiz edilirken sozciiklerin sozliikk anlamlarindan ziyade,
ritiiel igerisindeki sembolik agirliklari ve icra ortaminin yarattig1 manevi atmosferdeki
islevleri temel alinmalidir.

Birlenmek

Birlenmek veya birlemek, ikilikten kurtulup birlige ulasmak anlaminda kullanilan
bir sozciiktiir (Korkmaz, 2016, s.135). Cem meydaninda canlarin bir arada olmasi
birlikte dara durmalar fiziksel bir birlikteligin yaninda inangsal ve ruhsal birlikteligi
de ifade etmektedir. Ayni inancin mensubu kisilerin bireysel kimliklerinden siyrilip
kolektif yapinin bir par¢asi konumunda bir arada olusu dilsel diizlemdeki birlenmenin
derin yapidaki gostergesidir. Genis bir pencereden bakildiginda ise Tanri’nin
tezahiiriiniin bir pargast olan canlarin birligi Tanri’y1 ifade etmektedir. Miisliiman
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mistisizminde, Arap alfabesinin ilk harfi olan elifin, Allah sdzciigiiniin de ilk harfini
olusturmasi ve sayisal degerinin “1”e karsilik gelmesi, sembolik ve mecazi anlatim
acisindan genis bir yorum alani sunmaktadir. Bu baglamda elif, biitiin bilgelik ve
bilginin 6ziinii temsil eden bir sembol olarak degerlendirilmekte ve Tanr1’nin birligini
idrak eden kisi i¢in baska bir bilgiye ihtiya¢ birakmayan temel bir kavrayis olarak
goriilmektedir (Schimmel, 2000, s. 55-56).

Baziocakssiireklerinde gergeklestirilen cem erkaninda hizmetler baglamadan hemen
once erkekler dede-babanin huzurunda iki rekatlik tarikat namazi kilarlar, bacilar
ise bu namazi kilmadiklari i¢in cem birleme hizmeti ile bunu tamamlamaktadirlar.
Cem ritiieli igerisinde gozciiniin yonlendirmesiyle tiim katilimcilar edep-erkan {izere
yerlerini alirken kadinlar arasindan segilen ve manevi olgunluga erigsmis bes kisi,
diger tiim kadinlarin rizaligini alarak onlar1 temsil etmek iizere meydanda iki rekatlik
tarikat namazin1 yerine getirirler. Inan¢ diinyasinda bu sembolik hizmetin temeli,
Kirklar Cemi’nde Hz. Havva, Hz. Meryem, Hz. Asiye, Hz. Hatice ve Hz. Fatima’nin
bu vazifeyi tistlenmis olmasina dayandirilmaktadir (Glinsen, 2016, s. 150-151).

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “birlenmek™ su sekide gegmektedir:

“Ufak tefek kirginliklarda goniilleri birlediniz, Allah eyvallah dediniz, Allah ciimlenizin
yardimcisi olsun.” (Aydin/ Soke, Muharrem Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

“Cemimizi birledik, Hazreti Muhammed in niibiivvet miihriiyle Hazreti Ali 'nin kilidiyle
kilitledik, ya Allah sana sigindik.” (Aydin/ Soke, Birlik Cemi-Haktan Celik)

Gergek

Yalan olmayan, dogru olan sey, hakikat (Tiirk¢e Sozliik, 2019, s. 930) anlamlartyla
kayitli olan sdzciik, kavram olarak ¢ok daha genis bir anlam evrenine isaret etmektedir.
Akil ve ilim yolunun yiiceligi ve bu yoldan ayrilmamak gerektigi “gergekler ¢erag:”
seklinde kavramlastirilmistir.

“Gergege Hu!” veya “Gergekler demine Hu!” cemlerde sikga zikredilen kalip
ifadelerdir ve Tanri’nin isimlerinden biri olan HG bdylece tekrar edilir. Burada
Tanr1’nin birligi ve yiiceligi anilirken bu kavramin ilahi olanla dogrudan bagi oldugu
vurgulanmaktadir. Bu s6z ile giilbank verilmekte ve niyaz edilmektedir. Tanri’nin
esirgeyen, bagislayan, yiice ve tek oldugu bu niyazla anilmaktadir. “Hakk’a ermis” ya
da “Hak erenleri” olarak ifade edilen evliyalar, niyet, sdz ve eylem biitiinliigiinde olan
kisiler olarak tanimlanmaktadir. Bu baglamda, kalbindeki niyet ile dilindeki ifade ve
davranislar1 arasinda uyum bulunan ve i¢ diinyast ile tutumlart ortiisen, 6z ile séz
birligini koruyan ve temelsiz iddialardan kag¢inan kisiler, Hak ile biitiinlesmis “gercek
erenler” olarak nitelendirilmektedir (Gokbel, 2019, s. 313).

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “gergek™ s6zciigii su sekilde gegmektedir:

Gergekler demine evliyalar keremine géniiller birligine ya Allah ya Muhammed ya Ali
gergekler demine Hii. (Aydin/ S6ke, Muharrem Matem Lokmas1 Cemi-Bahri Doganay)

Bir gergekten etek tut ki Ali'ye Selman olasin. (Aydin/ Soke, Birlik Cemi-Haktan Celik)

Bu erkani bu cemi ciimlemize nasip eyleye gercekler demine Hii miimine ya Allah ya
Muhammed ya Ali. (Aydin/ Soke, Birlik Cemi-Haktan Celik)

116 | NIYAZ Alevilik-Bektasilik Calismalari Dergisi | 2026 | 2. Sayi



CEM DILINDE KAVRAMSAL EVREN

Hak

Alevi-Bektasi inang¢ sisteminin temelini olusturan ve mutlak bir kudreti temsil
eden Hak kavrami, genel sozlik anlami itibartyla “Tanr1” ile 6zdeslestirilmektedir
(Tiirkge Sozliik, 2019: 1027). Ancak bu terim, inancin kendi terminolojik evreninde
cok katmanli bir anlama sahiptir. Bu baglamda Hak, sadece varlig1 inkar edilemez
bir gercekligi temsil etmekle kalmaz; ayni zamanda yaratilan ile arasindaki iliski
iizerinden tanimlanan “Yaratic1” vasfin1 da karsilamaktadir. Dolayistyla kavramin
zidd1 “bat1l” olarak kabul edilmekte ve Hak, mutlak bir hakikat diizlemi olarak
konumlandirilmaktadir (Gokbel, 2019: 348).

Hak, mutlak varhig1 ifade eden Tanr1 kavraminin ickin bir yansimasidir. Inang
sistemi igerisinde Hak kavrami, dogrudan akilla kavranabilen bir varlik degil,
tekamdiil siireci icerisinde manevi ve ahlaki olgunlagsma yoluyla idrak edilebilen bir
hakikat olarak ele alinmaktadir. Hakk’in kavranabilmesi, “Dort Kap1 Kirk Makam™in
astlmasiyla mimkiin olmaktadir diisiincesi esastir. Hakk’a erisme yolunda tam
teslimiyet, baglilik ve goniilden caba gerekmektedir. Hak, inan¢ sistemi icerisinde
ontolojik bir kavramdir. Clinkii “Hak-Muhammed-Ali” seklinde ifade edilen birlik
anlayisiin merkezinde Hak vardir. Ayrica evrendeki her sey Hakk’in yansimasidir. Bu
anlayis, Alevi-Bektasi inang sisteminde tevhidin 6zgiin bir yorumu olarak kargimiza
¢tkmaktadir ve inang sisteminin metafizik temelini olusturmaktadir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “Hak™ su sekilde gegmektedir:

Irfan kalemiyle Hakk’a yazildim irfan mektebine yazdirdi beni Daimi’yem ermislerin
erigi hi¢ bilmiyordum buymus tabiatin geregi. (Aydin/S6ke, Muharrem Matem Lokmasi
Cemi-Bahri Doganay)

Zeynep Ana giilbangiyle oku ¢ikarip basint bagliyor ama teslim oluyor Hakk’a yiiriiyor.
(Aydim/Soke, Muharrem Matem Lokmas1 Cemi-Bahri Doganay)

Ciimle Hak erenler evliyalar bizleri saklaya gizleye. (Antalya/Elmali (Tekke koyii),
Birlik Cemi- Hiiseyin Eris)

Imam Cafer Hazretleri yar ve yardimcimiz olsun Hak yolunda zayi olmasn gercekler
cemine hizmetiniz Hak kabul etsin ingallah. (Denizli/Glizelkdy, Nevruz Cemi)

Hakikat

Gergek, gergeklik anlamlarina gelen kavram (Tiirkge Sozliik, 2019, s. 1028) “Dort
Kap1” ogretisine gore siilukiin en ist basamagini ve nihai erginligi temsil etmektedir
(Korkmaz, 2016: 298-299) ve bu asama muhiplerin ulastig1 bir yetkinlik diizeyi olarak
nitelendirilmektedir.

Hakikat, insanin Tanr1 ile ontolojik bagin1 idrak ettigi ve goniilden, tam teslimiyet
icerisinde Tanr1’ya baglandig: st biling diizeyini ifade etmektedir. Hakikat, Dort
Kap1 Kirk Makam anlayisinin son asamasidir. insan bu mertebede Tanri’nin verdigi
ilham ile gdriinenin ardindakini kavrayabilmektedir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “hakikat” su sekilde gegmektedir:

Mana-y1 marifet sirr-1 hakikat Muhammed’e hizmet himmet Muhammed’e olsun.
(Balikesir/Deliktas, Musahip Cemi)
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Hizir Aleyhisselam ise hem zahir hem bdatin hem seriat hem hakikat bilgisine sahipti.
(Eskisehir/Hac1 Bektas Veli Kiiltiir Vakfi, Hizir Cemi-Mustafa Ozel)

Seriat ehli hakikati bilmedigi i¢in yargilayicidir. Evet gergekten canlar bu yiizden
bir¢ok hakikat ehli asilmistir, kesilmistir, yiiziilmiistiiv. Az once dedigimiz gibi Nesimiler,
Mansurlar, Pir Sultanlar, cahil, seriat¢i, yobazlarin Hakki hakikati anlayamadigi icin... Az
once dsik dedi ya! Burada Nesimi ‘Ene’l-Hak’ dedi, niye dedi? Bunu anlayamadilar. Hizir
Aleyhisselam’in bu kelami, seriat ilmine sahip kisilerin hakikat ilmi anlayamayacagina
delildir. (Eskisehir/ Haci Bektas Veli Kiiltiir Vakfi, Hizir Cemi-Mustafa Ozel)

Kiarklar

Kirk kisilik evliya toplulugu, Kwklara karismak, bir kimsenin artik ortalarda
goriinmez olmasi (Tirk¢e Sozlik, 2019, s. 1416) anlamlart olan Kirklarin inang
sistemi igerisinde kimlikleri tizerine kesin bir tarihsel kabul olmamasina karsin
varliklarina inanilan ve kutsal kabul edilen “Gayb Erenleri” arasinda sayilan evliya
toplulugudur. Alevi-Bektasi inang evreninde Kirklar kiltii, yalnizca tarihsel bir
anlat1 degil; zaman ve mekanin kutsal bir diizlemde yeniden insa edildigi kurucu bir
mitostur. Alevilik-Bektasilik, “Hz. Ali kiiltii”, “On iki Imam kiiltii” ve “Hz. Hiiseyin”
ya da “Kerbela kiilti” iizerine kurulu olarak diisliniilse de aslinda inang¢ sisteminin
ritliel yapist ve erkén kurallari, Kirklar adi verilen bu Gayp Erenlere ve onlarin
gerceklestirdigine inanilan ritiiellere dayanmaktadir (Akin, 2020, s.4). Kirklar, Mirag
hadisesi ile kopmaz bir biitiinlikk arz ederek Hz. Muhammed’in yiikselisini Kirklar
Meclisi’'nde toplumsal bir rizalik ve esitlik zeminine tasimaktadir. Bu fenomen
“tasavvufi semboller ve remizlerden olusan sirli bir dil” vasitasiyla teolojik bir derinlik
kazanir. Mirag¢ ve Kirklar anlatisi, zahiri olanin (peygamberlik/niibiivvet) batini olanla
(velayet) birligi olarak okunmaya miisaittir; zira Peygamber’in meclise dahil olmasi
icin “sah” veya “resul” kimliginden siyrilip “fakir” sifatiyla rizalik almasi, inancin
hiyerarsiyi reddeden yatay orgiitlenme modelini simgeler. Kirklar, bir damla kandan
hepsinin incinmesiyle temsil edilen “teklik” ilkesi iizerinden, ferdiyetin kolektif bir
hakikatte erimesini ifade eder. Dolayistyla Kirklar, Alevi ritiielistik belleginde mitsel
olanin bedende viicut buldugu, “6lmeden 6nce 6lme” sirrinin cem meydaninda her
daim tekrarlandig1 ¢ok katmanli bir anlam haritasidir.

Korkmaz, (2016, s. 407) Kirklar’in isimlerini, Haticetil Kiibra, Muhammet
Mustafa, imam Ali, Fatime-i Zehra, Imam Hasan-1 Miisteba, imam Hiiseyin, Selman-1
Farisi, Veysel Karani, Huzeyfetiil Yamani, Ebuzeri Gaffari, Ammar bin Yaser, Ummii
Seleme, Ummii Hani, Ummii Mektum, Usame, Salih, Bilal Habesi, Zeyd bin Haris,
Zeynep, Ibni Abbas, Akil, Caferi Tayyar, Fazil bin Cebel Kamber, Kiimeyl bin Ziyad,
Malik bin Harisiil Ester, Meysemi Tammar, Residi Nacer, Hacer bin Adiy, Amr bin
Hiimeyra, Muhammet bin Ebubekir, Sait bin Ciibeyr, Cabir, Suheybi Rumi, Dihyetil
Kelbi, Ummii Eymen, Ebu Deccene seklinde 36 isim ve Kirklar’a dahil edilen
melekler seklinde agiklamistir.

Islami mistisizm ve Tiirk-iran kiiltiir havzasinda “kirk” sayismin tagidig
teolojik ve folklorik derinlige dikkat ¢eken Schimmel, bu sayinin siradan bir nicelik
bildirmekten ziyade koklii bir kiiltiirel arketip oldugunu vurgulamaktadir (2000, s.
269). Hz. Muhammed’in Medine’deki kabri basinda sehit edilen kirk kisi ve Sia’nin
ilk imam1 Hz. Ali’nin kirk miiridi gibi tarihsel/dini referanslarin, zamanla tasavvufi
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gelenekteki “kirk erenler” kiiltiiyle biitiinlestigini ifade etmektedir. Bu sayisal
kutsiyet ve manevi otorite toplumsal bellekte dylesine igsellestirilmistir ki Anadolu
cografyasinda “Kirklareli” 6rneginde oldugu gibi mekéansal isimlendirmelere ilham
vermis, Tilirk¢ede sirra kadem basmay1 imleyen “Kirklara karismak™ deyimiyle dilsel
bir form kazanmistir. Geleneksel anlatilardaki “kirk giin kirk gece” siiren destansi
torenler ayrica dogum, evlenme ve 6liim zamanlarinda 40 giline yapilan vurgu; kirk
kisilik gruplar halinde dolasan cadilar, cinler ve periler (Hasluck, 2012, s. 117) yine
40 sayisinin gosterge alanina isaret etmektedir.

Mélikoff’un perspektifinden bakildiginda, Kirklari kokeni Islamiyet oncesi
doneme, dzellikle de samanik pratiklere kadar uzanmaktadir. Halk Islam’1 biinyesindeki
inanglarin temelinde Samanizm’in yattigini savunan yazar, bu katmanli yapiy1
“Islamlasmis Samanizm” kavramiyla tanimlar; ona gore samanik ruhlar tasavvuru
olmasaydi Kirklar inancinin da olugsmasi miimkiin olmayacakti (Mélikoff, 2010, s.
51). Kainatin idaresinden sorumlu olduklarina ve liderliklerinin “Kutbii’l-aktab”
tarafindan yiirtitiildiigline inanilan bu veliler toplulugu (Gokbel, 2019, s. 498), zamanla
farkli kiltiirel unsurlarla harmanlanmistir. Bu topluluk, fiziki olarak goriinmez kabul
edildikleri i¢in “gizli ten” vasfiyla da anilmaktadir. Orta Asya geleneginde hem erkek
hem de kadin formunda tezahiir edebilen ve ritiielistik bir igecek tiikettikleri bilinen
“cil-tan” figiirleri ile Kirklarin gerek cinsiyet ayrimi gézetmeyen yapisi gerekse “dolu
igme” gelenegi, bu iki tasavvur arasindaki giiclii benzerligi agik¢a ortaya koymaktadir
(Mélikoft, 2010, s. 52).

Radloff, Sibirya adli eserinde Kazakistan’daki baksalardan bahseder. Baksa’nin
tedavi i¢in yaptig1 uzun duadan bazi boliimler soyledir:

Baslarinda éliileri dirilten hayvanlarla insanlarla tohum veren reisleri Kazret Koja
(Hazret Hoca) oldugu halde asagidaki on Koja ile yukardaki kirk Koja'ya anlayamadigim
bir hitapta bulunduktan sonra biiyiisiine devam eder (Erdz, 1992, s. 29-30).

Burada gegen Kirk Koja ile Kirklar arasinda bir paralellik diisinmek miimkiindiir.
Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “Kirklar” su sekilde gegmektedir:

Dondiigiimiiz ¢arki pervazlar hazreti Muhammed Mustafa’nin kirklarinda sevdigi
semah ola. (Aydin/ Soke, Muharrem Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Kirklar denen bir meydanda oturdum aslan Ali’'m oturdum. (Antalya/ Elmali (Tekke
kdoyii), Birlik Cemi- Hiiseyin Eris)

Muhammed neslinden Ali soyundan Kirklarin ezdi engiir suyundan Kirklarin ezdigi
engiir suyundan bir sen i¢ sakiye bir de ceme. (Antalya/ Elmali (Tekke koyii), Birlik Cemi-
Hiseyin Eris)

Yol

Tirk dilinin anlamsal agidan katmanli kavramlarindan biri olan “yol”
sozcugl, Tiirkge Sozliik (2019, s. 2602)’te somuttan soyuta uzanan genis bir
yelpazede tanimlanmaktadir. Kavramin ilk ve en temel katmani; havada, karada
veya suda agilan mesafeleri (tarik), yerlesimleri birbirine baglayan ulagim seritlerini,
yaya gilizergahlarim1 ve akiskanlarin gectigi kanallari imleyen mekansal/fiziki bir
muhtevaya sahiptir. Bu fiziksel boyutun 6tesinde sozciik; seyahat halini, hareketin
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stiratini, ¢izgi formunu ve bir eylemin tekrarlanma sikligini (kez/defa) belirtmek icin
de kullanilmaktadir. Tiim bunlara ek olarak &zellikle inang ve kiiltiir terminolojisine
zemin hazirlayan soyut ve mecazi boyutuyla “yol”; bir hedefe ulasmak gayesiyle
basvurulan yontemleri, bireyin sergiledigi karakteristik davranis bigimlerini, ugruna
caba harcanan maksadi ve biitiiniiyle riayet edilen ilkesel bir sistemi ifade etmektedir.

Alevi-Bektasi toplumunda ahlaki diizenin yazisiz kurallarinin ifade alani olan
“yol”, Muhammed-Ali’den kalmistir ve Alevi yolunun kurucusu, Sah-1 Merdan
Ali’dir. Bu yolun Anadolu temsilcisi ise Hac1 Bektas Veli’dir (Gtil, 2017, s. 25).

Cemlerde sik¢a tekrar edilen “Yol bir, siirek bin bir.” ifadesi, inan¢ 6ziiniin
degismezligine karsilik ritiiel uygulamalardaki cesitliligi mesrulastiran bir anlayisi
yansitir. Bu baglamda “yol”, cem ritiielinin hem kurucu ilkesi hem de dilsel
stirekliligini saglayan temel bir kavramdir.

Alevi-Bektasi inang sisteminde temelini “Dort Kapi Kirk Makam” 6gretisinden
alan “yol” kavrami, “tarikat” ve “erkdmi” ifade etmektedir. Korkmaz, inang
terminolojisindeki bu yapiy1r ¢ok katmanli bir sekilde ele alarak kavramin bir
miirsit rehberliginde Islam’in batini yorumuyla sekillenen, kendine has kurallari ve
ritiielleri olan manevi bir Hakk’a ulasma giizergahini ifade ettigini belirtmektedir
(2016, s. 665). Ayn1 zamanda yol, “kamil insan olma” siirecinin ikinci evresi sayilan
“tarikat kapisi”n1 ve bu evrenin gerektirdigi inangsal pratikler ile bizzat Bektasilik
kurumunun kendisini temsil etmektedir. Ote yandan, yolun Alevi-Bektasi toplumu
iizerindeki mutlak otoritesi ve kutsiyeti Oylesine giicliidiir ki dedelere ait tarihi secere
defterlerinden sozlii kiiltiire ve nefeslere kadar uzanan genis bir inangsal bellekte “Yol
climleden uludur.” ve “Goniil kalsin, yol kalmasimn.” gibi vecizlerle per¢inlenmistir
(Gokbel, 2019, s. 929). Bu baglamda yol, salt manevi bir 6greti olmanin Gtesinde,
inananlar1 bir arada tutan ve kesin bir baglayiciligi olan yazisiz bir hukuk nizami
olarak islev goriir. Nitekim bu normatif yapiya riayet etmeyenlerin “diiskiin” ilan
edilerek inangsal ¢emberin digina itilmesi, yolun kendi igindeki tavizsiz disiplinini
ve kurdugu toplumsal otokontrol mekanizmasini en net bicimde ortaya koymaktadir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “yol” su sekilde gegmektedir:
Ben bir yol ogluyum, yol sefiliydim. (Denizli/ Glizelkdy, Nevruz Cemi)

Ey can! Sen bu yola ikrar edeceksin, soz vereceksin. Soz ikrardw: Gelinmez, gelse
doniilmez. Yolumuz kildan ince, kiligtan keskin, atesten gomlektir. Sen bunu benimsedin,
geldiysen biz de seni Hakk in huzurunda Hakk i izniyle bu cemaate katmak icin yola kabul
ediyoruz. (Diyarbakir/ Tiirkmenhaci Kdyii, Gorgii Cemi)

2. Ritiiel ve icra Odakh Kavramlar

Alevi-Bektasi cemlerinde kullanilan dilsel verilerin 6nemli bir kismi, dogrudan
ritielin morfolojik yapisina, hiyerarsisine ve icra diizenine bagl olarak anlam
kazanmaktadir. Bu kavramlar, statik birer terim olmanin &tesinde, cemin “baglam
merkezli” yapisini insa eden ve ritiiel siiresince katilimcilarin davraniglarini kodlayan
performatif (eylemsel) unsurlardir. Ritiiel odakli bu kavramsal evren, “sir dili”’nin en
islevsel katmanini olusturur. Cemlerin baglam merkezli yapisi bu kavramlar sayesinde
goriilebilmektedir.
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Cem

Cem kavrami Arapga kokenli olup; “toplama, bir araya getirme”, “cokluk” ve
“toplanma” anlamlariyla acgiklanmakta; cem ayini, cemetmek, cemevi ve ayinicem
gibi kullanimlarla iliskilendirilmektedir. Ayrica cem ayini, Mevlevi ve Bektasi
tekkelerinde kadin ve erkeklerin birlikte katildigi, dini miizik esliginde icra edilen
sohbet ve ibadet toreni olarak tanimlanmaktadir (Tiirk¢e Sozliik, 2019, s. 451). Dogan
ve Celik’e gore, cemler bazi bolgelerde “halka namazi1” olarak adlandirilmaktadir; bu
isimlendirme, katilimcilarin yiiz ylize (cemal cemale) gelerek olusturduklar1 dairesel
diizen ve bu diizen igerisinde toplu halde gerceklestirdikleri niyaz/secde pratiginden
kaynaklanmaktadir (2025, s. 136).

Salt bir ibadet formu olarak sinirlandirilamayacak olan cem kavrami, Alevi-Bektasi
inan¢ sisteminin hem otokontrol mekanizmalarini isleten hem de teolojik evrenini
biitiiniiyle ihtiva eden katmanli ve kapsayici bir olgu olarak degerlendirilmelidir. Mitik
unsurlar temelinde sekillenen cem ritiielinin anlam diinyasi incelenirken bu yapinin
tarihsel siire¢ icerisinde toplumun itici glicli konumundaki inan¢ merkezli bir zemin
iizerine kuruldugunun vurgulanmasi gerekmektedir (Tok ve Polat Bulmus, 2022,
s. 1484). Alevi-Bektasi inang sistemi igerisinde cemler; dgreti ve inang pratiklerini
biinyesinde barindiran, dede ya da baba dnderliginde icra edilen dini torenlerdir. Ayni
zamanda Alevi-Bektasi erkaninin ve zikrinin gergeklestirildigi, yapilis amaglarina
gore farkli adlandirmalarla anilan ibadet bigimleri olarak karsimiza g¢ikmaktadir
(Gokbel, 2019, s. 161-162). Inang sisteminin sekillenmesinde belirleyici unsurlardan
biri olan vahdetiviicut anlayisi ¢ergevesinde gelisen cemler; Hakk’t temasa etme,
varlik alemini Allah’in tecellisi olarak gérme ve her seyi O’ndan bilme diistincesi
etrafinda anlam kazanmaktadir (Uludag, 2016, s. 85). Bu yoniiyle cemler, Tanri ile
biitiinlesmenin miimkiin oldugu manevi mekanlar olarak degerlendirilmektedir.

Mitik kokeni Kirklar Cemi’ne dayandirilan cemler, Alevi-Bektasi topluluguna
mensup bireylerin dogumdan 6liime kadar yasamlarinin farkli agamalarini diizenleyen
ve denetleyen bir mekanizma islevi gormektedir. Alevi-Bektasi inang sisteminde
yapilis amaglarina gore baslica cem tiirleri sunlardir: ikrar cemi, gorgii cemi, musahip
cemi, diiskiinlik cemi, Abdal Musa cemi, bas okutma cemi, dardan indirme cemi,
koldan kopan cemi, muharrem cemi, nevruz cemi ve Hizir cemi.

Ikrar cemi, bireyin Hak meydaninda, dede ve cemaat huzurunda yola girisi igin
gerceklestirilen cemlerdir. Bu cemler, bireyin gizli ve kutsal bir topluluga dahil
olmasini saglayan; eski statiisiinden ayrilarak yeni bir kimlik kazanmasina aracilik
eden, tek seferlik ve belirli hazirliklar tamamlanmadan icrast miimkiin olmayan
ritiieller olarak tamimlanmaktadir (Akin, 2018, s. 54). Ikrar veren kisi, Alevi-Bektasi
inang sisteminin tiim kurallarini kabul edecegine ve bu kurallara bagli kalacagina dair
s6z vermektedir. Alevi topluluklarinda ikrar alma uygulamalar1 yoresel ve toplumsal
farkliliklar gosterebilmektedir. Bazi bolgelerde erkekler ergenlik ¢caginda tek basina
ya da yasitlartyla birlikte ikrar verirken bazi topluluklarda ikrar ancak evlilikten sonra,
esle birlikte veya musahiplik oncesinde diger ¢iftle beraber alinmaktadir (Ciblak
Coskun, 2014, s. 16).

Gorgili cemi, Alevi-Bektasi toplumunda sosyal diizenin saglanmasi, birlik ve
beraberligin korunmasi ve adalet anlayisinin stirdiiriillmesi amaciyla yapilan cemlerdir.
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Toplumsal denetim islevi nedeniyle bir tiir mahkeme niteligi tasiyan bu cemler,
“terciman kurban1” ya da “meydandan ge¢gme” adlariyla da anilmaktadir. Genellikle
yilda bir kez ve ki aylarinda icra edilen gorgii cemlerinde, sorun yasayan talipler
dede-babanin huzuruna ¢ikarak cemaat dniinde hesap vermeyi kabul ederler. Gorgiisii
yapilan kisinin kurbani tiglanarak ceme katilan canlara dagitilir.

Musahip cemi, iki evli ¢iftin yol kardesi olmalart amaciyla diizenlenen cemlerdir.
Ahiret kardesligi olarak da ifade edilen musahiplik kurumu, Alevi-Bektasi inang
sisteminde kutsal bir bag olarak kabul edilmektedir. Musahip olan aileler, birbirlerini
koruyup kollayacaklarina ve yasamlarini birlik igerisinde siirdiireceklerine dair dede
ve cemaat huzurunda s6z vermektedirler.

Diiskiinliik cemi, Alevi-Bektasi toplumunun ahlaki ilkelerine aykiri davranan ve
yolun gereklerini yerine getirmeyen bireyler i¢in kurulan cemlerdir. Bu durumda kisi,
dede-babanin huzurunda sahitlerle birlikte sorguya c¢ekilir; diiskiinliigii kesinlesirse
cezast belirlenir. Cezanin tamamlanmasinin ardindan diiskiinligiin kaldirilmasi
amaciyla yeniden meydan kurulur; ikrar tazelenir, rizalik alinir ve kurban tiglanir. Bazi
durumlarda ise diiskiinliik kalic1 olup bu hal “yoldan diisme™ olarak adlandirilmaktadir
(Ciblak Coskun, 2014, s. 18).

Abdal Musa cemi, birlik cemi olarak da bilinen ve toplumsal dayanismay1
gliclendirmeyi amaglayan cemlerdir. Taliplerin talebi ya da bir dede-babanin gelisi
iizerine gerceklestirilebilen bu cemlerin masraflari, ceme katilanlar tarafindan esit
sekilde karsilanmaktadir.

Bas okutma cemi, musahipli canlarin dede-baba ve cemaat huzurunda ikrarlarina
bagliliklarin1 yeniledikleri, helallik diledikleri ve manevi arinma sagladiklari
cemlerdir.

Dardan indirme cemi ise vefat eden kisinin ardindan; borglarmin 6denmesi,
helallik istenmesi ve rizalik alinmasi1 amactyla yapilan cemlerdir. Bu cemler, 6liimiin
ticiincti, yedinci ya da kirkiner giiniinde icra edilmektedir (Korkmaz, 2016, s. 177).
Lokma cemi ya da rizalik erkani olarak da adlandirilmaktadir.

Koldan kopan cemi, ikrar vermemis gen¢ bireylere yolu tanitmak, tarikati
sevdirmek ve erkanin temel kurallarini 6gretmek amaciyla diizenlenen cemlerdir. Bu
cemlerde lokmalar paylasilir, ¢erag uyandirilir, nefesler okunur ve semahlar doniiliir
(Ciblak Coskun, 2014, s. 21). Baz1 yorelerde bu uygulama “halay ¢ekme” olarak
adlandirilmakta olup cem pratiginin bir 6n hazirligi niteligi tagimaktadir (Gokbel,
2019, s. 517). Gengler bu cemlere genellikle aileleri esliginde katilmaktadir.

Muharrem cemi, Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesi hadisesinin anisina
tutulan muharrem orucu sonrasinda gerceklestirilen cemlerdir. Aleviler, bu ayda on
iki giin oru¢ tutmakta; bu uygulama hem Sami gelenekle iliskilendirilmekte hem de
Kerbela’dan sag kurtulan Zeynelabidin’e duyulan siikrani ifade etmektedir (Gokbel,
2019, s. 618). Orug siiresince su igilmemesi, Kerbela sehitlerinin susuz birakilmasina
gonderme niteligindedir. Cemde saka tarafindan dagitilan su, sembolik olarak
sehitlerin ruhu i¢in i¢ilmektedir.

Nevruz cemi, her yil 21 Mart’ta gerceklestirilen ve baharin gelisini simgeleyen
cemlerdir. Aleviler arasinda Sultan Nevruz olarak adlandirilan bugiin, Hz. Ali’nin
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dogum giinii olarak da kabul edilmekte ve biiyiilk bayram olarak kutlanmaktadir
(Ciblak Coskun, 2014, s. 21). Hizir cemi ise 13-14-15 Subat tarihlerinde tutulan Hizir
orucunun ardindan yapilan cemlerdir. Bu cemlerde Hizir ile Musa Peygamber’in
yolculugu ve Hizir’in kerametleri anlatilmaktadir.

Cemlerin icra edildigi mekanlar cemevi olarak adlandirilmaktadir. Mélikoff un
da ifade ettigi ilizere, halk dindarhiginda Tanri’ya yakaris belirli bir mekana bagh
degildir; evrenin tamami secdegah olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle herhangi bir
ev de cemevi islevi gorebilmektedir. Cemler, cogunlukla gizlilik esasina dayali olarak
kapali alanlarda yapilsa da zaman zaman agik mekanlarda da icra edilebilmektedir
(2010, s. 49).

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “cem” su sekilde gegmektedir:

Bekgi biri kapimin i¢ kisminda biri disinda, cemimize uygunsuz, hakir davranacak,
cemimizin huzurunu kagiracak bir durum var ise engel olacaksiniz, almayacaksiniz.
(Aydin/ Sé6ke, Muharrem Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Zaten herkesin bilebilecegi gibi Abdal Musa cemlerine, persembe muhabbetlerine
gelecek canlar; ufak tefek kirginliklar: var ise gelebilir ama burada da barisacak. (Aydin/
Soke, Muharrem Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Cem iige ayriliyor: ibadet fasli, muhabbet fash, yeme fash. Su anda muhabbet fasl
bashyor. (Antalya/ Elmali (Tekke kdyii), Birlik Cemi- Hiiseyin Eris)

Dar

Idam mahkimlarin1 asmak icin dikilen direk (Tiirkge Sozliik, 2019, s. 594)
seklinde tanimi yapilan kavram Alevi-Bektasi inang sisteminde, Hallac-1 Mansur’un
asildig1 direk anlaminda daragacini ve tarikatla, yolla ilgili torenlerin yapildigi meydan
ya da meydan odasinin orta yerini kast eden bir isimlendirmedir (Korkmaz, 2016,
s. 177). Dar kavrami, cem ritiielinde bireyin sorgulanma ve arima siirecini temsil
etmektedir. “Dara durmak”, yalnizca bedensel bir durus degil; ahlaki ve vicdani bir
teslimiyet anlami tagir. Bu yontiyle dar, cem dilinde hem ritiiel hem de etik bir kavram
olarak islev gérmektedir.

Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde derin bir kiiltiirel hafizayr barindiran “dar”
kavrami; meydana ¢ikma, talip olma ve manevi huzurda bulunma hallerini ifade
eden son derece giiglii bir sembolik degere sahiptir. Yolun kurallarina kayitsiz sartsiz
teslimiyeti ve ikrar vermeyi temsil eden dar meydani, ayni zamanda bu inancin kolektif
belleginde dnemli bir yer tutan Hallac-1 Mansur’un manevi mirasinin da siirdiirildiiga
kutsal bir alandir. Tkrar vererek yola giren bir canin, yol ulularinin ¢agrisiyla meydanda
sorguya ¢ekilmesi ve gerekiyorsa cezalandirilmasi uygulamasi “dara g¢ekilmek”
olarak adlandirilir. Bu uygulama, 6ziinde toplumsal diizeni tesis etmek amaciyla
inancin kendi i¢ dinamikleriyle yarattig1 bir otokontrol mekanizmasi, bir nevi manevi
yargt makami iglevi gormektedir. Bu baglamda, ritiielistik bir teslimiyet durusu olan
“dara durmak” eylemine de ayrica dikkat gekmek gerekir. Cem erkani yiiriitiiliirken
talibin, dede/miirsit huzurunda; kendini Hak, Muhammed, Ali ve Ehlibeyit’in
huzurunda sayarak derin bir i¢sel hesaplagsmaya (nefis muhasebesine) girdigi an1 ifade
eder. Tasavvuftaki “6lmeden evvel 6lmek” ilkesinin bedensel bir yansimasi olan bu
durus; basin tevazuyla one egildigi, ellerin gogiis hizasinda niyazda (capraz) birlestigi
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ve ayaklarin miihiirlendigi spesifik bir bigimi zorunlu kilar. Ote yandan, vefat eden
bir kisinin ardindan icra edilen “dardan indirme” erkani ise, Hakk’a yiiriiyen canin
iizerinde kul hakki kalmis olma ihtimaline kars1 diizenlenen kapsamli bir rizalik alma
merasimidir. Bu ritiielde, vefat edenin bir yakini onun vekili sifatiyla dara durarak
cemaatle yiizlesir ve sozii devralir. Varsa maddi borglar tazmin edilir, darginliklar
sonlandirilir ve cem erenlerinden helallik istenir. Boylece, Hakk’a yiiriiyen kisinin
Ote aleme tiim diinyevi yiiklerinden, kul haklarindan arinmis bir sekilde go¢ etmesi
saglanmaktadir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “dar” su sekilde gegmektedir:

Dar ¢eken didar gérsiin, didar goren Hakk’a ersin. (Aydin/ S6ke, Muharrem Matem
Lokmast Cemi-Bahri Doganay)

Geldiginiz yoldan, durdugunuz dardan, ¢cagirmis oldugunuz pirlerden sefaat bulasiniz.
(Aydin/ Soke, Birlik Cemi-Haktan Celik)

Onlar da otururken dardaydi. Simdi Alevilikte iki ¢esit, ii¢ ¢esit dar var. Simdi onlar
Nesimi darindaydi, yani diz ¢okerek oturuyorlardi. Bacilar da Fatima darinda ayaktaydilar,
Fatima dariyds. (Eskisehir/ Haci Bektas Veli Kiiltiir Vakfi, Hizir Cemi-Mustafa Ozel)

Erkan

Bir toplulugun ileri gelenleri, bityiikler, iistler ve yol, yontem (Tirkge Sozliik, 2019,
s. 810) anlamlarina gelmektedir. Erkan kavrami, cok boyutlu bir anlama sahip olup
hem 6zneyi hem de yontemi kapsayan bir igerige sahiptir. Kavram 6ncelikle; manevi
olgunluk bakimindan ileri seviyede bulunan, inang yolunda rehberlik eden kidemli
yol erlerini ve inang dnderlerini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bununla birlikte
erkan, bu manevi otoriteler tarafindan tesis edilen; yolun isleyisini, hukuki yapisini ve
torensel diizenini belirleyen kurallar biitiiniine (erkan-1 tarikat) karsilik gelmektedir
(Korkmaz, 2016: 226). inancin uygulama alaninda ise bu kurallar dizisi, genellikle
gizlilik prensibiyle (sir) korunmasi gereken kutsal pratikleri tanimlamaktadir. Bu
cergevede erkan; ayinicem, kurban ibadeti ve ¢esitli hizmet basliklart altinda icra
edilen rittiellerin genel adi1 olarak da kabul edilmektedir (Glinsen, 2016: 148).

LN T)

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “erkan” su sekilde gegmektedir.

Biz herkesi kardesce kucakliyoruz seviyoruz 6ziimiiz bu yolumuz bu erkdnimiz da budur.
(Aydim/ Soke, Muharrem Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Edep erkan dedigimiz de edep erkanimizi koruyacak sekilde giyinmeliyiz bu da ¢ok ¢ok
onemlidir. (Aydin/ S6ke, Muharrem Matem Lokmas: Cemi-Bahri Doganay)

Biz yolun erkan diliyle telaffuz edecegiz digerler istedigi sekilde telaffuz edebilir. (Tokat/
Karadeniz Alevi Bektasi Federasyonu Genel Merkezi, Hizir Cemi-Muharrem Erkan)

Meclis

Sozlik anlamina bakildiginda bir konuyu goriismek icin bir araya gelinen yeri
ve bir araya toplanmis kisileri ifade eden meclis (Tiirkge Sozliikk, 2019, s. 1642),
Alevi-Bektasi inang sisteminde birligin ve beraberligin somut olarak yasandig yerdir.
Tarihsel bir ortaklik ile devamli birlik i¢inde olmanin énemine vurgu yapan Alevi-
Bektasi toplumu i¢in meclis, ortak bellegin canli tutuldugu ve kiiltiirel aktarimin
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saglandigi toplantilara verilen addir. Aynt zamanda meclis, toplumsal meselelerin
konusuldugu, taliplerin miirside derdini ac¢tig1, miirsidin de talipleri sorgudan ve
gorgiiden gegirdigi toplumu diizenleyici vasfa da sahiptir. Giindelik hayatin dinsel
pratikle birlestigi zeminleri temsil eden meclis, bir yargi ve uzlasi alani olarak islev
goriir. Cemevinde kurulan meclis, “6lmeden 6nce 6lme” diisturunun hayata gegirildigi;
kiiskiin canlarin baristirildigi ve rizaliklarin alindigi kamusal bir alandir.

Uludag ise Tasavvuf Terimleri Sozliigii'nde ise huzur ve hicran belirtileri ve
vakitleri seklinde ifade etmektedir (2016, s. 239).

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “meclis” su sekilde gegmektedir:
Meclisler donandi agildi meydanda meydan
Erenler toplandi kuruldu erkan da erkan
Cemalin nuruyla gark oldu cihan da cihan
Géniiller sultant Nevruz da Nevruz. (Denizli/ Glizelkdy, Nevruz Cemi)
Meydan

Temel anlami, alan, saha (Tiirk¢e Sozliik, 2019, s. 1671) olan sdzciik, dergahlarda,
cemevlerinde ya da herhangi bir evde cemin yapildig1 genis odaya verilen addr.

Meydan, cem ibadetinin gergeklestigi kutsal alani ifade eder. Ancak meydan,
yalnizca fiziksel bir mekan degil; sembolik olarak esitligin, yiizlesmenin ve
arinmanin gergeklestigi bir anlam alanina isaret etmektedir. Bu odaya meydan odasi
da denmektedir. Burasi ibadet meydanidir, kiginin 6ziinii dara ¢ektigi yerdir. Ayni
zamanda Gayb Erenlerin de toplandigi yer olarak bilinmektedir.

Kisinin tiim sifatlarindan siyrilip dedenin-babanin huzuruna ¢iktigi yer olan
meydan, aslinda bir teslimiyet alanidir. Ritiiellerin icra alan1 da meydanlardir. Kutsal
esik Opiilerek meydana girilmektedir ve inang sistemine mensup her can bu esige bas
koymali ve meydana gelerek yola girmelidir.

Baha Sait Bey, Alevi-Bektasi meydanlarina iligkin ¢alismasinda, bu mekanlarin
bicimsel diizeninin rastlantisal olmadigini; aksine koklii bir “toresel” anlayisa
dayanan, ¢ok katmanli bir simgeler sistemiyle kurgulandigini vurgular (1994, s. 26-
29). Onun ¢izimleri ve agiklamalari, meydanin yalnizca ibadet edilen bir alan degil,
inang sisteminin kozmolojik, ahlaki ve hiyerarsik yapisini somutlagtiran sembolik bir
diizen oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda Bektasi meydanlarinda yer alan
ocak, ¢eraglar, postlar, esik ve rehber gibi unsurlar; yol erkaninin agamalarini, manevi
rehberligi ve topluluk igindeki konumlari temsil eden islevsel semboller olarak
degerlendirilir. Meydanin merkezinde ve ¢evresinde konumlanan bu dgeler, talibin
hakikate yonelis siirecini mekansal bir anlatiya doniistiiriir.

Sofiyan meydanlar1 ise benzer bir toresel mantik c¢ergevesinde sekillenmekle
birlikte, bazi unsurlarin adlandirilmasi ve islevsel vurgularinda farkliliklar
gostermektedir. Niir-1 Daim, Makam-1 irsad ve Havz-1 Kevser gibi temel semboller
her iki meydan tipinde de yer alirken Sofiyan meydanlarinda cerag sayisinin
degiskenligi ve “Ali”nin 6zel bir konumda temsil edilmesi, inang yorumundaki
farklilagsmay1 yansitmaktadir. Tagli ve saglt bacilarin meydandaki varligi ise kadin-
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erkek birlikteliginin ve cem erkanindaki toplumsal biitiinliigiin altin1 ¢izer niteliktedir.
Gozcii, rehber ve esik gibi unsurlar ise meydanin diizenini, disiplinini ve manevi
sinirlarini belirleyen temel ogeler olarak karsimiza ¢ikar. Baha Sait Bey’in dikkat
cektigi bir diger 6nemli sembolik unsur, Haci Bektag Veli Tiirbesi’nin mimarisinde
goriilmektedir. Tiirbenin sekiz yonlii konik kubbesi, Alevi-Bektasi kozmolojisinde
onemli bir yere sahip olan sekiz gok katini simgelemekte; boylece mimari form ile
inang sistemi arasinda dogrudan bir anlam iliskisi kurulmaktadir. Bu durum, Alevi-
Bektasi geleneginde mekanin yalnizca fiziksel bir yapi degil, evren tasariminin
yeryiizindeki temsili olarak algilandigini gdstermesi bakimidan énemlidir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “meydan” su sekilde gegmektedir:

Su meydana ¢ikacak hi¢bir bact diz ¢okmeyecek, secdeye egilmeyecek. Karsyyim ben,
istemiyorum. Bacimiz anadiy, kizlarimiz ana adayidir: Bunlar her biri bir Fatima dir. Fatma
ayakta boynu biikiik, eli gégsiinde darda durmugstur. (Aydin/ Soke, Muharrem Matem
Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Allah Allah! Meydanlarimiz olsun abad, Allah Allah! (Aydin/ S6ke, Muharrem Matem
Lokmasi1 Cemi-Bahri Doganay)

Bu meydanlarimizdan bu erkanlarimizdan gelmis ge¢mis olan anacan babacan ciimle
canlarin da ruhu revanlarin sad edip cennet mekdnlarini eyleyesin. (Antalya/ Elmali
(Tekke kdyti), Birlik Cemi- Hiiseyin Eris)

Post

Tiiyli hayvan derisi, tarikatlarda seyhlik makami, Hact Bektas postu, makam
(Tiirkge Sozliik, 2019, s. 1940) anlamlart ile agiklanan post, inang sistemi igerisinde
yalnizca iizerine oturulan bir yaygi veya hayvan derisi degil; yolu, erkdni, manevi
makami ve otoriteyi simgelemektedir. Post, belirli bir hizmeti, sorumlugu ve ahlaki
yetkinligi de ifade etmektedir. Cemde bir makami temsil eden post; pirin, dedenin ya
da babanin oturdugu tabaklanmis tiiylii deriye denmektedir (Korkmaz, 2016, s. 569-
570).

Cem erkaninda en temel post “makam-1 irsad” postudur. Bu posta dede-baba
oturur ve post, dogrudan Hz. Muhammed-Hz. Ali yolunu ve irsad: simgelemektedir.
Bu nedenle “baba postu” ya da “dede postu” olarak da anilmaktadir. Posta oturan
kisi degil, postun kendisi kutsaldir; kisi postu degil, post kisiyi temsil etmektedir. Bu
anlayis, erkanin kisisel otoriteden ziyade yol ve tore merkezli yapisini vurgulamaktadir.

Bunun yan1 sira Balim Sultan postu, kara post ve On Iki Imam postlar1 gibi farkli
postlar da meydanda yer almaktadir. Bu postlar, Alevi-Bektasi 6gretisinde hizmetin
cesitliligini ve manevi hiyerarsiyi simgelemektedir. Ozellikle kara post; nefsin
terbiye edilmesini, diinyasal arzularin geride birakilmasini ve algakgonilliligi
temsil etmektedir. Postlarin meydandaki konumlari da anlam yiikliidiir; her biri erkan
icindeki islevine gore belirli bir diizene gore yerlestirilmektedir.

“Olmeden 6nce 6lmek” ilkesinin mekansal ve simgesel bir ifadesi olan post,
kurban ve teslimiyet kavramlariyla iliskilidir. Canin Hak yoluna adanmasini ve
benlikten gegmeyi ifade etmektedir. Alevi-Bektasi yolunda On Iki Imam’a duyulan
derin ve sarsilmaz baglilik, inancin ritielistik ve kurumsal zemininde dogrudan
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somutlagsmaktadir. Cem meydanindaki manevi ve mekansal hiyerarsiyi belirleyen
makamlar, biitiiniiyle bu aidiyet duygusu etrafinda sekillenmistir. Bu baglamda, her
bir imamin manevi otoritesini ve sahsiyetini sembolize etmek amaciyla 6zel birer
makam tayin edilmis; boylelikle erkan igerisinde “on iki post” gelenegi tesekkiil
etmistir (Gokbel, 2019, s. 747).

Muhip, posta oturmasiyla birlikte manevi bir makam elde ederek erenler
meydanindaki yerini almis sayilir (Noyan, 2006, s. 369). Cem erkani igerisinde
postun serilme ve kaldirtlma islemleri, belirli kurallara bagli sembolik birer ritiiel
niteligindedir. Bu makamin basinda rehberlik gorevini iistlenen “dede-baba” yer alir.
Postun serilmesini takiben bir giilbank okunur ve miirsit, gerekli duay1 eda ettikten
sonra posta yerlesir. Cemi idare eden dede-baba, dogrudan Horasan postunu temsil
eden halifelik postunda oturarak bu tarihsel ve manevi siirekliligi simgeler. Baba
postunun Horasan postu olarak Hac1 Bektas Veli’ye; as¢1 postunun Seyyid Ali Sultan’a,
ekmekei postunun Balim Sultan’a; nakip postunun Kaygusuz Abdal’a; ataci postunun
Kanber Ali’ye; meydanci postunun Sari {smail’e; tiirbedar postunun Kara Donlu Can
Baba’ya; kilerci postunun Hacim Sultan’a; kahveci postunun Sah Sazeli’ye; kurbanci
postunun Ibrahim’e; ayake1 postunun Abdal Musa’ya ve mihmanevi postunun Hizir’a
atfedildigi belirtilmektedir (Gokbel, 2019, s. 748).

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “post” su sekilde gegmektedir:

Erenlerin postu geldi, hizmetler yerini aldi. Miimin Miislim ciimlesi ikrar verdi.
Tkrarimiz daim ola, Hak didart goresiniz, post sahiplerinin ciimlemizin iizerinde hazir ve
nazir ola! (Aydm/ S6ke, Muharrem Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Hiinkdr Hact Bektas Veli, bu post Muhammed Mustafa nin, Imam-1 Aliyel Murtaza nin
postudur: Bu post, Imam-1 Hasan Miisteba, Imami Hiiseyin Degti Kerbeld nin postudur:
Bu post, Zeynel Aba’nin, Muhammed Beka 'nin, Cafer-i Sidki Sefa 'nin postudur. Bu post,
Musa-y1 Kazim’in, Sah Horasan'in postudur. Bu post, Muhammed Taki'nin, Imam Aliyel
Naki'nin postudur. Bu post, Hasan Asker-i Gazi’'nin, bu post pirimiz Hiinkdr Haci Bektas
Veli’nin postudur. Bu post yerini aldi. (Aydm/ Soke, Muharrem Matem Lokmast Cemi-
Bahri Doganay)

3. Simgesel ve Metaforik Unsurlar: “Sir Dili”

Alevi-Bektasi cemlerinde kullanilan dilin en dikkat ¢ekici yonlerinden biri, yogun
sembolizm igeren metaforik anlatim bigimidir. Bu semboller, inang sisteminin tarihsel
ve kiiltiirel katmanlarini bir arada barindiran bir “sir dili” olusturmaktadir. Sir dili
ayn1 zamanda tarihsel bellegin bir tirtintidiir. Alevi-Bektasi topluluklarinin uzun siire
baski, diglanma ve zuliimle kars1 karsiya kalmast, inang pratiklerinin dolayli ve ortiik
bir dil aracilifiyla siirdiiriilmesini zorunlu kilmistir. Bu baglamda sembolik anlatim
hem korunma stratejisi hem de kiiltiirel siirekliligi saglayan bir arag islevi gormiistir.
Sonug olarak Alevi-Bektasi cemlerinde kullanilan metaforik dil, yalnizca estetik bir
kaygi ya da anlatim tercihi degil; inang sisteminin epistemolojik, tarihsel, toresel
ve mitik boyutlarini tasiyan kurucu bir unsurdur. Bu dil araciligiyla cem erkani,
goriinenin ardindaki hakikati isaret ederken, yolun derinliklerini ancak talip olanlara
acan bir anlam diinyasi insa etmektedir.
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Delil

Kilavuz, rehber (Tiirkge Sozliik, 2019, s. 617) anlamlariyla kayitli olan sozciik,
inan¢ sistemi icerisinde ilmin aydinligmi ifade etmenin yaninda yol gosterici
konumundaki On ki Hizmet’te gorevli rehberi de sembolize eder. Tekkelerde,
dergahlarda, torenlerin yapildigi meydandaki ¢eraglari uyandirmakta kullanilan bal
mumlu fitile de delil ad1 verilir (Gokbel, 2019, s. 212). Bektasi 6gretisinde “delil”,
insan zihninin ve idrak kabiliyetinin simgesi olarak kabul edilir. Cem ritiieli esnasinda
delilin uyandirilmasi (yakilmast), bireyin rasyonel ve manevi rehberi olan akildan
uzaklagsmamasi gerektigine dair giiglii bir hatirlatmadir. Bu uygulama, inananlarin
yasam yolculugunda akil ve mantik ¢izgisini muhafaza ederek goniil diinyalarini
stirekli bir aydinlik ve farkindalik igerisinde tutmalari yoniindeki batini zorunlulugu
temsil etmektedir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “delil” su sekilde gegmektedir:

Biz cem yapiyoruz daha delil yanmad biz daha sohbet asamasindayiz. On iki hizmete
baslamadik bunda yanls yok. (Aydin/ Soke, Muharrem Matem Lokmasi Cemi-Bahri
Doganay)

Delil yanmaz yagin ister ¢eragciya haber olsun. (Aydm/ Soke, Birlik Cemi-Haktan
Celik)

Hasan in askina girdim meydana

Hiiseyni Kerbeld yakti delili

Imam Zeynel Imam Bakir-1 Cafer

Kazim Musa Riza yakt: delili. (Aydin/ Soke, Birlik Cemi-Haktan Celik)
Dolu

Ici bos olmayan, dolmus, mesbu, piir, bos karsit1, icki doldurulmus bardak (Tiirkce
Sozlik, 2019, s. 702) anlamlarina gelen sdzciik Alevi-Bektasi inang sistemi igerisinde
“dem” olarak da isimlendirilmektedir. Cem ibadeti esnasinda doluyu sunan kisiye
“saki” ad1 verilmektedir. Alevilik-Bektasilik gelenegindeki dolu kiiltii, kokenini Mirag
hadisesinden alan kutsal bir referansa dayanmaktadir. Kirklar Cemi anlatisina gore,
bu ilk igecegin kolektif bir sekilde tiiketilmesi ona manevi bir kutsiyet kazandirmistir;
nitekim bu demi pay ederek Kirklar’a ulastiran figiirin Hz. Muhammed oldugu
kabul edilir. Dem kiiltiiniin hem mitolojik arka plani hem de ritiielistik uygulamalari,
ancak Kirklar Meclisi’ne dair anlatilar 15181inda tam manasiyla anlamlandirilabilir. Bu
baglamda, muhabbet sofralarinda geleneksel olarak igilen {i¢ yudum dem, Kirklar
tarafindan bir {izlim tanesinin ezilmesiyle elde edilen serbetin sembolik bir temsili
niteligindedir (Noyan, 2006, s. 625).

Alevi-Bektasi terminolojisinde “dolu”, sadece ritiielistik bir ickiyi degil, ayni
zamanda ilahi bilgeligin ve akli olgunlugun somutlagmis halini temsil eder. Korkmaz,
bu kavrami “siv1 akil” olarak tanimlayarak dolunun igilmesini tanrisal olanla kurulan
fiziksel ve ruhsal bir bag olarak nitelendirir. Bu baglamda, “dolu ticleme” pratigi; Tanri,
doga ve insan arasindaki kopmaz bagi ve Hak-Muhammet-Ali birligini simgeleyen
iic yudumla gergeklestirilir. Bu eylem, bireyin diyalektik farkindalik kazanmasina
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hizmet etmektedir. Ayrica inang sistemindeki “edep” anlayisinin bir yansimasi olarak,
dolunun sunumu sirasinda saki ile talip arasindan ge¢gmek (dolu kesmek), manevi
akist bozdugu gerekgesiyle “diiskiinliik” sayilan ciddi bir kural ihlali olarak kabul
edilir. Doluya verilen “Hak dolusu” veya “Hiinkar dolusu” gibi isimler, bu igecegin
kutsiyetini ve pirlerin manevi mirasina olan bagliligi pekistirmektedir (Korkmaz,
2016, s. 196). Halk edebiyati ve klasik edebiyat geleneginde Hakk’a ve hakikate
ulagsmanin temel agamasi, manevi bir miirsidin (Pir, Hizir veya Hz. Ali) elinden “dolu/
bade icmek” metaforuyla temellendirilmistir. Ersal, destanlardan velayetnamelere ve
gliniimiiz as1klik gelenegine kadar genis bir anlati kiiltiiriinde karsimiza ¢ikan bu bade
igme motifinin; Alevi inang sistemi baglaminda diinyevi bir i¢kiyi degil, biitiiniiyle
ilahi muhabbeti simgeleyen manevi bir “agk sarabi”n1 temsil ettigini vurgulamaktadir
(2016, s. 129).

Canlar sevdiginden bir dolu alsin da alsin
Kalbiniz nur ile imanla dolsun da dolsun. (Denizli/ Giizelkdy, Nevruz Cemi)

Cem kayitlarindan alinmis olan yukaridaki dizelere baktigimizda dolu sozciigi,
tanrisal olanin somutlasmis bigimidir. Cemdeki canlara saki, dolu sunar. Dolu
kutsaldir, kutsanmistir. Doluyu igen canlarin imanla dolacagina inanilmaktadir.

Saha (Yakut) Tiirklerinin inan¢ evreninde mithim bir yer tutan “isi-ah” ritiieli,
Bozkurt’un aktardigina gore, samanin gozetiminde gergeklestirilen bir ayin niteligi
tagimaktadir (1995, s. 35-36). Kadin ve erkegin bir can biitiinliigii icinde katildig:
bu térende kutsal bir paylasim olarak kimiz tiiketilir; ardindan el ele tutusularak
olusturulan dairesel bir diizende, ritmik nidalar esliginde vecd haline gegilerek
ritiielistik bir dans icra edilir. Ayinin akis1 igerisinde samanin bu trans halini tek basina
tecriibe ettigi goriilebildigi gibi; Tiirk mitolojisinde kutsal bir gosterge olan “dokuz”
sayisina atifla, dokuz kadin ve dokuz erkegin samana eslik ettigi daha sembolik
koreografiler de mevcuttur.

Yakut Tirklerindeki bu ritiiel, cem ibadeti ile benzerlik gostermektedir. Kimiz
yerine dolu, raks yerine semah ayrica kadin ve erkegin beraberce ritiiele katilmasi gibi
benzerlikler degerlendirildiginde Alevi-Bektasi inang sisteminin Islamiyetle sinirh
olmayan, Islamiyet dncesi Tiirk inang ve ritiiel pratiklerinden beslenen katmanli
bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir. Cem ibadetinin bigimsel ve sembolik
unsurlari, Orta Asya’dan Anadolu’ya uzanan uzun tarihsel siire¢ icinde dontiserek
varligini slirdiirmiis; boylece Alevi-Bektasi geleneginde kadim Tiirk kozmolojisinin
izleri korunmustur.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “dolu” su sekilde gegmektedir:

Muhammed Ali 'nin yolu Hiiseyin e geldi dolu sakactya haber. (Aydin/ Soke, Muharrem
Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Imam Zeynel ile bir dolu ictik Hii Imam Bakur ile kaynayip costuk Hii. (Antalya/ Elmali
(Tekke kdyti), Birlik Cemi- Hiiseyin Eris)
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Giil

Tiirk¢e Sozliikte giilgillerin temel 6rnegi (rosa) ve bu bitkinin yogun kokulu,
katmerli gigegi olarak tanimlanan giil, Islam inancinda Hz. Muhammed’in estetik
giizelligini simgeleyen en temel unsurlarin basinda gelir (2019, s. 997). Hz.
Peygamber’in gerek ruhani kokusu gerekse yiiziiniin cemali ile giil arasinda kurulan
bu ontolojik bag, tasavvuf diislincesinde ve klasik edebiyatta yaygin bir metafor
olarak kullanilmaktadir. Alevi-Bektasi inang sistemi i¢erisinde giil, hem Hz. Ali hem
de Ehlibeyit sevgisinin simgesel karsiligidir. Cemlerde ve nefeslerde giil metaforu,
ilahi ask1 ve hakikate ulasma arzusunu temsil eder. Giiliin dilsel kullanimi, estetik bir
unsur olmanin 6tesinde derin bir inang anlami tasir.

Temel anlamryla farkli renk ve hos kokusuyla bilinen bir ¢igek olan giil, 6zellikle
divan edebiyatinda siklikla kullanilan bir mazmundur. ilahi aski ve hakikat arayisin
temsil eden giil kavrami, biilbil ile kurulan alegorik bag sayesinde asik ile masuk
arasindaki iliskiyi simgelemektedir. Alevi-Bektasi inang sistemi igerisinde de giil ve
biilbiil cogunlukla birlikte zikredilmektedir.

Klasik Sark ve Islam edebiyatlarmin en koklii arketiplerinden biri olan giil ve
biilbiil motifi, ilahi askin ve “dsik-masuk” diyalektiginin kusursuz yansimasidir.
Pala’ya gore, mutlak giizelligi ve sevgiliyi temsil eden giil ile onun karsisinda
vecd i¢inde feryat eden asig1 (biilbiilil) merkeze alan bu sembolik bag, dogu edebi
gelenegini Oylesine derinden sekillendirmistir ki; edebi tahayytil icerisinde zamanla
ana kurgusunu biitiiniiyle bu metafordan alan “Giil i Biilbiil” isimli miistakil ve
alegorik eserlerin tesekkiil etmesine zemin hazirlamistir (2010, s. 172).

Korkmaz’in tanimindan hareketle giil; hem tarikat biinyesinde kalbi aydinlanma
ile varilan menzili hem de Bektasi basliginda dilimlerin kesistigi nihai hakikat
merkezini temsil etmesi yonilyle, inang sistemindeki manevi olgunlugun en bariz
simgesidir (2016, s. 290).

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “gtil” su sekilde gegmektedir:

Hasan Hiiseyin Ali'nin giil cemaline verelim salavat. (Aydin/ Soke, Muharrem Matem
Lokmast Cemi-Bahri Doganay)

Hasan Askeri’nin giilleri bite. (Aydin/ Soke, Muharrem Matem Lokmasi1 Cemi-Bahri
Doganay)

Viran bahgelerde biilbiil 6ter mi?

Goéniil eglencesi giil olmaymnca. (Antalya/ Elmali (Tekke koyii), Birlik Cemi- Hiiseyin
Eris)

Bayram kutlu olsun da agilmis da giiller
Konmus meydana da garip biilbiiller biilbiiller. (Denizli/ Glizelkdy, Nevruz Cemi)
Giivercin

Sozciik, glivercingillerden, hizli ve uzun zaman ucabilen, kisa viicutlu, sik tiiyli,
evcillesmis bir¢ok tiirii bulunan, yemle beslenen bir tiir kus (Tirkge Sozliik, 2019,
s. 1013) seklinde agiklanmaktadir. Alevi-Bektasi inang sisteminde ise giivercin, don

130 | NIYAZ Alevilik-Bektasilik Calismalari Dergisi | 2026 | 2. Sayi



CEM DILINDE KAVRAMSAL EVREN

degistirme motifi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mitik doneme ait anlatilar, Islamiyet
oncesi Tiirk inanglarmin izlerini tasiyan sembolik doniisim motifleriyle dikkat
¢ekmektedir. Bu anlatilarda samanlarin hayvan donuna girmesi, onlarin dogaiistii
giiclerle kurduklar: iliskiyi ve kozmik alemler arasinda dolasabilme yetilerini
simgelemektedir. Ozellikle kartal gibi gokle iliskilendirilen kus figiirleri, goksel
katlar arasinda yolculugu, ruhsal yiikselisi ve ilahi bilgiye erisimi temsil eden énemli
semboller olarak karsimiza ¢ikar. Her samanin kendisine 6zgii bir erk hayvaninin
bulunmasi, bu hayvanin samanin koruyucu ruhu ve manevi rehberi olarak algilandigini
gostermektedir. Ahmed Yesevi'nin “turna”, Haci Bektas Veli’nin “glivercin”,
Abdal Musa’nin ise “geyik” bigimine girerek ¢esitli kerametler sergilediklerine
inanilmaktadir. Bu sembolik doniisiimler, dervislerin manevi mertebelerini ve dogayla
kurduklari batini bagi simgeleyen 6nemli anlati unsurlaridir. Abdal Musa, Hac1 Bektas
Veli’nin Anadolu’ya gelisini $dyle anlatmaktadir:

Giivercin donuyla Urum’a ugan,
Imamlar eviniin kapisin acan!... (Ogel, 1971, s. 110).

Horasan erenlerinin Ahmed Yesevi’yi kendi meclislerine davet etmek amaciyla,
turna donuna biirinmiis yedi dervisi Tirkistan’a gonderdikleri aktarilmaktadir.
Bu cagn iizerine Ahmed Yesevi’nin ve halifelerinin de ayni sembolik doniigiimii
gerceklestirerek turna donuna girerek onlara dogru uctuklari ifade edilmektedir.
Benzer sekilde, Alevi-Bektasi inang sisteminde onemli bir yere sahip olan Haci
Bektas Veli’nin, Rum diyarma gidisi sirasinda giivercin donuna girerek yol aldigina
dair anlatilar bulunmaktadir (Mélikoft, 1993, s. 157).

Kadim Tiirk inang sistemlerinde ruhun kus formuyla simgelenmesi olduk¢a yaygin
bir goriistiir. Bu sembolizmin bir yansimasi olarak samanlar, ritiielleri esnasinda
kus tiiyleriyle bezeli giysiler kusanarak sembolik bir doniistim yasarlar; bu, ruhun
Ozgiirlesmesini ve bedensel siirlardan kurtulmasini temsil eder. Polat Bulmug’un
vurguladigr iizere, maddi varlik yeryiiziinde kalirken, ruhun kanatlanarak zaman ve
mekanin otesindeki asli katina ulagsmasi esas alinir (2024, s.66). Dolayisiyla “ugmak”
eylemi sadece fiziksel bir hareketi degil, mitolojik diizlemde diinyevi sinirlarin
astlmasini ve askin bir boyuta gecisi de ifade etmektedir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “gilivercin” su sekilde gegmektedir:

Haci Bektas Veli giivercin donunda duran ciimle eksikler yetiren. (Antalya/ Imali (Tekke
koyii), Birlik Cemi- Hiiseyin Eris)

Turna

Alevi-Bektasi inan¢ evreninde Hz. Ali’nin giinesin yeryliziindeki yansimasi
olan aslan figiiriiniin yan1 sira goksel baglamda giines-kus arketipiyle ortlisen turna
ile de 6zdeslestirilmesi, s6z konusu kusun mitolojik ve teolojik mahiyetini daha da
derinlestirmektedir. Cemlerde yol gosterici bir simge olarak karsimiza ¢ikan turna,
ruhsal yolculugun ve bilgelik aktariminin sembolik bir ifadesidir.

Cem erkaninda yer alan On Iki Hizmet’ten biri olan semahin tiirlerinden turna
semabht; turnanin durusunu, ylirliyisiinii ve ugusunu ¢agristiran hareketlerle icra edilen,
agir ve ritmik yapistyla 6ne ¢ikan bir semah tiirtidiir (Korkmaz, 2016, s. 690). Bunun
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yani sira turna, Alevi-Bektasi siir geleneginde metaforik anlam tagimakta; umut, 6zlem
ve haberlesme gibi duygularin ifadesinde sembolik bir ara¢ olarak kullanilmaktadir.
Turnanin sevgiliye selam gétiiren bir figiir olarak betimlenmesi, bu sembolizmin s6zli
kiiltiirdeki yansimalarindan biridir. Ayrica turna adinin kiz ¢ocuklarina verilmesi, bu
figlirin kiltiirel ve inangsal diizeydeki degerini ve siirekliligini ortaya koymaktadir
(Gokbel, 2019, s. 886).

Mitolojik semboller {izerine yiriittiigli arastirmalarinda “turna” motifini 6zel
olarak inceleyen Roux, bu kusun Tiirk kiltir tarihindeki kutsiyetine dair 6nemli
veriler sunmaktadir (2012, s. 132-133). Roux, Ibn Fadlan’mn tarihsel kayitlarinda
Baskirt topluluklarinin turnaya gosterdigi derin sayginin altini ¢izer; ancak bu
sayginin Seyahatname’de “tapinma” olarak aktarilmasini 6zenle yaklasilmasi gereken
abartili bir niteleme olarak degerlendirir. Ote yandan Roux, Irk Bitig’de yer alan ve
turnanin aga takilmasini insanoglu i¢in kotii bir alamet sayan inanca dikkat ¢ekerek bu
mitolojik algmin giiniimiiz halk siirindeki yansimalarina da isaret eder.

Turna figiird, yalnizca Tiirk mitolojisiyle sinirli olmay1p diinya mitolojilerinde de
yaygin bi¢imde karsilasilan ¢ok katmanli bir sembol olarak degerlendirilmektedir.
Cogu kiiltiirde turna, giinesle iligkilendirilen kutsal kus tipolojisi igerisinde yer
almakta; zaman zaman Anka (phénix) gibi 6liimsiizliik ve yeniden dogus temalartyla
Ozdeslestirilmektedir. Turna sembolizminin Cin, Kore ve Japonya gibi Uzak Dogu
kiiltiirlerinde de yaygin oldugu goriilmektedir. Ozellikle Cin kiiltiiriinde turna,
6limsiizliglin ve uzun yasamin simgesi olarak kabul edilmekte; cenaze torenleri
baglaminda icra edilen turna danslari, bu inancin ritiiel diizeydeki yansimalari arasinda
yer almaktadir (Mélikoff, 1993, s. 127). Tiirk geleneginde turna, Gok Tanr1 inanciyla
iliskilendirilerek kutsal bir varlik olarak algilanmistir. Alevi-Bektasi inang sistemi
igerisinde ise turna, Ahmed Yesevi’'nin Anadolu’ya turna donunda gelisi anlatisi
gergevesinde 6nemli bir sembolik deger kazanmistir. Bunun yani sira turnanin Hz.
Ali’yi temsil ettigine yonelik yorumlar, bu figiiriin inang i¢indeki merkezi konumunu
pekistirmektedir. Bazi inanislarda turnanin gokyiiziinden ates talep eden bir aract
olarak disiiniilmesi ise onun goksel alem ile yeryiizii arasinda kurulan iliskiye isaret
eden mitolojik islevini ortaya koymaktadir (Dilek, 2014, s. 181).

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “turna” su sekilde gegmektedir:
Turna gibi bir muamma

Turna gibi bir muamma iner Ali Ali diye. (Aydin/ Soke, Muharrem Matem Lokmast
Cemi-Bahri Doganay)

Bir béliik turnaya sékiin dediler
Yiirekteki derdi dokiin dediler diikiin dediler. (Denizli/ Glizelkdy, Nevruz Cemi)
Postta bir turna katart olsun (Balikesir/ Deliktas, Musahip Cemi)

Ziilfikar

Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye armagan ettigi, ucu ikiye ayrilmis kili¢ (Tiirkce
Sozlik, 2019, s. 2666) scklinde tanimlanan Ziilfikar; adalet, cesaret ve hak
miicadelesinin semboliidiir. Ziilfikar, tarihsel bir nesneden ziyade inang sisteminin
ahlaki kodlarint temsil eden bir metafordur. Alevi-Bektasi inang¢ sistemi igerisinde
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cem ritlielinde kullanilan “alacadegnek”, terbiye ve kutsama araci olarak Snemli
bir sembolik isleve sahiptir. Bu degnek, Ziilfikar ile 6zdeslestirilmekte ve sz
konusu kutsal nesnenin Hz. Muhammed’e ait olduguna ve Bedir Savasi sirasinda
gokten indirildigine inanilmaktadir (Korkmaz, 2016, s. 722). Ayrica Alevi-Bektasi
geleneginde dede-babalarin elinde bulunan ve melhem agaci, tarik ya da erkan-1
evliya gibi adlarla da anilan bu degnek, Ziilfikar olarak da isimlendirilmektedir. S6z
konusu kutsal nesnenin genellikle yesil bir torba icerisinde muhafaza edildigi bazen
de tahta bir kutuya yerlestirildigi goriilmektedir. Bu baglamda, degnegin saklandigi
torba ‘kefen’, kutu ise ‘tabut’ olarak adlandirilmaktadir (Noyan, 2006, s. 159)

Giicli ve kudreti simgeleyen Ziilfikar’a iliskin halk anlatilarinda, Ziilfikar’in
yeryliziinde yapilmadigina, Cebrail tarafindan getirilerek Hz. Muhammed araciligiyla
Hz. Ali’ye verildigine inanilmaktadir. Bu inang dogrultusunda, s6zlii kiiltiir iiriinleri
arasinda yer alan siirlerde Ziilfikar, “demircinin dovmedigi” seklindeki ifadelerle
konu edilmektedir. Ayrica Hz. Ali’nin vefatinin ardindan Ziilfikar’in Necef deryasina
atildigr ve bu olaym ardindan Ziilfikar’in deryay1r yutarak bulundugu yeri ¢ole
doniistiirdiigiine dair sdylenceler de aktarilmaktadir (Gokbel, 2019, s. 944). Alevi-
Bektasi inang evreninde Hz. Ali’nin secaati ve savas meydanlarindaki efsanevi
zaferleri, onun ayrilmaz bir pargast olan Ziilfikar’in gorkemi ve keskinligiyle es
zamanli olarak yiiceltilmektedir. Nitekim Polat Bulmus, bu kahramanlik kiiltiiniin
giindelik hayattaki maddi yansimalarina dikkat ¢ekerek; Ziilfikar imgesinin yalnizca
sozlii anlatilarda kalmadigini, inananlar tarafindan evlerin baskdselerine asilan ve
bedende taki formuyla taginan somut bir ritiiel objesine doniistiigiinii belirtmektedir
(2024, s. 138). Bu baglamda Ziilfikar figiirti, salt tarihi bir kili¢ tasviri olmaktan
¢ikarak toplumsal bellekte koruyucu bir tilsim mahiyeti kazanmigtir.

Cem kayitlarindan elde edilen metinlerde “Ziilfikar” su sekilde gegmektedir:

Ziilfikar Yaradanin nur askina ya Allah! (Aydin/ S6ke, Muharrem Matem Lokmast
Cemi-Bahri Doganay)

Yoktur Ali"den gii¢lii yigit bulunmaz Ziilfikar ‘dan keskin kili¢. (Aydm/ S6ke, Muharrem
Matem Lokmasi Cemi-Bahri Doganay)

Elinde Ziilfikar Ali'dir billah
Elinde Ziilfikar altinda Diildiil

Oniinde Kanber’i dilleri Biilbiil. (Tokat/ Karadeniz Alevi Bektasi Federasyonu Genel
Merkezi, Hizir Cemi-Muharrem Erkan)
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Sonuc¢

Alevi-Bektasi inang sisteminin icramerkezli tiretimleri olan cemlerde kullanilan dil,
yalnizca bir iletigim aract olmanin 6tesinde katmanli bir anlam iiretim mekanizmasidir.
Cem dili ancak metin, baglam ve icra biitiinligii icerisinde degerlendirildiginde
biitiiniiyle anlasilir olmaktadir. Cem dili; bu yoniiyle inang sisteminin ontolojik,
epistemolojik ve sosyokiiltiirel kodlarini tasiyan kurucu bir unsurdur.

Ezoterik anlatim bigimini insa eden ve “sir dil” olarak tanimlanan kavramlar
biitiinii yiizey yapida sozliik anlamlariyla sinirli goriinseler de ritiiel baglaminda derin
yapida islevsel ve sembolik bir anlam alanina isaret ederler. Yapilan tasnifte inang
ve ontoloji merkezli kavramlar, bireyin Hak ile kurdugu iliskiyi ve tekamiil siirecini
anlamlandirmaya kapi agan bir ¢ergeve sunarken; ritiiel ve icra odakli kavramlar
derin yapidaki anlam alanmin somutlasmasini performatif diizlemde saglamaktadir.
Sembolik ve metaforik kavramlar ise tarihsel, kiltiirel ve mitik unsurlarin dil
araciligiyla yeniden iretildigi bir anlam alani olusturarak cemlerin ¢ok katmanli
yapisin1 tamamlamaktadir.

“Hak”, “hakikat”, “yol”, “dar” ve “meydan” gibi temel kavramlar yalnizca
terminolojik birer unsur degil; bireyin manevi olgunlagma siirecini yonlendiren,
toplumsal diizenin ingasinda belirleyici unsur olan ve inan¢ sisteminin metafizik
gergevesini kuran temel Ogeler olarak oOne c¢ikmaktadir. Bu kavramlarin cem
igerisindeki performatif kullanimi, dilin devinimsel niteligini goriiniir kilmakta ve
dilin, inanc1 tesis eden ve yeniden iireten bir pratik oldugunu ortaya koymaktadir.
Ayni sekilde “erkan”, “post” ve “meclis” gibi kavramlar, cemlerin yalnizca ibadet
alan1 degil; ayn1 zamanda toplumsal denetimi saglayan, rizalik ve kolektif bellek

insasinin da gergeklestigi kurumsal yapilar oldugunu gostermektedir.

EE)

Simgesel diizlemde “giil”, “turna”, “gilivercin” ve “Ziilfikar” gibi unsurlar,
cem dilinin mitik ve kiiltiirel katmanint yansitan giiclii gostergeler olarak dikkat
cekmektedir. Bu semboller, bir yandan tasavvufi zeminle kurulan bagi pekistirirken
diger yandan Islamiyet éncesi Tiirk inang ve ritiiel pratiklerine uzanan tarihsel
stirekliligi ortaya koymaktadir. Bu durum, cem dilinin derinlikli yapisini ve tarihsel
katmanliligini belirginlestirmektedir.

Caligma neticesinde elde edilen bulgular, cem dilinin baglam merkezli ve
icra odakli bir yaklasimla ¢éziimlenebilecegini gostermektedir. Salt metin odakl
incelemeler bu ¢ok katmanli yapiyr anlamlandirmada yetersiz kalacaktir. Ayrica
goriilmektedir ki ritiielin icra ortami, kiiltiirel baglam ve katilimer etkilesimi;
metodolojik bir zorunluluk olarak birlikte ele alinmalidir. Bu yoniiyle ¢alisma, halk
bilimi ve anlambilim arastirmalarinda baglamin belirleyici roliinii bir kez daha teyit
etmektedir.

Sonug olarak cem dilinin kavramsal evreni, Alevi-Bektasi inang sisteminin
yalnizca teorik degil, pratik boyutunu da yansitan biitiinciil bir yap: sunmaktadir. Bu
dil, kolektif kimligin ingasinda, kiiltiirel bellegin aktariminda ve inangsal siirekliligin
saglanmasinda temel bir ara¢ olarak tasiyici islev gormektedir. Ayrica “Yol bir,
stirek bin bir.” diisturu ¢ercevesinde 6zii bir olsa da farkli ocak ve cografyalarda
gbzlemlenen uygulama ¢esitliligi, cem dilinin dinamik ve degisken bir karakter
tasidigint  gostermektedir. Bu dogrultuda, gelecekte yapilacak karsilastirmali
calismalar sayesinde farkli icra ortamlarina ve dilsel varyasyonlara ulasilacak ve
boylece cem dilinin doniistimiiniin incelemesi, alana 6nemli katkilar saglayacaktir.
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